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ANIVERSARE TITU MAIORESCU
175 DE ANI DE LA NASTERE

TITU MAIORESCU - LOGICIANUL.
INTRE TRADITIE SI ACTUALITATE

ALEXANDRU SURDU

Titu Maiorescu as a Logician. Between Tradition and Modernity. Even since
youth, Titu Maiorescu had an interest in logic. Maiorescu wrote an elementary manual of logic
and he was also professor of logic. In 1876 he published a remarkable work (Logica), which
decisively influenced the whole later development of Romanian logic, and especially the works
of his disciples: P.P. Negulescu, C. Radulescu-Motru, lon Petrovici and Mircea Florian.

Keywords: logic, T. Maiorescu, P.P. Negulescu, C. Radulescu-Motru, Ion Petrovici,
Mircea Florian, priority, performance, tradition.

Réspunzand unei necesitati care s-a facut vadita in toate marile culturi, in fazele de
constituire ale acestora — necesitatea ordinii rationale, necesitatea logicii — Titu
Maiorescu a fost preocupat in mod consecvent, incepand cu anii de liceu si sfarsind cu
ultimele prelegeri tinute la Universitatea din Bucuresti, de Insusirea si apoi de predarea
prin cursuri §i popularizarea prin conferinte a cunostintelor de logica. ,,Logica, isi noteaza
Maiorescu in 1857, m-a adus sa ndzuiesc spre cea mai buna formare a cugetarii, spre o
exprimare fara greseli, concisa, adevarata, spre evitarea acelor cuvinte umflate si goale,
pe care in tinerete esti atat de inclinat sa le intrebuintezi; ea mi-a insuflat mai intai cu
adevarat dragostea pentru o directie spirituald de care niciodata nu ma voi desparti”. Si,
intr-adevar, angajamentul a fost respectat de catre Maiorescu in mod exemplar.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 9-14, Bucuresti, 2015



10 Alexandru Surdu 2

In cursul aceluiasi an, el incepe ,,prelucrarea in romaneste” a logicii lui Herbart si
incearca o sistematizare a prelegerilor de logica ale profesorului Hermann Suttner de la
. Theresianum” din Viena. Ambitiosul licean nu se margineste insa la aceste activititi. in
anul urmator, la Brasov, el incearca o prima redactare personald a unui manual de logica,
destinat unor colegi de liceu. Bucurandu-se de succes, Maiorescu se adreseaza profeso-
rului Robert Zimmermann din Praga, caruia ii scrie de intentia elaborarii unui Compen-
diu de logica pentru liceele din Austria. Una dintre formele acestui Compendiu, intitulata
Grundziige der Logik fiir Gymnasien, s-a pastrat (vezi traducerea roméaneasca din Titu
Maiorescu, Scrieri de logica, Edit. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1988). Este
vorba de prima parte (logica elementard) a unui manual de logica traditionald, conceput
in spiritul vremii. Sursele de informatii declarate ale autorului sunt: Herbart, Drobisch si
Suttner. Cu exceptia catorva inexactitdti si deficiente (mai ales de notatie), lucrarea lui
Maiorescu este, intr-adevar, mai coerentd, mai sistematicd si mult mai concisa decat
lucrarile primilor doi filosofi. Nu trebuie uitat insa ca acestea nu erau manuale, iar autorii
lor aveau contributii originale 1n acest domeniu, ceea ce Maiorescu nu va pretinde ca
atare niciodatd. Important este faptul ca in mintea tanarului Maiorescu se naste ideea
elaborarii unui manual exemplar de logicd si convingerea ca el ar putea, chiar cu
mijloacele de care dispunea atunci, sa-l realizeze. Cu alte cuvinte, ca ar putea sa trans-
forme disciplina rigida a logicii intr-o materie accesibila si agreabild pentru un public larg
de cititori. Aceasta, avand ca motivatie utilitatea acestei discipline. Obiectivul lui
Maiorescu era deci, in primul rand, unul de naturd pedagogica.

Acelasi lucru este valabil si despre prima lucrare publicata a lui Maiorescu,
Einiges Philosophische in gemeinfasslicher Form (Berlin, 1861), de data aceasta fiind
mai pregnant aspectul popularizarii decat cel al instruirii sistematice. Pe linia
popularizarii se vor inscrie si numeroasele sale conferinte pe teme de filosofie,
psihologie si logica.

In anul 1863, la Universitatea din Iasi, Maiorescu tine primele Prelegeri de
logica (pastrate In forma unor Note, din manuscrisele lui Constantin Erbiceanu,
publicate in Titu Maiorescu, Scrieri de logica, ed. citatd). Prelegerile respective
dovedesc, in ciuda perioadei scurte care trecuse de la prima incercare de manual, ca
autorul 1si schimbase o parte din conceptii — lucru observabil din chiar structura noii
sale ,,logici” —, dar cd acum acorda o si mai mare importanta acestei discipline. Daca in
1858 definea logica in maniera herbartiana, in Prelegeri Maiorescu o considera ca
»propedeutica” si ,,metodologie” a filosofiei. ,,L.ogica este stiinta care ne invata regulile
contradictiunii si ale identitdtii”, ea avand si un rol persuaziv: ,,... este arta de a ne
deprinde a convinge pe cineva, vasazica a purcede de la niste regule stabile in capul
nostru si apoi a ajunge pe acelasi tiram sa iesim la aceeasi concluziune”.

Prelegerile de logica, tinute la lasi (1863—1872) s-au bucurat de o mare audients,
la ele participand si studentii de la alte facultati. Acelasi lucru s-a petrecut si la Univer-
sitatea din Bucuresti (1874—1875). Este momentul in care Maiorescu revine asupra
proiectului de manual din prima tinerete, concretizat in forma Logicii din 1876. O
logica din care lipseste mefodologia.

Logica din 1876 difera mult de manualul initial si dovedeste, de data aceasta,
cunostintele multiple ale autorului; parcurgerea principalelor lucrari de logica traditio-
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nald, dar si de istoria logicii. Lucrarea a fost bine primitd si a avut un mare succes, in
ciuda unor critici venite din partea Iui G. Zotu. Acesta, urmarind indicatiile bibliografice
ale lui Maiorescu pentru fiecare paragraf al lucrarii, a comparat cateva paragrafe din
partea introductiva cu locurile indicate de Maiorescu din logica lui J. St. Mill, constatand,
cum era si firesc, ca ele erau inspirate din lucrarea Iui Mill. Urmand acelasi procedeu,
cum au facut-o ulterior si alfi cercetatori (ca Mircea Florian), au fost depistate cu
exactitate si celelalte surse de inspiratie. Concluzia Iui Zotu (invinuirea de plagiat) a fost
combatutd cu multd competenta si inspiratie de catre Mihai Eminescu si apoi de Slavici,
ceea ce a starnit un si mai mare interes pentru Logica lui Maiorescu. Cu aceasta ocazie a
ramas stabilit faptul, vitat ulterior de catre unii exegeti (in speta 1. Brucér), ca Logica lui
Maiorescu este un manual a carui originalitate nu constd in materia expusa, ci 1n
modalitatea expunerii. Fara sa urmareasca strict sursele de inspiratie, Brucar ajunge sa-i
atribuie lui Maiorescu idei pe care Maiorescu insusi le recunoaste a fi imprumutate.

In forma respectiva, Logica din 1876 a circulat aproape un deceniu ca singurul
manual de logicad romaneascd, fiind citit cu mult interes atat de liceeni cat si de catre
studenti. Popularitatea Iui 1-a determinat pe Maiorescu sa lucreze in continuare la meto-
dologie si sa publice In 1887, deci dupa trei decenii, manualul exemplar de logica la care
visase. Ceea ce n-au observat exegetii este faptul cd Maiorescu a schimbat cu aceasta
ocazie si structura Logicii elementare, conceputd in 1876 in doua parti (teoria judecatilor
si teoria silogismelor). Necesitatile metodologiei 1-au obligat pe Maiorescu sa trateze, de
data aceasta ca parte separati, teoria notiunilor. in plus, Maiorescu a operat schimbari si
in editiile ulterioare, pana la editia a V-a din 1898. Editia a VIII-a, ingrijita de 1. Brucdr, a
aparut in 1940, iar ultima, reprodusa dupa editia a V-a, in 1988 (vezi Scrierile de logica
citate).

Spre deosebire de reprezentantii Scolii Ardelene, si chiar de principele Dimitrie
Cantemir (care a scris si el in tinerete un manual de logicd), lui Titu Maiorescu i-a
reusit performanta de a familiariza publicul intelectual roméanesc cu rigoarea logicii,
performanta de a deschide un viitor rationalist al filosofiei si al culturii noastre. Disci-
polii sai directi, maiorescienii P.P. Negulescu, C. Radulescu-Motru si loan Petrovici,
predau la randul lor logica si publica lucrdri in acest domeniu. Aceeasi linie a fost
urmata de Mircea Florian.

P.P. Negulescu a predat Lectii de logica la lasi. Punctul de vedere general asupra
logicii corespunde mai mult primei editii din Logica lui Maiorescu, respectiv acordarii
de prioritate actului judicativ, caruia 1i este subordonata teoria notiunilor. Structura
Lectiilor sale ramane insa fideld editiei a lI-a a Logicii lui Maiorescu. Un semn dis-
tinctiv, tot pe linie maioresciana, il constituie critica teoriei cuantificarii predicatului a
lui Hamilton.

C. Réadulescu-Motru a tinut cursuri de logica, publicate ulterior sub titlul, tot de
gen manual, Lectii de logica (1943). La el se face mai vadita tendinta psihologista,
combatutd in tinerete de Maiorescu, ca si adversitatea impotriva formalismului si
incercarea de reconciliere a logicii cu stiintele vremii.

Ioan Petrovici poate fi considerat primul nostru logician de profesie, avand insa
si preocupari de istoria filosofiei si proiecte de filosofie sistematica. El a scris lucrari de
logicd consacrate unor capitole ale logicii traditionale (notiunea, analiza, judecatile
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singulare, ipoteza etc.), fiind, pe aceastd linie, initiatorul studiilor, al cercetarilor
propriu-zise de logica. Pe linie traditional-clasicistd, Petrovici se inscrie ca adversar al
tendintelor nominaliste moderne in logica formala si este adeptul aprofundarii
metodologiei in directia aplicatiilor stiintifice.

In culegerea de studii Probleme de logica (Bucuresti, 1911), Petrovici isi expune
cateva idei originale care merita sa fie reamintite pentru faptul cert ca, ulterior, in special
dupa al doilea razboi mondial, au fost dezbatute frecvent in logica occidentald. Este
vorba, In primul rand, de interesul lui pentru ceea ce se numeste astazi ,.teoria modali-
tatii” sau ,,logica modali”, tratatd extensiv abia in ultimele decenii. in studiul siu Asupra
Judecatilor problematice el observa ca raporturile cantitative dintre propozitiile proble-
matice nu respecta regulile clasice ale ,patratului logic”. Judecata particulara problema-
tica implica universala problematica, fiindca ceea ce este posibil pentru unii este posibil si
pentru oricare, pe cand ceea ce au efectiv doar unii nu pot avea toti. Interpretarea este
remarcabild pentru faptul cd pune in corelatie aspectele modale ale judecatii cu cele
calitative si cantitative, ceea ce 1i permite sa opereze cu distinctiile enuntate si la nivel
silogistic. Or, in aceasta situatie, Petrovici constatd ca in figura a Ill-a, a carei concluzie
trebuie sa fie intotdeauna particulard, poate sa apard, in cazul judecatilor problematice,
moduri cu concluzie universala, deci altele decat cele traditionale. Dar problema altor
moduri valabile decat cele traditionale apare in logica occidentald moderna abia prin anii
’50 (A. Menne, Logik und Existenz, Meisenheim, 1954).

O altd problema, consideratd de cétre Jan Lukasiewicz ca fundamentald pentru
interpretarea moderna a silogisticii, o constituie problema termenilor singulari (Aristotle’s
syllogistic from the standpoint of modern formal logic, Oxford, 1951). In studiul
Judecatile singulare din aceeasi culegere, Petrovici ajunge la concluzia ca judecatile cu
termeni singulari nu pot fi echivalate cu cele universale sau particulare. Facand din nou
referinta la silogistica, el considera ca in figura a III-a modurile cu premise singulare si
concluzie singulara determind acceptarea singularelor din premise universale (caci din
doua particulare nu se poate conchide) si totodata acceptarea singularei din concluzie ca
particulard, caci in figura a Ill-a concluzia trebuie s fie particulara. Petrovici rezolva
aceastd situatie paradoxald prin impartirea judecatilor singulare in judecati care au ca
subiect un nume propriu si judecati cu subiect nedeterminat. Sunt si alte probleme
studiate de Petrovici, ca cele referitoare la polisilogisme, la metoda inductiva, la ipoteza
si analogie, care nu si-au pierdut nici astazi din interes.

Exista insd idei ale logicianului romén care, intr-o forma sau alta, au aparut in
mod explicit in logica occidentald cu mult in urma elaborarii si publicarii lor de catre
Ioan Petrovici. Din pacate, aparitia in limba romana n-a facilitat cunoasterea lor in lu-
mea stiintifica a vremii. Petrovici insusi, referindu-se la aceasta situatie, in editia a II-a
a Teoriei nogiunilor (Bucuresti, 1924) constata doar faptul ca a avut sansa de a emite
»pentru intdia oara idei, pe care mai tarziu, in mod independent, sd le formuleze si altii,
cu mai mare rasunet, folosindu-se intre altele de-o limba mai cunoscuta”. Este vorba de
lucrarea lui Ed. Goblot, Traité de logique (Paris, 1920), la a cérei aparitie Petre Andrei
semnaleaza faptul cd teza autorului francez este ca raportul dintre sfera si continutul
unei notiuni n-ar fi intotdeauna invers proportional, cum se considera de regula, ci se
poate ca sfera sa creasca sau sa descreasca odata cu continutul, in cazul in care acesta
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este considerat dinamic, ca un gen care se actualizeaza intr-o suma de specii. (Vezi
recenzia lui P. Andrei, din ,,Viata Romaneasca”, XII, nr. 10, 1920, p. 642-643). in
prefata la lucrarea amintitd, semnata de Boutroux, se specifica faptul ca interpretarea
lui Goblot este de mare importanta si merita sa fie evidentiatd. ,,Dar, continud Petre
Andrei, aceeasi conceptie cu exemple asemanatoare o gisim si la dl. 1. Petrovici,
profesor la Universitatea din Iasi. Intr-adevir, inci de acum 10 ani D-sa sustinea, la
cursul de logica, ca sfera si continutul unei notiuni pot creste sau scadea amandoua. DL
Petrovici a publicat studiul siau Tnaintea lui Goblot. Nu ne gandim desigur la
posibilitatea vreunei influente, caci Goblot nu a avut cunostinid de studiul d-lui
Petrovici. Este 1nsd o placutd intdlnire in cugetare, aga cum a fost la Xenopol si la
Rickert si cum vor mai fi fiind i altele.” ,,Am remarcat aceastd intilnire, conchide P.
Andrei, caci si la noi se pot scrie multe lucruri bune, dar faptul ca limba noastra nu e
cunoscutd in strainatate contribuie sd lase in urma idei care, scrise intr-o limba apu-
seand, nu trec neobservate. Daca mai adaugam la aceasta si xenofilia stiintifica, atunci
intelegem de ce se depreciaza tot ceea ce e produs al gandirii noastre” (Loc. cit.).

Ceea ce semnaleaza P. Andrei este deci un caz de prioritate romaneasca in
domeniul logicii. Etapei de sincronism cultural cu Occidentul i-a urmat in mod firesc
aparitia fenomenelor de protocronism cultural.

S-ar putea considera totusi ca este vorba de o simpla intamplare. Dar lucrarile lui
Petrovici abunda in idei originale. O parte dintre acestea pot fi apreciate abia in zilele
noastre. Anton Dumitru (Istoria logicii, Bucuresti, 1969, p. 917) semnaleaza, tot in
domeniul logicii, o altd prioritate, care ii revine cu certitudine lui Ioan Petrovici. Este
vorba de definirea logicii, ca stiintd a gandirii, in functie de obiectul gandit (Teoria
notiunilor, p. 12). Aceeasi idee o sustine dupa 26 de ani filosoful F. Gonseth (La
logique en tant que physique de ['objet quelconque, n ,,Actes du Congres international
de philosophie scientifique”, VI, Paris, 1936).

Tot Anton Dumitru (op. cit., p. 922) remarca faptul ca studiul Iui 1. Petrovici
L’idée de Néant (comunicare {inutd la Academia Franceza), publicat in limba franceza,
a avut o altd soartd, fiind apreciat de la inceput, ca si ulterior. El este amplu citat in
lucrarea lui A. Marc, La dialectique de [’affirmation, Paris, 1952.

Trebuie subliniat faptul ca studiile de logica ale lui Ioan Petrovici sunt bine docu-
mentate. El utilizeaza citate ample si, de reguld, face un intreg istoric al problemelor pe
care le abordeaza, confruntandu-si in permanenta ideile personale cu cele curente din
literatura de specialitate. Aceasta nu-1 Impiedica insa sa adopte, de cele mai multe ori, o
pozitie critica. Este cazul cunoscutei critici la adresa pozitivismului (Logica si Auguste
Comte, in ,,Convorbiri literare”, nr. 7-11, 1914), in care militeaza pentru acordarea unui
rol privilegiat al logicii in ierarhia stiintelor. Dezvoltarea ulterioara a logicii i importanta
ei actuala pentru fundamentele stiintelor dovedesc pe deplin faptul c& loan Petrovici a
avut dreptate si in aceasta privinta.

Cu Mircea Florian ne apropiem de zilele noastre, dimensiunile gandirii sale nefi-
ind inca pe deplin valorificate. Facand abstractie de lucrarea sa Reforma logicei (1942),
aparutd 1n conditiile razboiului, mentionam importanta lui traducere din Aristotel
(Organon, vol. I-1V, 1957-1963), insotita de ample note si studii introductive, dupa care
se Invata logica Stagiritului pana in zilele noastre.
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Mircea Florian a pastrat traditia maioresciand, continuatd apoi de logicieni clasi-
cisti ca Florea Tutugan, Dan Badarau, Petre Botezatu si Ion Didilescu. Contributiile Iui
Florea Tutugan din domeniul silogisticii clasice, intre altele ,,de a fi stabilit existenta unor
moduri silogistice valabile, altele decat cele ale logicii clasice, §i, In stransa legatura cu
aceasta, de a fi dovedit nevalabilitatea unora dintre cele mai importante legi ale silogis-
ticii clasice (a legii ca din doua premise negative nu se poate scoate o concluzie valabila,
a legii ca termenul mediu trebuie sa fie distribuit cel putin intr-una din premise, a legilor
speciale ale silogismului)” (Florea Tutugan, Silogistica judecatilor de predicatie, 1957,
p- 3), au avut, din pacate, aceeasi soarta ca si contributiile originale ale lui Ioan Petrovici.
Cu toate ca Florea Tutugan le semnaleaza inca din 1943 in ,,Revista de filosofie”, ele sunt
atribuite filosofului german Albert Menne, care le-a comunicat la Congresul Internagional
de Filosofie din 1953.

Traditia clasicistd in logica romaneascd, de sorginte maioresciand, dublatd de
numeroase studii de istoria logicii clasice, a cunoscut o revigorare remarcabila 1n anii
de functionare a Centrului de logica al Academiei (1964-1975), alaturi de celelalte ori-
entari, de logica simbolica si teoria logicii, dovedind in permanenta faptul ca cercetarile
in aceastd directie, a gandirii naturale, a gandirii stiintifice elementare, efective si n
artd, si In comportamentul interuman in genere, nu numai ca sunt mereu actuale, dar
sunt inca departe de a epuiza domeniul de investigatie.

Perspectiva reinfiintarii Centrului de logicd va dovedi, dacd mai este nevoie,
acest lucru.

In plus, in noile conditii de reformare a invitamantului liceal romanesc, de rein-
troducere a unor discipline ca psihologia, etica, estetica si logica, se pune din nou pro-
blema elaborarii unui manual de logica. Un manual care trebuie sa se adreseze elevilor
de liceu. Or, acestia sunt In faza educatiei gandirii, cand ar trebui sd nazuiasca, in
termenii tanarului Maiorescu, ,,... spre cea mai buna formare a cugetarii, spre o
exprimare farad greseli, concisa, adevarata, spre evitarea acelor cuvinte umflate si goale,
pe care in tinerete esti atit de inclinat si le intrebuintezi”.

Logica a facut, fireste, multi pasi 1nainte, au fost descoperite noi domenii de
investigatie, dar gandirea naturala a ramas aceeasi. Oamenii gandesc cu notiuni si jude-
cati pe care le exprima in cuvinte. Ei trebuie sa-si defineasca termenii, sa faca analize si
sinteze, sd-si clasifice si sistematizeze cunostintele, sa poata trage o concluzie sau sa
respingd o afirmatie gresita si multe altele, care sunt toate concretizari ale formelor si
operatiilor obisnuite din logica traditionala.

Poate ca niciodata dupa Al Doilea Razboi Mondial, Titu Maiorescu — logicianul
n-a fost mai actual decat in zilele noastre, prin propria sa lectie de logica, ca si prin
traditia logicii clasice, pe care nu numai c¢d n-au invatat-o inca liceenii, dar pe care,
daca au stiut-o candva, au inceput s-o uite si oamenii de cultura.
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Vom porni in studiul nostru de la constatarea ca, independent de continutul sau
intrinsec, demersul logic al lui Titu Maiorescu este important din cel putin trei
perspective: este vorba, pe de o parte, de semnificatia aparte, capitald pe care o are
manualul sau de logica pentru fixarea unei terminologii de specialitate in spatiul gandirii
romanesti; ar fi de reflectat apoi asupra faptului ca toate scrierile maioresciene de logica
se circumscriu unui unic tip, corespunzator unui stadiu de dezvoltare a culturii roméne';
ne gandim, 1n fine, la rolul jucat de stradaniile sale in orizontul logicii pentru intregul
edificiu si pentru ceea ce s-ar putea numi directia culturii romane moderne”.

" Prezentul studiu il reproduce cu modificiri nesemnificative la nivelul continutului pe cel cu
acelasi titlu aparut in Romulus Brancoveanu (editor), Structura universitatii, structura
cunoagterii, Editura Universitatii din Bucuresti, 2008, pp. 85-101, care reprezinta la randul sau
varianta modificata si augmentata substantial a articolului nostru intitulat ,,Cateva observatii cu
privire la «directia Maiorescu» in cultura romana, cu referire speciala la semnificatia logicii” si
aparut in volumul Omagiu Academicianului Alexandru Surdu, editie Ingrijita de Stefan Dominic
Georgescu si Dragos Popescu, Paideia, Bucuresti, 2008, pp. 265-281.

" De unde, anticipam, si neintelegerea de citre Maiorescu a rolului jucat de lucrarile de
specialitate, tip monografie, precum cele ale Ion Petrovici, pentru a oferi un exemplu concret
(vezi reactia sa la aparitia Teoriei notiunilor a lui Petrovici, consemnata in articolul nostru
consacrat contributiilor de logica ale acestuia, din prezentul volum).

? Despre semnificatia precisa a logicii maioresciene pentru constituirea culturii romane moderne a
scris, Inca din 1910, D. Ioanitescu, ,,Primele carti de logica in romaneste”, in Convorbiri literare,
care ageza manualul acestuia de logica alaturi de articolele si studiile din Critice. Si losif Brucar

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 15-31, Bucuresti, 2015
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Si, dacd ne gandim la discutiile legate tocmai de acest continut, de lipsa Iui de
originalitate, o originalitate pe care — in treacat fie remarcat — Maiorescu nu si-a atribuit-o
niciodata, s-ar putea chiar ca elementele semnalate anterior si se substituie la limita
intrutotul continutului, creindu-ne strania senzatie a unui text scris’ parca din capul
locului din altceva decat propria sa materie sau substanta, un text scris astfel doar pentru
alte texte posibile in care el se va regasi. Substanta lui se aratd doar in masura in care este
deja substanta altui text. Un text care este text doar atat cat este ,,folosit” de alte texte.

Parte din intentiile noastre menite a cantdri istoric acest demers le regasim de
altfel prefigurate si aldturate in mod fericit Intr-o insemnare din 1857 care apartine
chiar tanarului Maiorescu: ,,Ea [logica] m-a adus sd nazuiesc spre cea mai buna for-
mare a cugetdrii, spre o exprimare fard greseli, concisa, adevarata, spre evitarea acelor
cuvinte umflate si goale, pe care in tinerete esti atat de inclinat sa le intrebuintezi; ea
mi-a insuflat mai intai cu adevarat dragostea pentru o directie spirituald de care nicio-
datd nu ma voi despér‘;i”“. ,formare a cugetarii” si ,,directie spirituald” — ambele
expresii ne aratd in mod ferm ca grila noastra hermeneutica nu reprezinta o incercare de
a introduce gandirea maioresciana in cadre care sa fie straine de intentiile sale.

Nu vom insista aici asupra importantei logicii maioresciene pentru fixarea unei
terminologii de specialitate 1n spatiul cultural romanesc. Vrem doar sd remarcam, in
treacat, ca este vorba, In esentd, de stabilirea ,,unei ortografii care sa indeplineasca
criteriile economiei de gandire si de semne ale acesteia”™, iar in acest caz Maiorescu
va opera cu un veritabil ,,brici al lui Occam”.

Meritul lui Maiorescu pentru fixarea, la modul general, a unei terminologii
filosofice roménesti fusese mentionat inca de Marin Stefanescu, autorul primei lucrari
de istorie a filosofiei roméanesti: ,,Termenii filosofici actuali din limba romana sunt mai

vede in Logica lui Maiorescu ,,punctul de plecare teoretic al filosofiei romanesti”, dar va cadea
repede in ditirambic, considerdnd-o pe aceasta drept una din cele doud ,.culmi ale creatiei
al rafiunii teoretice”. Mai mult, pentru, Logica lui Maiorescu este in acest ultim orizont nu doar un
inceput, ci si o limita: ,,Limitd nu numai fiindca de la aparitia ei n-am mai avut o lucrare de logica
de aceeasi amploare, constructie si originalitate ci fiindca nici n-a fost depasita inca in perspectivele
si temeiurile ei” (losif Brucar, ,Introducere”, in Titu Maiorescu, Logica, Bucuresti, Monitorul
Oficial si Imprimeriile Statului, Imprimeria Nationald, 1940, pp. 17, 21, 22).

3 Aproape scris de o alti mand, la propriu, mereu de o altd mdnd, cici primul manuscris
(Grundziige 1858) este de fapt o copie: ,,In afara titlului, a prefetei si a cuprinsului (...) restul este
scris de 0 mana straind, foarte ordonat si frumos (Maiorescu avea un scris nervos, adesea ilizibil, si
chiar dezordonat). Manuscrisul, dacd dam crezare lui Maiorescu — ca ar fi scris Grundziige (...) el
insusi sub dictarea sorei sale si nu invers, cum ar fi fost normal —, nu poate fi originalul, ci o copie”
(Alexandru Surdu, ,,Metamorfoza logicii lui Maiorescu”, in Revista de filosofie, Tomul XXV, Nr.
4, 1978, p. 494); al doilea consta in notele de curs ale lui Constantin Erbiceanu dupa prelegerile
maioresciene din 1863 de la Universitatea din lasi; iar cea de-a treia forma la care ne raportam ca
fiind ,,logica lui Maiorescu’ este manualul #iparit din 1876, reeditat ulterior cu modificari in 1887.

4 Apud Alexandru Surdu, ,,Studiu introductiv”’ la Logica, In Titu Maiorescu, Scrieri de logica,
traducere, studii introductive si note de Al. Surdu, Editura Stiintifica si Enciclopedica Bucuresti,
1988, p. 12.

5 Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, Bucuresti, Editura Paideia, 2002, p. 60.
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cu seama aceia ntrebuintati de Titu Maiorescu. Se stie de altfel, ca una din preocupa-
rile acestuia, ca membru al Academiei Romaéne si ca critic, a fost tocmai determinarea
evolutiei firesti a limbii romane”.

In comparatie cu cele ale predecesorilor, intreprinderea sa se bucurd de unele
circumstante favorabile: limba vorbita inregistrase un progres de la inceputul secolului
al XVIlI-lea si pand in a doua jumatate a secolului urmator, iar necesitatea stringenta
(in contextul politic si cultural particular al tarilor romane) a evidentierii latinitatii
noastre, materializatd adesea Intr-un etimologism cu puternice accente de artificialitate,
fusese in bund masura depasitd prin cercetarile istorice si filologice ale vremii.

Putem s adaugam aici si oportunitatea pe care a avut-o Maiorescu de a-si difuza
conceptia despre logica intr-un cadru institutional stabil si relativ bine pus la punct
(universitatile din lasi si Bucuresti), capabil la randul sau, prin numerosii absolventi, sa
contribuie apoi la propagarea acesteia, vreme de decenii, in varii medii culturale si
pedagogice (ceea ce nu fusese cazul, anterior, cu reprezentantii Scolii ardelene, si cu
atat mai putin cu Dimitrie Cantemir, pentru a aminti doar cele mai semnificative incer-
cari de aceeasi factura).

Optiunea lui Maiorescu preponderent pentru limba populara, vorbitd, optiune ce a
influentat decisiv terminologia utilizata ulterior de logicienii romani, nu a izvorat, cum s-
ar putea banui, doar din simpla ,,inclinatie” a lui Maiorescu pentru folclor (in prelungirea
tendintelor romantice inca destul de raspandite in acea vreme), ci ,s-a facut tot pe
principiile logice ale concordantei firesti, de la Aristotel citire, a scrierii §i vorbirii cu
desfasurarea naturala a gandirii”. Mai precis, se impletesc in demersul siu elemente care
tin de ,,cultura populara i mai ales de poezia populara, care, slefuitd secole de-a randul
cu migald, a ajuns la forme de mare perfectiune, uneori inegalabild”, respectiv de ,,vorbi-
rea populard, de exprimarea simpla si directd a gandirii, care oricum, prin uzanta indelun-
gati si frecventa in cele mai diverse imprejurdri, ajunge la formulari simple si concise™”.

In ceea ce priveste celelalte doua aspecte urmdrite de noi — si despre care vom
trata pe larg in cele ce urmeaza — este vorba, pe de o parte, de pozitia ocupata de
logica de acum incolo, pentru aproape un secol, in ,,arhitectonica” culturii romane.
Pe de alta parte, in stransa legaturd cu aceasta, ne gandim la nenumaratele logici
,particulare”, dezvoltate in diferite domenii stiintifice sau culturale®. In fine, dar nu

% Marin Stefanescu , F. ilosofia romdneasca, Bucuresti, Editura Caselor Nationale, Institutul de
Arte Grafice ,,Rasaritul”, 1922, p. 160.

7 Ibidem, p. 61.

¥ Jar aceasta, paradoxal, chiar impotriva conceptiei lui Maiorescu, care considera in Logica sa
(nota la § 51) ca fiind o ,,greseala de sistem” inglobarea in logica a unor ,,parti deosebite”, cum
ar fi ,,logica matematicii, logica fizicii, logica biologiei, logica politicii, chiar logica istoriei”.
»Nu credem, adaugd Maiorescu, cd logica poate trage vreun folos din doborérea tuturor
ingradirilor ce o deosebesc de alte stiinte. A o confunda cu metafizica (precum a facut Hegel)
insemneaza a-i lua caracterul evidentei si a o face sa participe la incertitudinea controverselor
metafizice; a o confunda cu celelalte stiinte, Insemneaza a condamna pe multi din cei ce o
studiazd, la o superficialitate neaparata” (Titu Maiorescu, Scrieri de logica, pp. 258-259). Al.
Surdu vede aici ,,cea mai nereusitd dintre «contributiile»” Iui Maiorescu, infirmatd chiar din
vremea sa (Confluente cultural-filosofice, p. 83).
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in ultimul rand, si tot ca o consecinta a rolului logicii in cultura romaneasca, trebuie
amintite contributiile stricto sensu de logica (de logica ,,clasica” le-am mai putea
numi), realizdri insemnate ce se pot constata la scurt timp dupd initierea unui
invatamant logic universitar modern de cétre Titu Maiorescu. Toate aceste puncte
trebuie detaliate si o vom face 1n randurile ce urmeaza.

Sa observam mai intdi ca ,,directia Maiorescu”, asa cum este numita deseori
directia imprimatd culturii romane la sfarsitul secolului al XIX-lea si in prima
jumdtate a secolului al XX-lea, identificandu-se astfel cu orientarea fundamentala
care a definit perioada de constituire a culturii noastre moderne, nu este alta decat
,.directia rationalismului occidental””’.

Poate ca cea mai buna caracterizare a lui Maiorescu, in misura in care se poate
considera ca asemenea ,,etichete” au macar o minima valoare operationald din punct de
vedere istoric si nu reprezintd si aprecieri valorice intrinseci, pare sa fie, pe urmele lui
Vasile Bancila, cea de ,,clasicist” — ,,se Intrupa, am putea zice, atunci clasicismul roma-
nesc, si erau necesari «clasicii» care si-1 poatd aprecia”'. Si, am adauga noi, care si-1
poata constitui 1n articulatiile sale fundamentale, facandu-1 sa se manifeste ca atare intr-
o multitudine de domenii. Caci, nu trebuie uitat, Maiorescu avea de a face in vremea sa
mai degraba cu tendinte latente, decat cu fenomene culturale coerent exprimate.

Sintetizand cele punctate anterior, il putem vedea prin urmare pe Maiorescu
drept fondatorul si exponentul unui rafionalism de factura clasica, cu observatia ca
nu este vorba de o simpla Intoarcere la o configuratie spiritual-culturala anterioara,
validata de si in trecut, ci de identificarea si concretizarea acelor trasaturi perene ale
rationalismului occidental. Altfel spus, un clasicism care tine nu atat de trecut, in
orice caz nu de trecut pur si simplu, ci de perenitate.

Revenind, sa inregistrim frecventa la care ficusem referire, iar aceasta cu privire
fie la cultura, fie doar la filosofie, in incercarea de a obtine aici, alaturi de Alexandru
Surdu, unele determindri suplimentare, clarificatoare. Astfel vom putea spune ca
sincepand cu Immanuel Kant, Maiorescu trateaza in mod special despre orientarea
pozitivist-rationalista a filosofiei occidentale” sau ci ,,observam si aici [in Cercetarile
psihologice —n.n.] tendinta rationalistd a lui Maiorescu si chiar logicista™'".

in alta parte se conchide ca ,,este meritul lui Titu Maiorescu de a fi orientat cu
fermitate filosofia romaneasca spre tendintele scientist-pozitiviste occidentale, cu
mentinerea totusi a traditiilor noastre aristotelico-bizantine”'?, iar ca exemplu
semnificativ al acestei tendinte este dat chiar manualul sau de logica. Si, tot in acest

? Confluente cultural-filosofice, p. 61. Este o sintagmi care revine deseori la Alexandru
Surdu, sub diferite forme echivalente, in descrierea orientdrii culturii romane la care a
contribuit decisiv Titu Maiorescu, parca pentru a disloca in mod eficient acel loc comun, din
pacate deseori vehiculat si de unii hermeneuti ai spatiului ideatic romanesc, care il identifica
pe Maiorescu in imaginea unui patriarh al curentului traditionalist sau in cea simplificata la
extrem a unui critic acerb al formelor fara fond. Desi acelasi Alexandru Surdu recunoaste ca
Maiorescu ,,uneori a gresit, dovedindu-se prea traditionalist” (ibidem).

' Ibidem, p. 62.

" Ibidem, pp. 64-65.

12 Ibidem, p. 108.
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sens: ,,in mod special, Maiorescu s-a interesat, inca din tinerete, de predarea logicii si
a filosofiei contemporane occidentale, dominatd de scientism si pozitivism. Logica
era consideratd materie pregatitoare pentru intelegerea si insusirea pozitivismului
logic in formare, care a si devenit, In preajma primului rdzboi mondial, o caracteris-
tica fundamentald a gandirii teoretice occidentale”"® (Surdu 2002: 115).

Generalizarile de felul celor de mai sus pot parea simplificatoare, injuste fata de
intreaga panorama a filosofiei occidentale din perioada de trecere de la secolul al XIX-
lea la cel urmator sau, in orice caz, macar problematice. Nu este locul pentru a decide
in privinta lor. Chiar daca aprecierile invocate anterior nu ar da seama decat despre una
din tendintele in cauza, concluziile de felul celor mentionate raman valabile, astfel incat
se poate afirma ca ,,«directia Maiorescu» din perioada de constituire propriu-zisa a
culturii roméane moderne avea ca obiectiv prioritar sincronizarea, respectiv cunoasterea
gandirii teoretice occidentale, familiarizarea cu principalele ei rezultate din diferite
domenii: literare, artistice, stiintifice, economice, social-politice” ™.

Filosofic stricto sensu, cum am vazut, ,,directia Maiorescu” se caracterizeaza prin
accentul pus in special pe doua discipline, logica si istoria filosofiei contemporane, care
permiteau filosofilor roméani ai acelor vremuri sd se familiarizeze ,,cu doctrinele si
gandirea occidentald, pe plan filosofic pozitivista, pe plan logic rationalista”. Alexandru
Surdu specificd suplimentar aceasta tendintd generald: ,,Acesta este motivul pentru care
Maiorescu si discipolii séi au fost interesati in mod special de logica ratiunii, ratio (logos)
fiind caracteristica formelor clasico-traditionale aplicabile la studiul stiintelor pozitive.
Asa se explica dimensiunile, uneori exagerate, pe care le-a luat metodologia, adica partea
aplicativa a logicii clasico-traditionale. Tot pe linia «directiei Maiorescu» se observa un
interes crescut pentru fizicd — stiinta cu cele mai multe aplicatii in tehnica mecanicista a
epocii — si mai putin pentru matematici”'>.

Este evident pe de alta parte ca a vorbi despre o ,,directie in culturd” sau ,,in
filosofie” ne apropie periculos de o retoricd binecunoscutd din perioada limbajului de
lemn. Este de aceea necesar sa oferim deindatd si un suport ,,concret” acestei
sintagme, sa 1i conturam justificarea cat mai departe de zona cliseelor recognoscibila
deseori intr-o hermeneutica facild a fenomenelor culturale.

%

,,Organizat” si ,.sistematic”, se poate spune ca ,,«directia Maiorescu» s-a mate-
rializat in cursuri universitare si conferinge publice”'®. Daci este si ne restringem doar
la logica, asa cum ne-am propus cu precadere, sd precizam ca Titu Maiorescu a tinut
prelegeri la Universitatea din Iasi (1863-1872) si la cea din Bucuresti (1874-1875)".

Este un fapt bine cunoscut acela ca logica lui Titu Maiorescu a suferit transformari
notabile din 1857, cand se infiripd pentru prima oara ideea unei lucrari de logica (pentru

B Ibidem, p. 115.

' Ibidem.

'S Ibidem.

' Ibidem.

' Intreaga activitate pedagogica universitard a lui Maiorescu se va desfisura pe aproape
cinci decenii, intre 1862 si 1909.
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ca in anul urmator sa inregistram o prima redactare personald a unui manual de logica,
destinat unor colegi de liceu), si pana la a V-a editie tiparita a manualului sau, din 1898'%.
Maiorescu a fost inspirat la inceput de cursul lui Hermann Suttner de la Colegiul
»Theresianum” din Viena si de lucrarile Iui Herbart si Drobisch, pe care incearca sa le
transpuna in roméaneste si sa le sistematizeze. Demersul sau este din capul locului unul de
facturd pedagogica, ceea ce va insemna ca acele continuturi preluate din Herbart si
Drobisch, autorii unor lucrari de specialitate, cu contributii originale in logica, erau
menite a fi integrate Intr-un context cu totul nou fata de cel din care proveneau.

Chiar primele Prelegeri de logica tinute de Maiorescu la Universitatea din lasi
in anul 1863 si pastrate In forma unor Note provenind din manuscrisele lui
Constantin Erbiceanu dovedesc, ,,in ciuda perioadei scurte care trecuse de la prima
incercare de manual, cd autorul isi schimbase o parte din conceptii”"®. Daca in 1858
definea logica In manierd herbartiand, in Prelegeri Maiorescu o considerd ca
»propedeutica” si ,,metodologie” a filosofiei, fapt care, dupa cum vom vedea, nu va fi
lipsit de consecinte pentru modalitatea In care va fi receptatd logica si vor fi
structurate In genere demersurile filosofice in perioada de inceput a culturii romane
moderne. Astfel, logica este acum ,,stiinta care ne invata regulile contradictiunii si ale
identitatii”, ea avand si un rol persuasiv, fiind totodata si ,,arta de a ne deprinde a
convinge pe cineva, vasazica a purcede de la niste regule stabile in capul nostru si
apoi a ajunge pe acelasi taram la aceeasi concluziune”?’.

Maiorescu a integrat propriei sale conceptii, in anii ce au urmat, si unele idei
din lucrarile lui J.St. Mill si Al. Bain®', pentru ca ulterior sa se indrepte spre formula
clasicistd a logicii lui Trendelenburg®, ceea ce, printre altele, i-a permis si faca
numeroase referinte la textele de logicd ale lui Aristotel, citate in limba greaca™.

18 Cf. Alexandru Surdu, ,,Metamorfoza logicii lui Maiorescu”, pp. 493-512. Pentru mai multe
amanunte se vor consulta studiile punctuale ale aceluiasi autor consacrate fiecarei scrieri
maioresciene de logica in Titu Maiorescu, Scrieri de logica.

" Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romanesti, Editura Academiei Romane, Bucuresti,
1995, p. 30.

2% Titu Maiorescu, Scrieri de logicd, p. 99.

! Dupa cum remarca Florian, Maiorescu nu il urmeaza tout court pe Mill, cici nominalismul
empirist al acestuia contravenea evident rationalismului herbartian, ci imprumuta in Logica sa doar
cateva consideratiuni generale din lucrarea acestuia compatibile cu directia herbartiand (apud
Viorel Iulian Tanase, Traditia maioresciand in logica romdneasca, Editura Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2002, p. 83). Altminteri, daca se acorda atentie doar bibliografiei, se poate ajunge la
caracterizarea logicii maioresciene drept una facturd ,,empirist-rationalista”, cum a fost cazul cu M.
Stefanescu sau N. Bagdasar (M. Stefanescu, de exemplu, dupa ce observa ca ,,logica [maioresciana
—n.n.] trebuie sd fie de acord cu experienta, dupa cum experienta trebuie sa fie completata prin
logica”, si ca, prin urmare, ,,ca teoretician al cunostintei este un empirio-rationalist”, vedea dupa
numai cateva randuri, prin doar numele citate de Maiorescu in cadrele Logicii insesi, ,,0 confirmare
a echilibrului dintre empirism si rationalism” (op. cit., pp. 157-158).

2 Logische Untersuchungen, 11, Leipzig, 1862; Elementa logices Aristotelicae, Berlin, 1862.

# Chiar dacd, asa cum remarcid Al. Surdu (Maiorescu 1988:144), citatele nu sunt traduse
intotdeauna corect. Oricum, nu trebuie omis faptul cd Aristotel nici macar nu era amintit in
Grundziige si Prelegeri. In alti ordine de idei, prima lucrare mentionati a lui Trendelenburg
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Amanuntele 1n cauza nu sunt lipsite de importanta, cici se poate spune ca acesta este
ninceputul revenirii la traditia neoaristotelicad a logicii si filosofiei roméanesti. O
tendintd corecta, care s-a dovedit operativd si in logica occidentald, dar mult mai
tarziu, dupa inceputul secolului urmator”**,

Prelegerile de logica tinute de Maiorescu la Iasi iar apoi la Bucuresti 1si vor afla
o prima forma ,,sistematic-coerentd” in Logica sa din 1876. Sa notdm, ca fapt semni-
ficativ, cd este vorba de o logica din care lipseste metodologia. Totusi, abia in 1887 se
poate spune cd Maiorescu va publica acel manual ,.exemplar” de logica la care visa cu
trei decenii inainte. Dar, ,,ceea ce n-au observat exegetii este faptul cd Maiorescu a
schimbat cu aceastd ocazie si structura Logicii elementare, conceputd in 1876 in doua
parti (teoria judecatilor si teoria silogismelor). Necesitatile metodologiei l-au obligat pe
Maiorescu si trateze de data aceasta ca parte separati teoria notiunilor™”. O
metodologie insa ,,sumard si fard aplicatii stiinifice, in special matematice”™®.

Apreciam anterior cd ceea ce Maiorescu si-a propus sa realizeze In domeniul
logicii a fost de la primele sale incercari un manual, dacd nu chiar un manual
exemplar, destinat sa familiarizeze studentii si liceenii de la noi, ulterior si publicul
larg, cu aceastd disciplind care nu beneficiase pand atunci de o astfel de expunere
(trebuie amintit aici faptul ca Logica sa din 1876 a circulat aproape un deceniu ca
singurul manual de logica romaneascd). Altfel spus, ,,Logica lui Maiorescu este un
manual a carui originalitate nu constd in materia expusd, ci in modalitatea expu-
nerii”. Fapt care poate meritd subliniat incd o datd: Maiorescu ,.gi-a propus, si a
reusit, dupd decenii de muncad si experimentare pedagogicd, nu constructia unui
sistem logico-filosofic si nici macar a unui tratat, ci elaborarea unui manual exemplar
de logica. lar acesta trebuie considerat ca atare si comparat cu manualele vremii, si
nu cu ceea ce n-a intentionat si facd niciodata Titu Maiorescu™?’.

Considerdam ca existd un aspect care lumineaza suplimentar aceastd proble-
matica, ce tine de faptul ca preocupdrile lui Maiorescu ce vizeaza strict continutul logic

pare a fi sursa de inspiratie in schimbarea semnificativd pe care Maiorescu o adopta prin
subordonarea notiunii fata de judecata.

* Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, p. 136.

» Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, p. 31. In fapt, este vorba in linii mari de o
revenire la diviziunea tripartita a logicii anterioard manualului din 1876.

26 Viorel Iulian Tanase, op. cit., pp. 74-75.

27 Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, pp. 31-32. Aceastid observatie ne permite si
apreciem din start ca nefondat si ,,lipsit de obiect” acel gen de acuze cu care a fost intampinat inca
din epocd manualul maiorescian si ne referim aici, de exemplu la G. Zotu, care il invinuia pe
Maiorescu de plagiat. (Sa remarcam, n treacat, ca aceeasi problema s-a pus chiar de curand in ceca
ce-l priveste pe Nae Ionescu. Aici lucrurile sunt i mai ,,simple”, dat fiind faptul ca prelegerile in
cauza nici macar nu erau menite 1n intentia lui Nae Ionescu a vedea lumina tiparului.) Zotu,
urmarind chiar indicatiile bibliografice ale lui Maiorescu pentru fiecare paragraf al lucrarii, a
comparat cateva paragrafe din partea introductiva cu locurile indicate de Maiorescu din logica lui
J.St. Mill, constatidnd, cum era si firesc, ca ele erau inspirate din lucrarea Iui Mill (ibidem, p. 31).
Ulterior, Mircea Florian va deschide calea pentru o depistare si cercetare minuioasa, determinata
de aceastd datd de considerente stiintifice, a surselor de inspiratie In logica ale lui Maiorescu.
Acesta va fi urmat in ultimele decenii de Al. Surdu si V.1. Tanase.
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se Imbina In permanenta cu cele pe care le-am putea numi ,,psihopedagogice”, pentru a
folosi un termen actual, iar rezultatele acestei deschideri sunt vizibile ITn manualul sau
de logica. Astfel, ,,pe linia influentei herbartiene, Maiorescu este preocupat din tinerete
si de psihologie si pedagogie. Conceptia pedagogicé a lui Herbart era intelectualista,
logicist-formalistd. Se urmareau in primul rand rigoarea si exactitatea, dar si conditiile
psihopedagogice ale dobandirii acestora”?®.

Daca este sa ne referim la manualul rezultat in urma unui astfel de demers,
este vorba 1n principal de structurarea pe trepte formale (la nivelul Intregului, dar si al
fiecdrei lectii) a Insusirii materiilor de Invatamant, in functie de dificultatile acestora
si de capacitatile psihice de receptionare ale elevilor.

Dar este vorba de mai mult decat atat, cici ,tendinta pedagogistd nu se mani-
festd numai prin practicarea profesoratului si elaborarea de manuale (...), ¢i i prin
lucrari de popularizare (...) si mai ales prin conferinge, ceea ce Maiorescu a practicat
de-a lungul intregii sale cariere””. Astfel ci se poate considera, fara riscul de a gresi,
cd una din caracteristicile pregnante ale logicii maioresciene, care a influentat
semnificativ orientarea logicii de la noi, va fi data de latura pedagogica, didacticista a
acesteia™.

Rezultatele influentei demersului maiorescian pentru istoria logicii romanesti
sunt captate intr-o formulare ambitioasa de catre Anton Dumitriu 1n a sa Istorie a
logicii, aceea de ,,epocd maioresciana”. Aceasta ar avea In viziunea sa urmatoarele
caracteristici definitorii®':

a) Este limitatd temporal de anul 1876, data aparitiei primei editii a Logicii lui

Maiorescu si al doilea razboi mondial;

b) Fixeaza limbajul logicii;

¢) Delimiteaza problemele logicii;

d) Impune un stil care va ramane stilul logicii roméanesti;

e) Adopta stilul de educatie logica facuta de Maiorescu, devenind traditionala

in universitatile romanesti prin discipolii magistrului;

f) Orienteaza educatia in institutele de invatdmant pe coordonate rationaliste,

venind in intimpinarea unei trisaturi specifice poporului nostru.*>

Simplificarile lui A. Dumitriu in aceasta privintd au fost amendate de numerosi
exegeti ai logicii maioresciene®, considerdndu-se totodatd mai adecvati expresia de

% Viorel Iulian Tanase, op. cit., p. 33. Mai mult, ,,se poate vorbi fara ezitare despre influenta
pedagogista a lui Herbart si a herbartienilor asupra lui Maiorescu”; cét priveste ultima parte a
afirmatiei, poate fi amintit Trendelenburg — ,,orientarea lui este evident herbartiana, logico-
psihologico-pedagogica (subl. ns.), ceea ce reprezenta si pentru Maiorescu o completare a
viziunii sale herbartiene, chiar daca nu mai aminteste de Herbart” (ibidem, p. 53).

? Ibidem, p. 34.

3 Ibidem, p. 75.

31 Cf. Aurel M. Cazacu, O paradigma a inteligentei romdnesti: Logica lui Titu Maiorescu,
Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2007, p. 350.

32 Elementele vizate se regisesc in Anton Dumitriu, Istoria logicii, editia a Ill-a revazuti si
adaugita, vol. IV, Editura Tehnica, Bucuresti, 1998, pp. 326-327.
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,traditie maioresciand™**. Poate ca termenul folosit de noi, acela de ,,directie maiores-
ciand”, pe urmele lui Alexandru Surdu, nu reprezintd altceva decét un alt mod de a
privi aceleasi elemente ce configureaza o ,.traditie” (fara a ,,epuiza” pur si simplu mani-
festarile unei culturi sau ale unui domeniu al culturii, ci doar a le ghida pe unele, a le
impregna cu o anumita coloratura pe altele, in fine a le determina sé se raporteze la sine
pe cele diferite sau adverse), cu amendamentul important ca se adauga un accent supli-
mentar ce deriva din atribuirea unui anumit fel de ,,program”, in bund masura ,,con-
stient”. Acest ,,program” nu este de (re)constituit atdt prin identificarea unor pozitii
inconturnabile, stricto sensu logice, cat, mai ales, in viziunea noastra, de ,,respectarea”
unor reguli de desfasurare a demersului logic, filosofic sau cultural.

Nu este de mirare de aceea ca vom considera ca dand seama de directia Maiorescu
in principal ceea ce se poate numi latura pedagogica (chiar pedagogistd) si, strans legata
de aceasta, cea rationalista.

Cum am observat deja, diferitele forme ale logicii maioresciene sunt toate strans
legate de predarea logicii, fie ca este vorba de acea Incercare timpurie prin care logica
trebuia sd devind mai usor de patruns de catre unul dintre colegi, fie cd ne gasim in fata
unor notite luate de unul dintre studentii lui Maiorescu la un curs inca nedefinitivat al
acestuia, fie cd avem de-a face cu un manual in toatd puterea cuvantului. Logica lui
Maiorescu este si o0 logica pentru invatarea logicii. lar aici nu trebuie sa uitdim de
conceptia lui Maiorescu cu privire la cultura romana, la stadiul in care se gésea ea si la
ceea ce 1i era necesar pentru o dezvoltare organica.

O logica, apoi, care nu doar va trebui ,,sa se ajute pe sine”, ci va trebui sa stea
in slujba celorlalte intreprinderi filosofice si culturale. Sunt doud lucruri distincte: a
defini logica prin delimitare de celelalte stiinte (indeosebi de psihologie) si de
metafizica si a releva utilitatea logicii in toate compartimentele vietii spirituale.

Chiar daca, pentru Maiorescu, nu existd logica a...(logica a istoriei, a...) exista
logica in..., iar aceasta nu doar in sensul restrans, traditional, de organon, ci si in acela, cu
deschidere spre psihologie, de practicd sandtoasa a gandirii. De aceea logica va sta pentru
Maiorescu la baza filosofiei si a culturii in genere. De aceea filosofia si cultura maiores-
ciand sunt rationaliste. Din aceleasi consideratii, si aici introducem o noud caracteristica,
s-a putut spune ca filosofia maioresciand este de facturd pozitivistd. Pozitivismul
maiorescian nu reprezinta altceva decat ideea folosirii ratiunii in toate domeniile stiintei.

%

Existenta unei directii in filosofia sau cultura unei anumite perioade/arii
geografice este atestatd principial, decisiv, prin identificarea acelor coordonate ce se
regdsesc cu o anumita constanta in disciplinele si domeniile subordonate si pe care
acestea ,,evolueaza”, dar ea poate fi conturatd suplimentar §i prin invocarea unor
filiatii punctuale (fireste, si in acest caz, pastrand ca dominanta dimensiunea ideatica
si nu pe cea evenimential-biografica), conferindu-i-se astfel o anumita concretete, o
anumita ,,plasticitate”.

33 Ne referim aici, printre altii, la Al. Surdu, V.I. Tanase, A.M. Cazacu.
3 Aurel M. Cazacu, op. cit., p. 350.
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Cei mai importanti filosofi maiorescieni, asa-zicand ,,din primul val”, cu contri-
butii pedagogice sau publicistice in domeniul logicii sunt C. Radulescu-Motru, 1. Petro-
vici si P.P. Negulescu®. 4 fortiori, nu vom putea invoca aici acest aport decét in méasura
in care el se inscrie pe coordonatele pe care le-am fixat initial prezentarii noastre.

Realizarile de logica ale Iui loan Petrovici, cel care poate fi considerat ,,primul
nostru logician de profesie”, ,initiatorul studiilor, al cercetarilor propriu-zise de
logica™®®, sunt extinse si semnificative (cuprinse in principal in volumele Teoria
notiunilor din 1910 si Probleme de logica din 1911), in unele privinte de un real
nivel european. Descendenta maioresciand este evidentd in mod pregnant prin chiar
linia de fortd a conceptiei sale, una ,traditionalist-clasicista”, pe care Petrovici o
adopti ca ,,adversar al tendintelor nominaliste moderne in logica formala™*’.

Considerand ca aparatul logic ,,nu e decat o retea de reguli generale”™ si ca
»adevarurile logice sunt marile tipare dupd care noi ordondm s§i completam
experientele”, ,,baza tuturor felurilor de adevar™, altfel spus ca ,,logica este conditia
primordiald a stiintelor si a adevarului in genere”*’, se poate aprecia ci ,,pe linie
maioresciand, fard unele inconsecvente ale fostului sdu magistru, Petrovici se
dovedeste formalist si antipsihologist™*'.

Am amintit deja reactia totusi mai degraba scepticd a lui Maiorescu dupa
aparitia Teoriei notiunilor, el considerand ca publicul romanesc nu era pregatit sa
accepte o astfel de cercetare de specialitate de tip monografic, care venea oarecum si
in contradictie cu viziunea sa de facturd pedagogista asupra logicii. Nu trebuie Tnsa
uitat faptul ca Petrovici a fost si profesor de logicd*?, iar cursul siu — dupi cum s-a
remarcat — ,,indeplineste in cea mai mare masura exigentele instructiv-educative
maioresciene”*, fiind totodata fidel structurii manualului de logici a lui Maiorescu.

P.P. Negulescu, care a fost apreciat ca fiind ,,cel mai apropiat de spiritul si litera
maioresciand”*, este mai putin cunoscut strict pentru activitatea sa de logician
(cursurile sale de logicd au fost editate doar de putind vreme® si nu contin elemente

9938

% La acestia mai pot fi adaugati Nicolae Petrescu si Mircea Florian.

3% Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romanesti, p. 33.

37 Ibidem.

3 Ton Petrovici, Logica formald, in idem, Curs de logicd, editie ingrijita de C. Salavastru,
Editura Institutul European, lasi, 2000, p. 51.

3 Ibidem, p. 53.

0 Ibidem, p. 56.

1 Aurel M. Cazacu, op. cit., p. 246.

2 Numit in 1906 conferentiar la Facultatea de Filosofie si Litere a Universittii din Iasi, el va
preda aici un curs de logica. A se vedea, pentru amanunte, nu doar Cursul de logica (din care am
citat anterior), ci si Logica pentru clasa a VII-a, scris impreund cu loan F. Buricescu in 1935.

* Viorel Iulian Tanase, op. cit., p. 130.

* Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, p. 116. ,Maiorescian” este si traseul siu
universitar: a tinut cursuri de logica la Universitatea din lasi, la catedra de Istoria filosofiei moderne
si logica, la care predase Titu Maiorescu, din 1894 pana in 1910, pentru ca, dupa 1910, el sa ocupe
si la Bucuresti locul lui Titu Maiorescu, la catedra de Istoria filosofiei si enciclopedie filosofica.

* De exemplu, lucrarea Lectii de logica, ce reproduce singurul manuscris identificat pand astazi
al notelor de la un curs de logicd al lui P.P. Negulescu, cel din anul universitar 1905-1906, a
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originale deosebite), el distingdndu-se cu precadere ca istoric al filosofiei moderne si
contemporane. Se poate constata, totusi, cd punctul de vedere general asupra logicii
sale corespunde mai mult primei editii din Logica lui Maiorescu, respectiv acordarii de
prioritate actului judicativ, ciruia ii este subordonatd teoria notiunilor*’. Structura
lectiilor sale riméne insa fidela editiei a II-a a Logicii lui Maiorescu. In plus, ,,un semn
distinctiv, tot pe linie maioresciana, il constituie critica teoriei cuantificarii predicatului
a lui Hamilton”*’. Dar contributiile sale in domeniul logicii pot fi considerate de
coloraturd maioresciana mai ales pe linia caracterului didacticist al logicii*®.

Mai multe aspecte par sa infirme filiatia maioresciand 1n cazul lui Constantin
Radulescu-Motru: formatia universitara a acestuia, desfagurata in cea de-a doua parte
a sa sub semnul influentei vizibile a Iui Wilhelm Wundt, celebrul psiholog si logician
german cu care si-a dat si doctoratul, in 1893, unele preciziri de natura biografica®
sau conceptia unei logici pure imbratisatd uneori de Maiorescu, care ne-ar indeparta
ab initio de orice posibild imbogatire a acesteia in directia stiintelor, fie acestea
exacte sau socio-umane™. Asta pentru a nu mai spune ci s-ar putea invoca chiar un
anti-psihologism declarat al tanarului Maiorescu — invocare precipitatd insd, cici
situatia este 1n aceastd privintd mult mai complicata, impunandu-se amendamente
serioase.

%

Fie-ne permisd o parantezd poate excesiv de lungd. Cand 1i scria in 1858
profesorului Robert Zimmermann din Praga despre proiectul materializat partial al
redactarii unei lucrari intitulate Grundriss der Logik fiir dsterreichische Gymnasien,
Maiorescu infatisa astfel principalul merit al acesteia: ,,Ea se caracterizeaza indeosebi
prin aceea cd, in ea, logica este tratatd independent, fard premisa vreunei notiuni de
psihologie”SI. Spre exemplificare, in momentul in care va trata despre judecats, el se

aparut in 2001 (cf. Carmen Dumitrescu, Nota asupra editiei, la P.P. Negulescu, Lectii de logica,
Editura Paideia, Bucuresti, 2001).

* Anton Dumitriu, Istoria logicii, Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogicd, 1969, p. 904.
Totodata, ,,optiunea pentru judecata ca element principal al logicii va fi preluata si de unul dintre
elevii lui Negulescu — Al. Posescu — care, in 1946, va publica lucrarea Teoria logica a judecatii”
(Marius Dobre, ,,Lectiile de logica ale lui P.P. Negulescu”, in Alexandru Surdu, Dragos Popescu
(coordonatori), Istoria logicii romdnegti, Editura Tehnica, Bucuresti, 2006, p. 135.

*7 Al. Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, p. 33. Teoria cuantificarii predicatului a lui Hamilton,
impotriva céreia obiectase Maiorescu (Scrieri de logica, pp. 277-278), considerand, printre altele,
ca manualul Iui Bain i acordda o prea mare importanta, a fost analizata critic, in afara de P.P.
Negulescu, atat de C. Radulescu-Motru (in studiul sau Valoarea silogismului), cét si de 1. Petrovici
(vezi prelegerea a XlII-a din cursul sau de logicd, care se incheie cu verdictul: ,.clasificarea Iui
Hamilton nu-i 1n stare sa inlocuiasca vechea tabela de judecati”, Logica formala, p. 136).

* Viorel Iulian Tanase, op. cit., p. 110.

# Relatiile Iui C. Radulescu-Motru cu Titu Maiorescu sunt mai greu de apreciat, datorita unor
intAmplari care au contribuit la despartirea acestora si chiar la unele adversitati” (ibidem, p. 115).
> Aminteam intr-o noti anterioara de negarea de citre Maiorescu a existentei unor logici ale
matematicii, fizicii, biologiei, politicii sau istoriei.

51 Alexandru Surdu, ,,Metamorfoza logicii lui Maiorescu”, p. 494.
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va delimita critic de pozitia lui Suttner, marturisind intr-o insemnare ca ,,daca defi-
nim judecata prin «a deveni constient de legéatura sau lipsa de legatura dintre doua
reprezentari», atunci se aduce in logica o notiune care apartine exclusiv psihologiei si
tocmai de aceea aceasta definitie [a lui Suttner] trebuie evitatd”>?.

Nu este mai putin adevarat insa cd, inconsecvent, va defini el insusi notiunea tot
prin intermediul reprezentdrii (Vorstellung): ,,Notiunea este o reprezentare consideratd
numai dupa continutul ei. Gandirea formeaza notiuni, datoritd faptului ca se refera, in
legaturd cu reprezentarile, numai la ce este reprezentat in ele si face abstractie atat de
modul 1n care este reprezentat, cat si de orice alt context in care poate sd apara lucrul
reprezentat”; ea ,poate fi numitd reprezentare generald (representatio generalis)”>>.
Practic Maiorescu nu face decat sa reitereze aici ambiguitatile demersului lui Herbart,
care considera initial ca logica se ocupa cu reprezentéri, pentru a prescrie apoi separarea
ei de psihologie, ceea ce 1i permite lui V.I. Tanase sa remarce ca ,,aceasta pozitic a fost
adoptata si de catre Maiorescu, dar fara o depasire evidenta a perspectivei psihologice, cel
putin la nivelul reprezentirilor notionale”*. Dupd cum observase si losif Brucir,
,.deosebirea dintre ideea de «reprezentare comuna» si «notiune» raméane insa ca problema
in logica romaneasci™”.

Ulterior, in Prelegerile de logica (1863) ni se va spune ca ,,notiunea se distinge
de reprezentatiune, prin aceea ca cea dintdi nu contine decat esenta reprezentatiunilor,
pe cand cea din urma nu contine decat individualitatea unui lucru”; altfel formulat,
notiunea ,,se separa de reprezentatiune prin aceea, ca aceasta cuprinde in sine numai
elementul recunoasterii”*.

Sa nu uitam nici de ceea ce s-ar putea numi un fundal psihologist al acestei
perioade de inceput in ceea ce priveste pozitia general-filosofica a lui Maiorescu,
sesizabil atat in teza sa de doctorat Das Verhdltnis (Relatia; 1859), cat mai ales din
scrierea de popularizare Einiges Philosophische in gemeinfasslicher Form (Conside-
ratiuni filosofice pe intelesul tuturor; 1860, aparuta la Berlin).

In prima dintre acestea el va expune — preponderent ca intentie — o critica a
structurii logicii lui Herbart si Drobisch, de pe pozitiile a ceea ce am putea numi —
paradoxal — un psihologism mai consecvent (deoarece in psihologie judecatile sunt
abordate inaintea notiunilor, apreciaza Maiorescu, acest lucru trebuie sd se regé-
seasca si In prezentarea logicii), cu argumente de gasit Insa tot in scrierile acestora,
considera Al. Surdu®’, propune ca principala ipoteza in aceasta privintd audierea de
catre Maiorescu a cursurilor lui Trendelenburg de la Berlin, cu consecinte nu doar in
aceastd perioada, ci si in prima editie a manualului de logica din 1876. Singura
dificultate majora care poate afecta argumentatia, recunoscuta de altfel si de autor,

32 Ibidem, p. 495.

>3 Titu Maiorescu, Scrieri de logicd, p. 31; ¢f. Alexandru Surdu, ,,Metamorfoza logicii lui
Maiorescu”, p. 494.

*c23.

> Josif Brucir, op. cit., p. 100.

>% Titu Maiorescu, Scrieri de logicd, pp. 100-101.

> Apud Viorel Iulian Tinase, op. cit., pp. 52-55.
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este ca Trendelenburg apeleaza la argumente din sfera ontologiei i nu pune proble-
ma In context psihologist.

Consideratii de felul celor de mai sus, ce nu fac decét sa reflecte propriile ezitari
ale lui Maiorescu, ne indreapta spre identificarea in logica sa a unei orientari hibrid,
Llogico-psihologicd, cu doua aspecte: logicist, de tratare logicda a unor probleme de
psihologie, si psikologist, de tratare psihologica a unor probleme de logica™®

In Consideratiuni filosofice pe intelesul tuturor ¢l va considera chiar ci psihologia
este prima parte a filosofiei (abia apoi venind logica, estetica, etica si metafizica), ea fiind
totodatd ,,baza cea mai solida a educatiei si astfel principala stiintd umanista”™.

In fond, am putea adauga, atractia lui Maiorescu pentru psihologie nu se justifica
atat prin apel la aspecte asa-zicand epistemologice, cat in contextul semnificatiei
deosebite a acesteia pentru stiinta pedagogica. Este grditor in acest sens faptul ca
primul sau curs la Universitatea din lasi (1863) se va intitula Psihologia cu aplicare la
pedagogie §i cu privire perpetud la logica, metafizica §i esteticd, pentru ca in anul
scolar 1865-1866 titulatura si se modifice in Psihologia si relatiunile ei cu logica,
continand insa si o parte de ,,Aplicari pedagogice, teoria psihologica a educatiunii”®.
Problema suprapunerii dintre notele de curs ale lui C. Erbiceanu, consacrate exclusiv
logicii, si materia presupusa de intreaga titulatura a cursului din 1863 ramane deschisa,

insa cel putin intentia maioresciana initiala consideram ca este transparenta.

*

Revenind, investigarea conferintelor publice ale lui Maiorescu, incepute in 1868
si intitulate Cercetdri psihologice® ne permite insa s identificim si la C. Radulescu-
Motru ,tendinta rationalistd a lui Maiorescu si chiar logicista, prin acordarea unei
importante speciale consideratiilor de psihologia gandirii si de interpretare, in maniera
lui Herbart, a raporturilor dintre reprezentari pe baza unor scheme logice aplicate frec-
vent la raporturile dintre notiuni. In felul acesta se explica in mod firesc si elaborarea
de catre Radulescu-Motru a Logicii genetice, a unei logici psihologice, referitoare la

evolutia gandirii”®.

** Viorel Iulian Tanase, op. cit., p. 75.

% Titu Maiorescu, Scrieri din tinerefe, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1981, p. 165.

% Simion Ghita, Titu Maiorescu, filozof si teoretician al culturii, Editura Stiintifica, Bucuresti,
1974, pp. 216-217.

5! Titu Maiorescu, Cercetdri psihologice, editie ingrijita de V.I. Tanase, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1999.

62 Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, p. 65, 120. Intr-o altd privinta, si notim opinia
aceluiasi exeget, atunci cand considerd ca Radulescu-Motru este cel care il orienteazd pe Nae
Tonescu spre studiul logicii, tot 1n spiritul ,,directiei Maiorescu”, insa nici in linia psihologista, nici
in cea aristotelico-traditionala, ci cu precadere prin interesul pentru istoria logicii (Titu Maiorescu
fusese cel dintéi la noi care relevase importanta istoriei logicii, semnaland lucrarea fundamentala a
lui Carl Prantl, Geschichte der Logik im Abendlande) si totala lipsd de aderentd pentru Hegel si
pentru logica dialectico-speculativa (ibidem, p. 120). Dar, fara indoiala ca, la limita, ,.el n-a fost
niciodatd un maiorescian, nici in comportari i nici in conceptii. N-a urmat nici una dintre
«directiile» Logicii lui Maiorescu” (Viorel Iulian Tanase, op. cit., p. 107).
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Mai mult, cum amintisem deja, se poate aduce in discutie si lucrarea de
tinerete a lui Radulescu-Motru, Valoarea silogismului (1899), ,de inspiratie clar
maioresciand si cu referintd directa la Logica lui Maiorescu”®.

Oricum, putem sa notdm ca discipolii sdi amintiti anterior, la care putem sa il
adaugam si pe Mircea Florian, au urmat din punct de vedere pedagogic aceeasi linie,
»predand, mai mult sau mai putin constant, logica in maniera lui Maiorescu”®.
Ulterior, se va consemna un ,,al doilea val” de logicieni clasicisti, de inspiratie
maioresciand: Florea Tutugan, Dan Badarau, Petre Botezatu, lon Didilescu.

lar peste ani, se poate considera ca ,.traditia clasicista in logica maioresciana,
de sorginte maioresciand, dublatd de numeroase studii de istoria logicii clasice, a
cunoscut o revigorare remarcabild in anii de functionare a Centrului de logica al
Academiei (1964-1975), alaturi de celelalte orientari, de logica simbolica si teoria
logicii, dovedind in permanentd faptul cd cercetdrile n aceasta directie, a gandirii
naturale, a gandirii stiintifice elementare, efective si 1n artd si in comportamentul
interuman in genere, nu numai cd sunt mereu actuale, dar sunt inca departe de a
epuiza domeniul de investigatie”®.

Sa revenim insd la epoca lui Maiorescu. O observatie se impune, caci am fi
nedrepti daca l-am decupla si izola cu totul pe Maiorescu (repetdm, in ciuda propriei
sale viziuni ,,puriste” despre logica exprimate initial) de restul stradaniilor, e drept, nu
foarte sistematice, din acele vremuri de a investiga si largi orizontul logicului si I-am
privi ca singurul catalizator de la noi in aceasta privinta. lar aceastd nedreptate nu ar fi
doar fata de cei omisi intr-un astfel de demers, ci si fatd de Maiorescu insusi,
vaduvindu-1 pe acesta de o anumita ,,profunzime ideatica” proprie doar acelor ganditori
cdrora le putem identifica consonantele spirituale®.

Chiar si adversitatile, mai mult sau mai putin declarate, devin semnificative in
acest context si intregesc tabloul general. Ne gdndim de exemplu la un Lazar Sdineanu,
el insusi fost student al lui Maiorescu, care scria spre sfarsitul secolului al XIX-lea o
lucrare intitulatd Raporturile dintre gramatica si logicd, cu privire sinteticd asupra
partilor cuvantului. Studiu de lingvistica generald (1891), in care, plecand de la datele
de care dispunea la acea vreme, argumenta cd ,,procedura clasicd de studiu al
gramaticii, prin logica, si invers, care a dominat cultura europeana occidentala, nu este
numai ineficientd, ci chiar imposibil de aplicat In cazul limbilor neindoeuropene, al

celor primitive si mai ales in studiul istoric al limbilor in genere”®’.

53 Viorel Iulian Tanase, op. cit., p. 16.

6 Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, p. 136.

% 1dem, Vocatii filosofice romdnesti, p. 34.

66 Sa ne gandim doar cét de ,nefiresc” — si, daci suntem sinceri cu noi, chiar intmplator — ne pare
deseori traseul cultural al lui Cantemir daca Incercam sa-i recompunem un cadru sau o ,,matca”
locald in care sa-1 situdm. Iar aceasta tocmai datoritd excelentei Intreprinderii sale culturale.

57 Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, p. 75.
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Chiar daci nu se refera direct la Maiorescu®, Saineanu critica in principiu
orice pozitie de tip logicist: ,,Abuzul ce s-a facut in repetate randuri prin aplicarea
logicii pe terenul gramaticii va aparea sub o lumind mai vie cdnd vom spune unei
intinse comparatii stiintifice fenomenele limbii in multipla lor varietate. Contrastul
intre uniformitatea ideald logica si realitatea lingvistica variabild pana la infinit va
pune in relief pericolul unei procedari atat de unilaterale i va limpezi in acelasi timp
evolutia independenti si legile speciale ale fiecireia dintre aceste doui stiinte”®’.

Maiorescu ii va replica lui Sdineanu in editia a patra a Logicii sale, conside-
rand cad pozitia gresitd a acestuia cu privire la raporturile dintre notiune si cuvant
provine ,,dintr-o lipsa de intelegere a esentei notiunilor”’’. Chiar dac pare totusi cam
mult sd vorbim despre o ,,disputd” intre cei doi, si notdm ci ,,notele manuscrise
tarzii” ale lui Sdineanu ,,mai pastreaza inca tensiunea opiniilor contradictorii””, tri-
mitand chiar la expresia folositd de Maiorescu in manualul sau de logica: ,,Esenta
notiunilor, iatd un termen vag si nebulos, care nu poate decat intuneca chestiunea.
Tocmai uzului si abuzului acestei terminologii metafizice i se datoreste traditionala
identificare a limbii si cugetarii, In contra cireia era dirijata cartea despre raporturile
intre gramatica si logica” .

Un alt nume reprezentativ in acest context este si A.D. Xenopol, care prin
lucrarile sale de teorie a istoriei se inscrie chiar pe ceea ce s-ar putea numi o ,,linie
antimaioresciand”. Amintit doar in treacat in lucrarea sa de referinta, Teoria istoriei
(1908), in capitolul de incheiere (Despre metoda in istorie), termenul de ,logica a
istoriei” 1si va gasi, iatd, o surprinzitoare problematizare intr-un studiu publicat de
Xenopol in anul urmator si intitulat chiar ,,Zur Logik der Geschichte””, in care
discutia va pleca de la o lucrare mai veche a lui Emst Bernheim, Lehrbuch der
historischen Methode und der Geschichtsphilosophie, unde se regisesc consideratii
asupra metodei in istorie, identificatd cu ,logica acestei discipline”, i.e. cu ,logica

istoriei”””.

% O mentionare critici oarecum tangentiali apare atunci cand Siineanu respinge pozitia lui
Geiger privind raporturile dintre gandire si vorbire (limba), pozitie ,,contrazisd de faptele
lingvistice”, ilustrAnd-o pe aceasta si cu un citat din Logica lui Maiorescu (Raporturile dintre
gramatica si logica..., Stabilimentul Grafic 1.V. Socec, Bucuresti, 1891, pp. 4748, apud
A.M. Cazacu, op. cit., p. 265).

% Lazar Saineanu, op. cit., p. XII, apud A.M. Cazacu, op. cit., p. 264. ,,Gramatica si logica
sunt doua stiinte diferite prin esenta si tendintele lor. Asa fiind, si legile lor vor diferi de la una
la alta. Limba, in genere nu-i logica in sensul strict al cuvantului, altminteri ar trebui neaparat
sd nu poatd exprima cugetari nelogice sau false... dar frazeologia cea mai corecta ca forma e
adeseori goald ca fond” (Lazar Saineanu, op. cit., p. 44, apud A.M. Cazacu, op. cit., p. 273).

70 Titu Maiorescu, Scrieri din tinerete, p- 283.

" AM. Cazacu, op. cit., p. 277.

2 Apud Luca Vornea, Lazdar Sdineanu. Schitd biograficd urmatd de o bibliografie criticd,
Edit. Adevarul S.A., Bucuresti, 1928, p. 71.

7 Historische Zeitschrift, 102. Bd., 3. Folge. Lucrarea este apreciatd de Tanase drept ,,un
afront direct la conceptia metodologica a lui Maiorescu” (op. cit., p. 105).

7* Pe scurt, dupa cum observa Alexandru Surdu, ,,logica istoriei este consideratd de Xenopol, in
maniera logicii traditionale, ca metodologie a stiintei istorice, un domeniu pana atunci inchis,
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Iatd un citat semnificativ pentru conturarea cadrelor discutiei de fata: ,,Noi
socotim ca principiul ordonator al stiintei istorice trebuie extras nu numai din studiul
ultimului inel al dezvoltarii, ci din lantul intreg. Deoarece trebuie luat in considerare
ca este vorba de a intemeia o noud parte a logicii, alaturi de logica deductiva a lui
Aristotel si de logica inductiva a Bacon. Aceasta logica trebuie s se ocupe de inlan-
tuirea lucrurilor care se succed, altminteri nu si-ar avea ratiunea de a fi, si nu
intelegem cum ar putea servi principiile deduse doar din istoria umana la stabilirea
logicii faptelor succesive””.

Maiorescu a fost ironic — si aceasta en passant — la adresa tipului de demers al
lui Xenopol (la fel a procedat si cu Hagdeu sau Densusianu), neatacandu-l frontal pe
istoric. Pentru el lucrurile erau aga-zicand clare in aceasta privinta, pozitia de principiu
fiind exprimata deja in Logica: ,,Printre stiinele ce ne sunt cunoscute din invatamantul
secundar (...) nu figureaza «istoria universala» si nici nu poate figura, fiindca istoria nu
este stiinta (...) In aparent3 istoria expune intamplarile in forma stiintelor descriptive ca
fenomene simultane si in forma stiintelor experimentale ca fenomene succesive, este
adica sincronistica si cronologica. Insd acest mod de expunere nu are a face cu sistema-
tizarea, nu prezintd grupari de clase supraordonate ori subordonate, nici stabilirea unui
raport cauzal cu acea necesitate invariabila care se formuleaza in legea naturald™’®.

Aceste cazuri si altele de acelasi gen, chiar dacd mai putin semnificative, sunt
importante, atat pentru reconstituirea unui tablou ideatic cat mai fidel, cum e si firesc,
mai ales cd nu avem de a face aici cu simple ,,amanunte”, cat si pentru a ilustra
viziunea noastra conform céreia ceea ce numim o ,,directie” in culturd 1si capata
statutul 1n cauza nu doar prin subsumarea tuturor demersurilor semnificative, ci si
prin intretinerea unor dispute intelectuale de substantd. Normal, noi am incercat sa
identificam anterior doar acele cazuri in stransa legétura cu logica maioresciand, dar

in alte privinte exemplele pot fi inca si mai sugestive’.
%

care sa trateze nu numai despre particularitatile metodei istorice, ci despre o logica cu totul noua,
bazata pe principii contrare” (Confluente cultural-filosofice, pp. 86—87). Deosebirea fundamen-
tala dintre logica istoriei si logica ,,0bisnuitd” ar consta ,,in aceea ca ultima se bazeaza pe
trecerea de la universal la particular (deductia) sau de la particular la general (inductia), pe cand
logica istoriei le utilizeaza numai in mod exceptional, utilizand frecvent o a freia modalitate
rationald, putin studiata, de conchidere de la o propozitie individuald sau particulara la una
asemandtoare, cea universala fiind doar mijlocitoare (Mittelsatz)” (ibidem, p. 87).

> Teoria istoriei, trad. de Olga Zaicik, Edit. Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1997, p. 94.

76 Logica, ed. cit., pp. 274-275. La nivel de presupuneri cu grad inalt de probabilitate s-a putut
considera — aga cum au facut-o printre altii Al. Surdu sau A.M. Cazacu — ci fiecare din cei doi
ganditori il avea in vedere chiar pe celilalt atunci cand exprima enunturi (aparent exclusiv
Lteoretice”) de felul celor mentionate anterior. In lipsa unor dovezi suplimentare avem de-a face
insd doar cu conjecturi. Altfel, Cazacu vede in atitudinea lui Maiorescu fata de Xenopol influ-
enta teoriei celor trei stadii a lui Comte, mai precis ca, ,,abia desteptat la formele mai nalte ale
vietii culturale, creatiile proprii [ale poporului roman — n.n.] ar fi premature si deci condamnate
la imperfectie” (op. cit., p. 302). Dupa cum am amintit, aceeasi reactie o avusese Maiorescu si
fata de cercetarile aprofundate de logica ale lui 1. Petrovici.

7 Ne referim aici micar la binecunoscuta disputa privind formele fara fond.
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Arhitectonic vorbind, putem conchide ca ,,directia Maiorescu” se caracteri-
zeaza prin rolul central al logicii In cadrul invatdmantului si activitatii filosofice si, in
plus, prin pozitia de pivot a filosofiei in cadrul culturii in genere. Daca primele roade
ale celei dintai orientari pot fi identificate chiar in timpul vietii lui Maiorescu (prin
amintitele contributii ale lui C. Radulescu-Motru, P.P. Negulescu, 1. Petrovici) sau
ulterior (prin M. Florian), am putea spune ca implinirea dezideratelor general-filoso-
fice maioresciene — formal vorbind, si nu asa-zicand la nivelul continuturilor de idei
— se va realiza abia n perioada interbelica si, ceea ce tine de binecunoscuta ironie a
istoriei, adeseori acum, explicit si chiar programatic, impotriva unora din pozitiile
maioresciene ce permisesera tocmai accederea la acel stadiu cultural.

Este vorba de o perioada in care constatam o ,,predominanta a filosofiei fata de
toate celelalte componente ale culturii romanesti, stiintifice sau artistice, care n-a mai
fost atinsd nici inainte si nici dupa aceastd perioada”’. Predominanta in cauzi se
traduce poate nu atat prin contributiile strict filosofice, cat indeosebi prin componenta
accentuat-filosoficd a formatiei, competentei si rezultatelor obtinute de numeroase
personalitati, printre care pot fi amintiti esteticieni si critici literari-filosofi, ca Tudor
Vianu, istorici-filosofi, ca A.D. Xenopol, juristi-filosofi (M. Manolescu, M. Djuvara, E.
Sperantia), matematicieni-filosofi (O. Onicescu, Gr.C. Moisil), medici-filosofi (D.
Danielopolu, St. Odobleja), poeti-filosofi (Lucian Blaga) si chiar ingineri-filosofi (Paul
Postelnicu).

Era firesc ca in aceste conditii s apara si un fenomen mai complex, care poate
fi numit al ,,rezonantei filosofice”, cu alte cuvinte al unor convergente tematice de
profunzime ce se revendicad de la demersuri provenind din varii domenii ale culturii
si stiintei, ceea ce atestd o certd maturizare a spatiului filosofico-stiintific”.

Ca o concluzie a randurilor noastre, se poate spune cd prin complexul siu
demers in orizontul logico-filosofic, in dublu registru, pedagogic stricto sensu i
cultural, Titu Maiorescu a contribuit decisiv la constituirea culturii romane moderne si
la Tnscrierea acesteia pe anumite coordonate pe care nu le va mai parasi pana in zilele
noastre. Fara indoiala ca Maiorescu nu a fost singur in acest demers, si am incercat sa
punctdm acest lucru, iar o viziune contrard ar tine mai degrabd de o fictiune de tip
eroico-romantic; totodatd insd, trebuie spus, contributia sa a fost una esentiald in
contextul epocii si, in comparatie cu cele ale antecesorilor sdi, una decisiva pe termen
lung: ,,Spre deosebire de reprezentantii Scolii Ardelene, si chiar de principele Dimitrie
Cantemir (...), lui Titu Maiorescu i-a reusit performanta de a familiariza publicul
intelectual romanesc cu rigoarea logicii, performanta de a deschide un viitor rationalist

al filosofiei si al culturii noastre”™.

® Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, p. 113.

7 Un astfel de exemplu de rezonanti filosofica de mare insemnitate stiintifica il constituie tema
comuna a circularitatii la un filosof (C. Noica), la doi medici (D. Danielopolu, $t. Odobleja) si la
un inginer (P. Postelnicu).

% Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, p. 33.






O INOVATIE MAIORESCIANA
iN EDITIA PRINCEPS EMINESCU

NICOLAE GEORGESCU

An Innovation of Maiorescu’s in the Princeps Edition of Eminescu’s Poems. The
paper brings to light the Maiorescu’s construal of ,,The Evening Star” by Mihai Eminescu, made
visible through the punctuation of the poem, which is due to the critic. The internal discourse of
Hyperion is taken as an illustration of this construal. The paper answers the question whether we
can tell apart what belongs to the poet and what belongs to the critic.

Keywords: Maiorescu, Eminescu, ,,The Evening Star”, punctuation, comma, quotation
marks, eternity, proper names.

Vreau sa explic mai simplu o situatie textuala in Luceafdrul de M. Eminescu,
recurgand la experienta lecturii proprii.

Initial, am dorit si-mi subintitulez editia M. Eminescu: Poesii', oarecum
eponimic, simbolizand, adica, atat modul de alcatuire a ei, cat si scopul: edifie critica
synoptica, $i s pun chiar adaosul: cu formele si punctuatia autorului; chiar asa au iesit
unele fragmente ale ei, gandite in chip de esantion sau specimen pentru dialog cu
intelectualii avizati. Mi-a atras atentia Profesorul Florea Fugariu ca synoptic este un
termen rezervat textelor biblice si, desi puteam sa inovez zicand, de pilda, sinopsica ori
conspecta (as fi putut sd-i spun chiar synopsis editorial, cu avantajul ca ocoleam
termenul editie si necesarele lui explicatii, dezvoltand, in schimb, ideea de impreuna-
citire), mi s-a parut totusi de bun simt sa accept uzantele. Am renuntat, de asemenea, la
precizarea ,,cu formele si punctuatia autorului” — intelegand, in urma discutiilor cu
persoane avizate din editologia noastrd, cd nimeni, in nici o conditie, nu poate avea
superbia sd creada ci s-a instalat In varful penitei unui autor, vechi ori mai nou, dar
lipsind de langa text. Orice editie de texte fiind o conventie, trebuie sa ne supunem
regulilor, chiar daca ni le facem singuri. Cititorul de azi si de mdine va judeca singur
dacd maniera noastrd de a-l edita pe Eminescu 1l apropie mai mult, si cat de mult 1l
apropie, de poet.

De altfel, lucrurile nu sunt niciodatd nici foarte sigure, nici definitive in cazul
unei editii, i iatd exemplul pe care-1 dau. Dupa definitivarea lucrului ca pentru tipar, o
scurtd ochire prin complicatul santier al Luceafdrului mi-a atras atentia asupra unui

' Mihail Eminescu, Poesii, Editie critica, studiu introductiv, comentarii filologice si
scenariul probabil al editiei princeps de N. Georgescu, redactor de carte: Magdalena
Bedrosian, referenti: acad. Dimitrie Vatamaniuc, acad. Alexandru Surdu, acad. Mihai
Cimpoi, Editura Academiei Romane, 2012, 804 p.
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amanunt la care nu m-as fi asteptat: ghilimelele. Titu Maiorescu, numai el, dar in toate
cele 11 editii ale sale, pune discursul Demiurgului, care urmeaza imediat dupa ruga lui
Hyperion, in ghilimele duble (frantuzesti in primele editii, apoi obisnuite). Asta n-ar fi
nimic, chestiune de maniera — dar in fata lor nu pune liniuta de dialog. Peste tot este
aceasta liniuta de dialog urmata de ghilimele simple — inclusiv, desigur, In Almanahul
Romaniei June, pe care l-am luat ca bazad pentru stabilirea textului. De obicei, Titu
Maiorescu indreapta greselile sau scaparile din editia I in cele urmatoare: aici, insa, nu.
M-am framéantat multe zile cu gandurile... Nu intelegeam nici ce poate sa insemne,
nici daca este sau nu vointd auctoriald. lesind mai odihnit de la biblioteca intr-o
dupa-amiaza si oprindu-ma la terasa noastrd, a scriitorilor, si stand pe ganduri cam in
dorul lelii, cum se zice, mi-au picat ochii pe figura unui prieten care mi s-a parut cam
melancolic, singur la 0 masa si cu privirile in gol, ca si mine. Numai ca el nu m-a vazut
— si nu ma vedea, desi 1i faceam semne, ce-i drept slabe, de prezentd. Ei bine, tot
uitdindu-ma la el, cam dintr-o parte, l-am surprins murmurand ceva, apoi tacand
indelung, apoi iardsi vorbind cu sine... Si mi-a tasnit gindul: fara dialog si cu ghilimele
duble? Dar asta inseamna discurs in discurs, adicd Hyperion vorbeste, cere, se roagad —
si raspunsul i vine din sine insusi, nu se iveste Cineva in fata lui, nu e o scena teatrala
aici. Urmeaza ca drumul prin ceruri, impresiile, discutia intreaga — sunt in sine Insusi,
nu se desfagoard in lumea fizicd inconjuratoare. Concluzie transanta oarecum. Totusi,
textul are sens astfel. Justificd mai ales acel imperfect al premonitiei, al dumiririi, din
Almanahul Romdniei June, pe care numai editia [ Titu Maiorescu 1l primeste. Demiurg
ii spune lui Hyperion: ,,,, Tu vreai un om sd te socoti, / Cu ei sa te asameni?” ” (editiile
de la P2 1n sus: ,, Tu vrei... ”). Or, cu prezentul se intelege ca Demiurg descopera abia
acum, uimit, intentiile ascunse ale fiului sau, se introduce psihologie in lumea
categoriald, se face mitologie din discursul theologal. Dar... e ceva ce nu stie
Atotputernicul?! Dimpotriva, acest imperfect al dumiririi de sine, ,fu vreai’, se
potriveste cu un dialog interior, marcat astfel de ghilimelele duble maioresciene. I-am
mulfumit Profesorului Toma Roman si i-am explicat, mai tarziu, scena (intr-adevar,
gandea indelung un pasaj din Aristotel, era cu totul absorbit, poate chiar vorbea cu sine
insusi, nu ma observase).

Important este ca, verificand indelung celelalte situatii textuale similare, observ
ca Titu Maiorescu interpreteaza in sistem. In prima rugi a fetei: Jar ea, vorbind cu el in
somn, / Oftand din greu suspina: / ,,0O, dulce-al noptii mele Domn, / De ce nu vii tu?
Vina!” — iarasi lipseste dialogul, de asemenea motivat: ea nu vorbeste cu cineva, ci in
somn. La prima replicd a Luceafarului: ,, Din sfera mea venii cu greu...”, tot lipseste
dialogul. Ghilimelele sunt simple in ambele locuri. Abia cand o cheama in ,,ocean”, ea
raspunde: — ,, O esti frumos, cum numai-n vis...” Aici este primul dialog marcat: este o
discutie de la egal la egal in vis. Insa in final: ... Doringele-i increde: /,, Cobori in jos,
luceafar bland” — lipseste linia de dialog, si e firesc: ea nu se roagd cu voce tare, s-0
auda si Catilin, se roaga in gand — iar Hyperion: Dar nu mai cade ca-n trecut / In mari
din tot inaltul: ,,Ce-ti pasa tie, chip de lut / Dac-oi fi eu sau altul...”: nici el nu
dialogheaza, ci vorbeste pentru sine. Circularitatea (cele doua situatii de la inceputul
poemului se repetd in finalul lui) si pastrarea acestei situatii textuale in toate cele 11
editii Maiorescu arata cd este vointa cuiva, nu e greseald. Eminescu a citit mult
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Luceafarul impreuna cu Titu Maiorescu, a discutat formele, termenii, punctuatia — dar,
in final, n-a acceptat propunerile criticului si a dat poemul spre publicare unei publicatii
neutre. Totusi, acest joc al ghilimelelor este mult prea interesant (citeste: important), si
l-am considerat vointa autorului, a lui Eminescu insusi, intr-o faza certd de elaborare a
poemului — rimasa (pastratd) in varianta editoriald a lui Titu Maiorescu. Am revazut,
asadar, situatia ghilimelelor peste tot, punand notele necesare.

Nu-mi fac iluzii, Titu Maiorescu are multe interventii in text, pe care nu le pot
pastra, dar aceasta mi se pare (vedeti: stau in zona dubiului, a parerii) demna de
discutat, si o pastrez ca pretext/prilej de discutie. latd, de pilda, v. 171: S-a rupt din
locul lui de sus. Asa are Titu Maiorescu, asa au toate editiile si multe manuscrise. Se
are in vedere, desigur, finalul: /n locul lui menit din cer / Hyperion se-ntoarse...,
considerandu-se determinant fix. Totusi, Almanahul are din locul lin, si iarasi 1l pastrez,
pentru cd imediat mai jos se dau numele proprii (pentru prima datd in poem) ale
perechii umane: /n vremea asta Catdlin...: numele aduce prea evident sensul kata- din
greceste, ,,in jos”, ,,jos”, deci este un kata-lin, un ,lin de jos”, simetric la acel /in de sus,
la hyper-ion, cel care merge pe deasupra, la locul lin de sus. In fond, linistea de jos se
instaureaza prin pereche — in acelasi timp n care linistea de sus se instaureaza prin
pastrarea locului lin de catre Luceafar. ,, Revarsa liniste de veci / Pe noaptea mea de
patimi” — iatd ce vrea, in fond, Catélin. Repet: nu e nevoie sa stii greacd pentru asta,
sa-ti aduci aminte de Kategoriile lui Aristotel (kata + agora): sensul kata = jos este
unul larg cultural, se resimte ca atare. Si apoi, cine, de la Almanahul Romaniei June, ar
fi putut schimba un cuvant, fie el si doar din trei litere — dar cu sens atit de adanc? —
cand, cum stim foarte bine, Almanahul are nota aceea de la Inceput in care declard ca
pastreaza textele autorilor. Este, cum consider eu, vointa autorului — si trebuie
respectata (oricum, insd, cu o notd de atentionare).

Cel mai important loc unde se verifica aceasta vorbire interioard a lui Hyperion
este insd pasajul de la vv. 165-168. Lucrurile au nevoie de scurte explicatii filologice.
Avem, asadar, acest happax legomenon (cuvant folosit o singura daté in opera cuiva) la
Eminescu, In v. 289 din discursul lui Hyperion catre Demiurg: ,,Reia-mi al nemurii
nimb / Si focul din privire...” (textul din Almanah, prima tiparire a poemului). Am mai
spus-o: de 10 ori, de 20 de ori treci peste text si nu sesizezi diferenta, citesti cum ti s-a
fixat Tn memorie: ,,al nemuririi nimb”. Este vorba, insa, de nemurie: nu e greseala de
tipar, pentru ca ar fi trebuit sa cada doua litere, nu una. Termenul este preluat Intocmai
de catre revista Dundrea din Bréila, unde Al. Djuvara republica Luceafdrul in iunie
1883, dupa Almanahul Romdnia Jund. Trebuie luat in consideratie — desi nu se
regaseste nici In Convorbiri literare (unde, insa, poemul a fost publicat in iulie 1883,
fara stirea si vointa lui Eminescu, iesit din viata publicd la 28 iunie 1883), nici in
manuscrise (cat am putut sa consultdm si sa descifram din imensitatea manuscriselor la
Luceafarul) — nici, desigur, in editia princeps: Titu Maiorescu pune nemuririi.
Eminescu creeaza, pare-se, dubletul ,,nemurie / nemurire”, asemandtor intrucatva cu
dubletul din limba germana ,,umsterblich / unsterblich” (dl. Dan Pop ne atrage atentia
asupra acestui lucru, motiv pentru care-i multumim). Ca sa fie mai categoric, el putea
folosi 1n genitiv forma cu trei i: al nemuriii nimb; era mai bine, dar nu obligatoriu.
Amintim forma de gerunziu la Creanga: nemurind. D-na profesoara Elena Popescu ne
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atrage atentia cd Eminescu are, in ,,Geniu pustiu”, termenul visdrie in concurentd cu
visdatorie (asemnenea semnalari sunt extrem de importante si nu putem sa le multumim
indeajuns prietenilor care ni le fac: dictionarele nu le contin, iar noi am investigat,
pentru nemurie, doar manuscrisele Luceafarului). Este, deci, un posibil compus
eminescian, nicidecum greseala de tipar.

Nemurire inseamna, stricto sensu: ne-murire, adica a trai fara moarte un ciclu
cosmic, o vecinicie, vezi conditia Zburatorului din Calin. Nemurie, nsa, inseamna
neimplicare in ciclul viatd-moarte, existentd in afara acestui ciclu, n vecinicul repaus.
Ar fi chiar numele Iui Hyperion: Cel-pe-deasupra-mergator. Or, el 1si ofera tocmai
acest nimb al nemurii — pentru o oara de iubire, pentru o vecinicie, un ciclu cosmic; el
vrea ,,0 vecie erotica”, de tipul Zburitorului. In vecinicie el isi va pierde, virtual,
numele, va deveni Céatalin, nume pereche a celei alese acum si aici. Cosmogonia
eminesciand nu poate fi inteleasd deplin farda aceasta dihotomie ,eternitate—vecie”,
eternitatea insemnand o ngiruire infinita de vecii.

Punctuatia simplifica nepermis de mult, face textul simplist, nu simplu. Uneori,
insa, ea se combina cu schimbarea unor cuvinte. Iata, revenind la vv. 165-168, cum
este textul in Almanah: Tu-mi cei chiar nemurirea mea / In schimb pe-o sarutare; /
Dar voiu sa stii asemenea / Cat te iubesc de tare; // Da ma voi naste din pdcat, /
Primind o alta lege / Cu vecinicia sunt legat, / Ci voiu sa ma dezlege. Discuta
Hyperion cu Catalina 1n visul ei. Hyperion {i va oferi Demiurgului ,,nemuria” — in timp
ce Catilina 1i cere ,,nemurirea”, sunt paliere diferite ale ideii. Altfel, este firesc: fata 1i
cere Fii muritor ca mine, ea intelege ca are in fatd un Zburator, cum este Calin, §i-i cere
sd renunte la ne-murirea sa intr-o vecinicie, si trdiascd omeneste intre oameni.
Hyperion nu este insa un Zburétor, un ,,inger cazut” — sau, cel putin, nu este inca. El
asta vrea de la Demiurg, o oard de iubire, o vecinicie, o datd cosmicd de nemurire
(conditia acestor ingeri indragostiti in poezia lui Eminescu este oarecum aceeasi, de la
Inger si Demon péana la Atit de fragedd). Fata ii cere insa mai mult — chiar aceasti
nemurire. El constata, agadar, in acest rationament interior, cd ar avea parte de o cadere
in trei trepte, 1si va pierde mai Intdi nemuria, adica aura eternitatii pentru a intra in
nemurire, adica intr-o vecie, intr-o oard de iubire — pe care o va pierde, de asemenea,
pentru a fi simplu muritor, om al pamantului. Urmeaza acest rationament, pe care l-am
redat in prima punctuatie, cea a A/lmanahului. De la Maiorescu incoace, insa, textul s-a
modificat prin punctuatie si prin regimul lui ,,Da”, adica noi avem astfel : Da, ma voi
naste din pdcat, / Primind o altd lege. / Cu vecinicia sunt legat, / Ci voi sa ma dezlege.
Perpessicius are curajul unei emendari pe jumatate in editia sa din 1939: Da, ma voi
naste din pacat, / Primind o alta lege / Cu vecinicia sunt legat, / Ci voiu sa ma dezlege.
In editia a doua a sa, insa, Perpessicius revine (1964) si stabileste textul simplu pe care-
1 avem si astazi (prefer sa rescriu, cu rugamintea de a se compara cu atentie) : Da, ma
voi naste din pdcat, / Primind o alta lege; / Cu vegnicia sunt legat, / Ci voi sa ma
dezlege. Asa aveau, in perioada interbelicd, Ibraileanu si Calinescu — fatd de care
Perpessicius se despartise preludnd punctuatia mai curajoasa a lui C. Botez.

Or, pentru intelegerea sensului ,,veciniciei”, trebuie interpretatd afirmatia dintre
virgule care cuprinde versurile 2-3 in varianta Almanahului, a lui C. Botez si a Iui
Perpessicius 1939: Primind o altd lege / Cu vecinicia sunt legat. Rezulta cad Hyperion
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intelege ca va trebui s primeasc o alta lege, si anume una care-1 leaga de vecinicie. In
punctuatia noastra actuald (pornind de la Maiorescu) se intelege cam anapoda: ma voi
naste din pacat, primind o altd lege — adica voi urma legea omeneasca nascandu-ma din
barbat si femeie, o altd lege decat a mea. Este redundant, simplist. Urmeaza, tot in
textul nostru actual: sunt legat cu vecinicia, ci merg si ma dezleg (la Demiurg,
desigur). Acest ,,merg”, aceastd hotarare interioara puternica, eroica, este intarita si prin
adverbul afirmatiei de la inceputul strofei: Da, mad voi naste din pdcat... Cu alte
cuvinte, Hyperion a luat, deja, hotararea inaintea dezbaterii. . .

Numai ca tocmai acest ,,da” nu este adverb, nu are virgula dupa el si nu trebuia
schimbat din rostul lui. Am in fatd un text poetic similar, pe care ma grabesc sa-I
transcriu. Este poezia Ploud... de G. Bacovia, prima publicare in Romdnul literar®.
Inutil sa va spun, stimati cititori, ca in editiile de azi ale lui Bacovia aceasta conjunctie
adversativa a devenit tot adverb afirmativ, tot prin punerea unei virgule dupa el / ea.
lata textul genuin: Da ploud cum n-am mai vazut... / Si grele talangi adormite, / Cum
sund sub suri invechite! / Cum suna in sufletu-mi mut! // Ah, plansul talangii cand
ploua! // Si ce enervare pe gand! / Ce zi primitiva de tina! / O bolnava fata vecina /
Racneste la ploaie razand... // Ah, plansul talangii cand ploud! // Da ploua... si suna
umil / Ca tot ce-i iubire §i ura / Cu-o muzica trista, de gurd, / Pe-aproape se-aude-un
copil. // Ah, plansul talangii cand ploua! // Ce basme talangile spun! / Ce lume-asa
goald de vise! / ... Si cum sa nu pldngi in abise, / Da cum sa nu mori §i nebun ... // Ah,
Pldnsul talangii cand ploua! Cum schimba lingvistii limba, cum schimba ei poezia,
cum schimba tesatura de idei... Revenind la Luceafdrul lui Eminescu, amintesc ca
dupa acest ,,dar...” interior al lui Hyperion poemul continud cu scena zglobie dintre
Catalina si Catilin. Aici se reverbereaza tocmai cuvantul nostru. Mai intai in gandul lui
Catalin: Dar ce frumoasa se fdcu... — apoi in exclamatia Catalinei: Da ce vrei, mari
Catalin! — si iarasi la ea: Dar nici nu stiu mdcar ce-mi ceri... Se poate vorbi de un
adevarat complex al acestui adversativ ,,dar” — pornit din dezbaterile de gand,
interioare, ale lui Hyperion si prelungit in viata vie a pamantenilor. Catalina reia,
psihologic vorbind, aceastd marcd a gandirii interioare a lui Hyperion ca pe o
reminiscentd din vis. Sa tai atita ezitare, sd topesti atdtea intrebari grele intr-un da
categoric, glorios, cavaleresc — nu cred ca este lucru tocmai cuminte.

Titu Maiorescu da, asadar, statut de discurs interior dialogului dintre Hyperion si
Demiurg, prin ghilimelele duble folosite — dar, prin punctuatia simplificatoare, neaga
acest dialog interior tocmai unde era mai necesar pentru intelegere.

Acestea fiind limitele ,,vointei auctoriale”, renuntarea la afisarea ei In capul unei
editii este deplin motivata.

2 G. Bacovia: Ploud..., in ,Romanul literar”, 25 martie 1907.






HANS LENK ZUM 80. GEBURTSTAG

PROF. DR. DR.H.C.MULT. HANS LENK
VERSUCH EINER WURDIGUNG

Prof. Dr. phil. HANS-PETER SCHUTT
(ordentl. Prof. fiir Philosophie, Universitdt Karlsruhe)

Lieber Hans, verehrte Frau Lenk,
liebe Kolleginnen und Kollegen, sehr geehrte Damen und Herren!

Am 23. Mérz dieses Jahres hat der Emeritus und langjéhrige Leiter des Instituts
fiir Philosophie der Universitit Karlsruhe, Professor Dr. phil. & Dr. h. c. mult. Hans
Lenk, sein 80. Lebensjahr vollendet. Aufgrund der Kontingenzen, die sich aus der
Koordination vieler Terminkalender ergeben, treffen wir uns aus diesem Anlal} erst
heute. Und heute ist der 8. Mai, was ja auch unabhingig von dem Jubildum, um
dessentwillen wir hier sind, ein denkwiirdiges Datum ist.

Wenn Sie sich vor Augen halten, dal heute fast iiberall auBerhalb dieses
Horsaals der 70. Wiederkehr des Tages gedacht wird, an dem die deutsche Wehrmacht
sich — endlich — in die bedingungslose Kapitulation fiigte, dann sehen Sie auch, daf}
Hans Lenk ziemlich genau 10 Jahre alt war, als mit diesem Akt die offiziellen
Kampthandlungen des Zweiten Weltkriegs in Mitteleuropa eingestellt wurden.
Vielleicht wundern Sie sich dariiber, daf} ich nicht — wie alle anderen — einfach vom
Kriegsende spreche. Der Grund ist schlicht und wenig trostlich: weil das falsch wire.
Die Toten und mehr noch die Uberlebenden von Hiroshima und Nagasaki wiirde man
schwerlich iiberzeugen konnen, dafl am 8. Mai 1945 der Zweite Weltkrieg beendet
worden ist. Und flir den zehnjahrigen Hans Lenk, dessen Vater diesen Krieg nicht
iiberlebt hat, diirfte das Wort ,,Kriegsende” einen unangemessen beschonigenden
Beiklang gehabt haben. Fiir Familien wie die seine jedenfalls und fiir zu viele andere
war dieser Krieg mit dessen vermeintlichem Ende noch lange nicht ausgestanden,
sondern blieb ein nie zu vergessender Teil der lebensweltlichen Wirklichkeit.

Dieser biographische Hintergrund ist, wie mir scheint, fiir eine Wiirdigung des
Philosophen und Hochschullehrers der Philosophie Hans Lenk nicht irrelevant. Worin

" Rede gehalten beim Ehrencolloquium der Fakultit fiir Geistes- und Sozialwissenschaften,
Universitit Karlsruhe, am 8. Mai 2015 fiir Prof. Dr. phil. Dr. h.c. mult Hans Lenk, zum 80.
Geburtstag (23. 3. 2015).
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diese Relevanz meines Erachtens besteht und weshalb ich, wenn ich Hans Lenks
Wirken unter eine Uberschrift stellen miite, den Titel ,,Aus den Schatten des Zweiten
Weltkriegs heraus” wihlen wiirde, das will ich Thnen im folgenden zu erléutern
versuchen.

Angesichts der ungezéhlten Opfer und der nie ganz zu ermessenden Leiden, die
auf das Konto derer gehen, die diesen Krieg vom Zaun gebrochen haben, zdgert man
naturgemél3, den Sachverhalt zur Sprache zu bringen, der indes nicht unerwéhnt
bleiben kann, wenn man den Blick darauf richtet, wie es mit der Wissenschaft generell
und speziell der Philosophie im Deutschland der Nachkriegszeit bestellt war: Von den
ungefahr 5000 deutschen Hochschullehrern im Jahre 1933 hatten nur zwei Jahre spéter
ca. 1600, mithin fast ein Drittel ihre akademische Stellung verloren. Bis zum Beginn
des Krieges stieg die durch diese intellektuelle Selbstverstimmelung bewirkte
Verlustrate, bezogen auf das ganze sogenannte ,,Grodeutsche Reich”, weiter an auf
fast 40%'. Gewil waren nicht alle Wissenschaftler, die nach 1933 ihre Positionen im
deutschen Wissenschaftsbetrieb behielten, in der Wolle gefarbte Nationalsozialisten, in
ihren Fachern dagegen Stiimper. Trotzdem handelte es sich um einen brain drain ganz
erheblichen Ausmales, der naturgemaf auch die Philosophie betraf.

Aus anderen Diktaturen wissen wir, dal das Fach Philosophie auf der einen
Seite bemerkenswert viele Kopfe hervorbringt, die flir ein totalitires Regime
Luntragbar” sind — um es mit einer Vokabel aus dem Worterbuch des Unmenschen zu
sagen. Man braucht nur Namen wie die von Ludwig Wittgenstein, Karl Raimund
Popper, Ruldolf Carnap, Hans Reichenbach, Carl Gustav Hempel oder Kurt Godel zu
nennen, um eine Vorstellung davon zu bekommen, wer alles und was der Philosophie
in Deutschland nach 1945 gefehlt hat.

Auf der anderen Seite jedoch — auch das bestitigen Erfahrungen mit den
unterschiedlichsten Diktaturen — ist das Fach Philosophie mindestens ebenso gut
geeignet, besonders peinliche ,,Jubelperser” hervorzubringen. Fiir die Jiingeren unter
Ihnen sollte ich wohl erléutern, was ein ,,Jubelperser” ist. So wurden in der Presse nach
dem 2. Juni 1967 jene Mitglieder des iranischen Geheimdienstes genannt, die mit
Billigung der deutschen Behorden zum Bejubeln ihres Schah bei dessen Besuch in
Westberlin in vorderster Reihe am Stralenrand plaziert waren und, nachdem die
kaiserliche Wagenkolonne hoheitsvoll vorbeigerollt war, die Holzlatten ihrer
Jubeltransparente benutzten, um auf die hinter ihnen ihr MiBfallen bekundenden
Demonstranten einzupriigeln. Zu der Rektoratsrede eines prominenten Philosophieor-
dinarius, gehalten am 27. Mai 1933 in Freiburg, fillt mir nicht mehr ein als die
durchaus unfreundlich gemeinte Kennzeichnung ,,der Philosoph als Jubelperser”: die
dreifache ,,Bindung” des deutschen Wissenschaftlers durch ,,Arbeitsdienst”, ,,Wehr-
dienst” und ,,Wissensdienst” schmerzt nicht weniger als Kniippelschldge. Die in den
sogenannten Schwarzen Heften mittlerweile zugénglichen cogitationes privatae des
Freiburger Denkers lassen die erméfigende Deutung seiner Einlassungen als hilflose
Streiche eines Opportunisten nicht ldnger zu.

! Diese Zahlen nennt Peter Watson, The German Genius. Europe’s Third Renaissance, the
Second Scientific Revolution, and the Twentieth Century, London & alibi 2010, 649.
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Es ist nun eine der Eigentiimlichkeiten der Geschichte der akademischen
Philosophie in Deutschland Ende der 1950er Jahre, als Hans Lenk unter anderem
dieses Fach studierte, dall das sich so iiberaus deutsch gerierende ,,Seinsdenken”
aus ebendieser Quelle seine Reputation nicht nur nicht eingebiifit hatte, sondern, im
Gegenteil, durch eine ,,Ideenassoziation”, die es mit der so modisch wie modern
auftretenden Bewegung des ,,Existenzialismus” verband, reputierlicher dastand als
je zuvor. Da ich selber erst 1969 mein Studium der Philosophie begonnen habe, in
dem Jahr, in dem Hans Lenk den Ruf auf den Karlsruher Lehrstuhl angenommen
hat, weil} ich nicht aus eigener Anschauung, wie es sich anfiihlt, ein Fach zu stu-
dieren, dessen mafigebliche Vertreter, immer wieder dem ,,Jargon der Eigentlich-
keit” zu verfallen drohen. Ich weil3 also nicht, wie sehr Hans Lenk gegen irgend-
welche Stromungen ankdmpfen mufite, um den so ganz anderen Weg in der Philo-
sophie zu gehen, den er gegangen ist und der aus den Schatten jener Tradition
herausfiihrte, die ich kurz und andeutungsweise zu umreilen versucht habe.

Geholfen diirfte dabei mehreres haben: Zum einen hat Hans Lenk nicht nur
Philosophie studiert, sondern vieles andere, darunter Mathematik, Soziologie,
Psychologie, Kybernetik — so nannte man das damals noch — und nicht zuletzt
natiirlich Sportwissenschaft.

Zum anderen hatte er an der Universitdit Kiel in Kurt Hiibner einen
akademischen Lehrer, dem das Fremdeln vieler Philosophen gegeniiber anderen
Wissenschaften und im besonderen gegeniiber den Natur- und Technikwissenschaften,
das sie mit kithnen Verdikten iiber diese zu kompensieren suchen, vollkommen fremd
war. Als der Heidelberger Germanist Dieter Borchmeier 2001 in einem Artikel fiir Die
Zeit Hiibner als ,,wohl eine[n] der letzten Universalisten der Philosophie und
Wissenschaftstheorie” bezeichnet hat, hat er gut daran getan, den unbestimmten Artikel
zu gebrauchen: einer der letztem, nicht ,,der letzte”. Denn das wire nun falsch. Was die
Verbindung des philosophischen Interesses mit solider fachwissenschaftlicher
Informiertheit angeht, von den Sozialwissenschaften bis zu den Naturwissenschaften,
steht Hans Lenk seinem Lehrer wirklich nicht nach.

Der dritte Umstand, der, wie mir scheint, Lenks eigenen Weg in der
Philosophie entscheidend bestimmt hat, ist darin zu sehen, daf der weit groBere Teil
seines akademischen Wirkens durch das Umfeld einer Technischen Hochschule bzw.
Universitdt gepragt war. Er ist 1961 zwar noch an der Christian-Albrechts-Univer-
sitdt in Kiel promoviert worden, aber er folgte dann seinem 1960 an die TU Berlin
berufenen Mentor Hiibner dorthin, wo er sich Mitte der 1960er Jahre fiir die Facher
Philosophie und Soziologie habilitierte, und 1969 iibernahm er den Lehrstuhl fiir
Philosophie Technischen Hochschule Karlsruhe, die drei Jahre spéter zur Universitét
Karlsruhe (TH) wurde. Nicht nur der Beckmesser, auch der Historiker in mir muf3
auf den zur jeweiligen Zeit korrekten Bezeichnungen der Institutionen bestehen.
SchlieBlich ware es indiskutabel zu behaupten, am 1. August 1914 hitte die
Bundesrepublik Deutschland der Sowjetunion den Krieg erklért. Was iibereifrige
Mitarbeiter oder Mitarbeiterinnen bei KIT Scientific Publishing indes nicht daran
hindert, die biographischen Angaben auf dem Klappentext dahingehend zu
redigieren, dafl der Autor 1994 ans KIT berufen worden sei, satte 15 Jahre vor dessen
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Griindung. In diesem Fall weiB ich aus eigenem Erleben, wovon ich rede. Auch als
Hans Lenk 2003 emeritiert wurde, war das KIT noch nicht einmal in statu nascend.
Das Umfeld einer naturwissenschaftlich-technisch gepragten Anstalt — und das ist
das KIT nun zweifellos auch — hat Lenks Wirken als Philosoph insofern geprigt, als
er unter diesen Bedingungen Kontakte kniipfen und pflegen konnte, die unter
anderem dazu gefiihrt haben, dafl gewisse Vorstellungen der ,,Karlsruher Schule der
Technikphilosophie” sich am Ende sogar in den VDI-Richtlinien niederschlagen
konnten. Uberhaupt blieb in dieser Umgebung die AnschluBfihigkeit seiner philoso-
phischen Reflexionen an die Diskurse der Natur- und Technikwissenschaften eine
Art Richtschnur seines Denkens, was ihn stets vor jener Philosophenkrankheit
bewahrt hat, fir die ein ganz anderer Philosoph, némlich Schopenhauer,
vorzugsweise den Ausdruck ,,Galimathias” gebraucht hat. Dal3 diese Orientierung
dem Ansehen im eigenen Fach nicht schaden muB, hat Lenk dadurch unter Beweis
gestellt, da3 er praktisch allen nationalen und internationalen Fachvereinigungen von
Bedeutung eine Zeitlang als deren Président vorgestanden hat — auf internationaler
Ebene — nota bene — als erster Deutscher. Dal} der seinerzeitige Bundesprisident ihn
vor zehn Jahren mit dem Groflen Verdienstkreuz der Bundesrepublik Deutschland
ausgezeichnet hat, ist nicht mehr als recht und billig.

Einen philosophischen Weg ,aus den Schatten des Zweiten Weltkriegs
heraus” hat Hans Lenk nicht nur fiir sich personlich genommen. Er hat diesen Weg
auch fiir andere gebahnt, indem er — selbstverstiandlich nicht alleine, sondern mit und
neben anderen, deren Geburtstag aber heute nicht zu feiern ist und deren Namen
deshalb auch nicht genannt werden miissen - indem er, sage ich, als ein durch seine
nicht eben geringe Anzahl von Publikationen einfluBBreicher Repridsentant der
akademischen Philosophie in Deutschland fiir einen gegeniiber der Zeit zwischen,
sagen wir, 1933 und 1960 deutlich anderen Ton gesorgt hat: ef ¢ 'est le ton qui fait la
musique. Und die Musik ist in diesem Fall das Erscheinungsbild des Faches
Philosophie — nach innen und nach auf3en.

Was die AuBlenwirkung angeht, bin ich freilich, da ich ja derselben Zunft
angehore, kein wirklich Sachverstindiger. Was dagegen das Erscheinungsbild des
Faches nach innen betrifft, kann ich als Angehoriger einer etwas spiteren Generation
aus eigenem Erleben das Folgende versichern: Unter den Vertretern des Faches
Philosophie, die sich eine nicht nur einzelne Forschungsgebiete, sondern das ganze
Fach betreffende Reputation erworben haben, unter diesen ist Hans Lenk derjenige, der
mit einer bewundernswerten Beharrlichkeit und einer beispiellosen Vielseitigkeit wohl
am meisten dazu beigetragen hat, da3 unter den heute aktiven Hochschullehrern der
Philosophie in Deutschland eine Gruppe jedenfalls keine AuBenseiterrolle spielt: die
Gruppe derer niamlich, denen es geradezu selbstverstindlich ist, da3 die Philosophie
nicht einer zweiten Kultur angehort, neben der der Naturwissenschaften und der
Technik, sondern derselben.

,,Die pragmatische Philosophie”, schrieb Hans Lenk vor etwa 40 Jahren, ,.die
pragmatische Philosophie ... wird sich vorrangig den von Philosophen vielfach
vernachldssigten, aber die heutige Welt besonders prigenden Phénomenen der
Wissenschaft, der Technik und der Wirtschaft widmen miissen. Sie wird Versdumnisse
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von Jahrzehnten nach- und aufzuholen haben, um die Verbindung zu den aktuellen
Lebensproblemen der Gegenwart wirksam wiedergewinnen zu konnen. Sie wird
wieder Mut zu inhaltlichen Entwiirfen, zur Kreativitit gebrauchen und sich in einem
»gesunden Pragmatismus™ der Konfrontation mit anderen Wissenschaften und
intellektuellen Disziplinen stellen miissen. Konfrontation und Kooperation,
Konstruktion und Kritik — alle diese Momente wird sie vereinen miissen, um zu den
angedeuteten Aufgaben eines bescheidenen, aber unerléflichen und nicht zu
unterschétzenden, Beitrags im Sinne echten interdisziplindren Zusammenwirkens unter
Allgemeininteressen Entwiirfe und Korrektive liefern zu kénnen. Dem ist eigentlich
nichts hinzuzufiigen — es sei denn die Feststellung: Die Saat ist aufgegangen, auch
wenn der Acker steinig war; und, wie jeder Landwirt weil}, alle Steine bekommt aus
einem steinigen Acker nie heraus.

Die genannten ,,Aufgaben” nicht blo3 zu formulieren, sondern ihnen zu entspre-
chen, war Hans Lenk mit seiner multidisziplindren akademischen Ausbildung quali-
fiziert wie nur wenige. Dal3 er selber als Forscher, Autor, Diskutant in diesem Sinne
aktiv und erfolgreich gewesen ist, das ist eines. Dal} es mittlerweile viele Philosophen
und Philosophinnen gibt, und weit mehr als vor vierzig Jahren, die das hier artikulierte
Selbstverstindnis als Philosophen bzw. Philosophinnen teilen, ist noch etwas anderes —
und es ist der groBBere Erfolg: ein Erfolg nicht zuletzt auch der hartnickigen Arbeit an
fithrender Stelle in nationalen und internationalen Fachverbénden.

Proprium laudis est res amplificare et ornare, rit Quintilian®, der es wissen
mufite, dem laudator — amplificare, also Vergroflern, das ist in Anbetracht der
Publikationsleistung von Hans Lenk praktisch unmoglich. Jede anndhernd realistische
Beschreibung des Umfangs seines wissenschaftlichen oeuvre macht sich als blof3
rhetorische amplificatio verdachtig. Die Weite des Spektrums der Themen, denen er
sich gewidmet hat, ist nicht weniger beeindruckend als die schiere Zahl seiner
Veroffentlichungen. Hans Lenk hat groBe und kleinere Beitrdge geleistet zur Logik und
zur Geschichte der Logik, zur Philosophie und Methodologie der unterschiedlichsten
Wissenschaften, zur Handlungstheorie, zur Ethik, zur Anthropologie, zur Technik-
philosophie; und er ist einer der wenigen zeitgendssischen Philosophieprofessoren, der
mit einem eigenen grof} angelegten systematischen Entwurf hervorgetreten ist. Von
den Interpretationskonstrukten und wie sie im Lichte relevanter empirischer Daten zu
nehmen sind — und wie eher nicht —, davon wird, so denke ich, im Laufe des folgenden
Kolloquiums noch die Rede sein. Das Vorurteil, einem Philosophen, der sich der
Interdisziplinaritdt verschriecben habe, dem produktiven Kontakt mit anderen
Disziplinen, dem fehle notgedrungen der Atem fiir eigenes systematisches Denken, hat
Hans Lenk auch widerlegt — nicht ambulando wie Diogenes den Eleaten Zeno, aber
scribendo. Wére Quintilian die Aufgabe bekannt gewesen, eine /audatio auf den
Philosophen Hans Lenk zu halten, hitte er den vorhin zitierten Paragraphen seiner
Institutio oratoria unverziiglich um einen Satz erginzt, in dem er Umstinde
beschrieben hitte, unter denen das amplificare durch ein diminuere zu ersetzen ist.

% Hans Lenk, Pragmatische Philosophie, S. 309.
3 Inst. orat. 111 vii. 6.
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Es bleibt das ornare — das Verzieren. Auch das fillt mir schwer. Der
jokologischen Ambitionen Hans Lenks eingedenk schlieBe ich meine im {ibrigen
schmucklose Rede mit einer Anekdote. Vor einiger Zeit wurden mein Kollege
Mathias Gutmann und ich vom Rektor der HfG eingeladen zu einem Gespréch iiber
mogliche Kooperationen in der Lehre. Nun wihnte Herr Sloterdijk, die Ersetzung des
fritheren Philosophie-Studiengangs unserer Fakultit durch den der Europdischen
Kultur und Ideengeschichte (EuKlld) im Jahre 2004 sei eine Strafmafnahme des
Ministeriums wegen erwiesener Unfdhigkeit der Fachvertreter gewesen. Diesen
Eingriff dem Anschein nach bedauernd, rief Herr Sloterdijk: ,,Dabei war doch mit
Hans Lenk frither mal ein bedeutender Philosoph in Karlsruhe!” — Gutmann und ich
zurrten daraufhin die virtuellen Blechmasken vor unseren Gesichtern fest, und ich
weill nicht mehr, wer von uns beiden zur Antwort gab: ,Ja, das war frither”.
Hoflichkeit hinderte uns daran hinzuzufligen: ,,Als Sie noch nicht in Karlsruhe
waren”. Gliickwiinsche, lieber Hans, zum Geburtstag oder zu anderen Gelegenheiten
werden gelegentlich unter den Verdacht gestellt, Reste eines vorrationalen magischen
Denkens zu sein: als konnte das Aussprechen eines Wunsches etwas bewirken, was
diesen Wirklichkeit werden 146t — dhnlich wie das Klopfen auf Holz. Das ist meines
Erachtens eine Fehldeutung. Gliickwiinsche sind performative Sprechakte, die zwar
im Unterschied zu den bekannteren solcher Akte nicht vollzichen, was sie zu
beschreiben scheinen, die dafiir etwas anderes vollziehen, ndmlich den Ausdruck der
Sympathie, der Freundschaft, der Bewunderung, des Respekts, der Dankbarkeit und
iiberhaupt der tiefen Verbundenheit des Sprechers gegeniiber dem Adressaten. —
Nimm bitte in diesem Sinne die Gliickwiinsche des Instituts fiir Philosophie in der
Fakultit fiir Geistes- und Sozialwissenschaften des Karlsruher Instituts fiir
Technologie entgegen.



HALBWEISE ALTERSWEISHEITEN
UBER SYMBOLISCHE HURDEN BEIM
PHILOSOPHISCHEN WEIHEITSRENNEN"

Prof. Dr. phil. Dr. h.c. mult. HANS LENK

,,Verehrungswiirdiger Greis!* so adressierte der Dekan der Philosophischen
Fakultdt den Philosophen Immanuel Kant, unseren philodeutschen Altmeister, zu
dessen — 50. Geburtstag! Diese Anrede war ein Ehrentitel, die der Versammlung
von Greisen und Weisen, also z.B. den Senatoren der Universitit, zustand: In den
Worten ,,Senator* und ,,Senior*, welch letzteres heute euphemistisch ab 60 (bei
Sportlern freilich schon ab 27 — altern diese schneller?) zutrifft, ist die Bedeutung
des Ehrentitels noch angedeutet. Ich selber bin schon seit Jahrzehnten ein echter
Senior: nicht nur Bahncard-Senior, Forschungssenior, Senior statesman (gar ,,graue
Eminenz“?) oder Ex-Senator (aber wenigstens noch nicht Ex!), Senior faculty
member. Dies Letztere nicht bloB erstmalig gesamtdeutsch, sondern sogar
international — war ich doch vor vielen Jahren (1989-93) nicht nur Priasident der
Deutschen Gesellschaft fiir Philosophie, sondern auch des Institut international de
philosophie, der Weltakademie des Faches (2005-8) — mit Biiro in Paris. Mit dieser
Erfolgsstory wollte ich zumal auch zwei zuvor erlebten Abqualifizierungen
entgegentreten:

Der Trainer des 800m-Weltrekordldufers von 1946, bei dem ich in Freiburg
1955 als erstsemestriger Sportstudent Hiirdenlauf zu iiben hatte, bat mich nachher
zu sich und erklérte kategorisch: ,,Lenk, geben Sie‘s auf: Aus Ihnen wird nie was!*
Jahre spiter, lange nach meinem Olympiasieg von 1960, erzéhlte ich ihm das, und
er musste lachen — etwas nachdenklich. (Natiirlich hatte er fiir das Hiirdenlaufen
vollig Recht. Es sei denn, man versteht das alles im iibertragenen Sinn — einige
symbolische ,,Hiirden* habe ich ja wohl doch ,,genommen*. Man sollte also als
junger Mensch nicht voreilig aufgeben, sondern durchhalten.)

Das zweite Ex-cathedra-Urteil: Ich wurde als Privatdozent der TU Berlin fiir
die Berufungsliste eines Philosophie-Lehrstuhls an der FU Berlin vorgeschlagen:
Ein Altordinarius wahrhaft kategorisch und ex cathedra: ,,Wir wollen doch einen
Philosophen berufen, doch keinen Olympioniken®! (Ich konnte ihm das leider nicht
mehr nach meiner Wahl ins hochste wissenschaftliche Amt der Weltphilosophie
mitteilen - aus schlicht biologischen Griinden.) Causa finita.

Machten mich diese Erfahrungen nun ,stirker und munterer, reifer und
weiser — wenigstens ,,ein bisschen weiser”, wie es dem Weisenalter, Greisenalter

" Schlussworte zum Fakultitskolloquium.
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nach dem Kantschen Frithrekord entsprache. Heute bin ich nun 80 Jahre und
miisste eigentlich wohl wirklich ,,weise® (wenigstens ein wenig weiser!) werden.

Wie aber ist es mit dem Weisheitsrennen der Philosophie — etwa a la Wittgen-
stein: ,,Jm Rennen der Philosophie gewinnt, wer am langsamsten laufen kann. Oder:
der, der das Ziel zuletzt erreicht”! — Also moglichst alt werden? Heif3t ,,Philoso-
phieren” mit Platon (und vielen anderen) Sterben lernen? Der {iber 100jdhrige
Fontenelle, auf dem Sterbebett gefragt, was er fiihle, antwortete hdochst philoso-
phisch. ,.die Schwierigkeit zu sein*! Ich wiinsche mir dereinst eine Endverfassung,
die einen solchen philosophischen Endwitz erlaubt.

Der Senat war seit romischen Zeiten bekanntlich auch die Versammlung der
erfahrenen Weisen und Weilhaarigen. Also darf auch, ja, muss auch der Ex-Sena-
tor und Langzeit-Senior ,,ein bisschen weise(r)* werden. Dabei ist die WeiBBheit der
Haare nur ein duBlerliches ornamentales Epitheton, wie auch deren (der Haare
versteht sich!) génzlicher Mangel. Hoffentlich trifft auf mich Lessings trostliche
Botschaft zu: ,,Welche Freude, wenn es heif3t: Alter, du bist alt an Haaren, blithend
aber ist dein Geist*! Geradezu glithend wiinsche ich mir den Geist, und sprithend
noch den Witz — dazu!

Hatte nicht schon Shakespeare erkannt: ,,Was die Zeit dem Menschen an
Haaren entzieht, ersetzt sie ihm an Witz.* Das kann aber doch nicht ganz stimmen:
Glatzkopfe miiiten sonst die witzigsten Kopfe sein — oder Halbglatzen (wie ich)
halbwitzig, was eher zu stimmen scheint (wie meine Kalauer zeigen).

,,Grau, teurer Freund, ist alle Theorie, und griin des Lebens goldner Baum*® —
so heiBit es dagegen paradoxerweise beim Altmeister der deutschen Dichter. Griin
ist ja die Farbe der Hoffnung. Doch die Farbe des Alters ist weder griin noch
schwarz: Grau sind die Panther(innen) der Senioren, aber wohl doch mehr
duBerlich als innen: grau jedenfalls die Senioren und die Theorie. Diese aber ist das
Lebenselexier der Philosophie und somit auch unseres Metiers - also eher grdulich!

Damit sind wir wieder bei der Philosophie. Auch hier ist Lichtenberg
einschligig zu zitieren. ,,Er handelte mit anderer Leute Meinungen; er war Professor
der Philosophie.“ Wie aber kam denn der Lichtenberg selber zur Wissenschaft und
Popularphilosophie? Sich erinnernd bekannte er ,,sudelnd*: ,,Ich habe den Weg zur
Wissenschaft gemacht wie Hunde, die mit ihren Herrn spazierengehen, hundert Mal
dasselbe vorwirts und riickwarts, und als ich ankam, war ich miide”. Wer kennt nicht
diese ewige Litanei des miihsamen empirischen Suchens und Versuchens,
Versuchungen hundertfach eingeschlossen.

Lichtenberg schrieb aber auch: ,,Wer nichts als Chemie versteht, versteht
auch die nicht recht. Dies gilt sicherlich auch fiir die Philosophie und die eigene
Kultur. Auch deshalb habe ich mein metalogisches Habilitationsthema ,,Kritik der
logischen Konstanten (1966, publ. 1968) jiingst wieder aufgenommen und
zusammen mit Gregor Paul ,, Transkulturelle Logik* verdffentlicht.

Zum Abgesang wollen wir uns nicht mit dem Karlsruher Bahnhofs- oder
Weinvierteles-Witz begniigen ,,Alterwerden ist die einzige Moglichkeit des Uber-
lebens®, sondern wirklich einmal altmeisterlich-philosophisch werden:
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Konfuzius (Kung Zi), ,,der Meister*, sprach:

,Mit fliinfzehn strebte ich nach Wissen. Mit dreiBfig war ich in mir selbst
gefestigt. Mit vierzig gab es keine Zweifel mehr. Mit flinfzig kannte ich des
Himmels Willen. Als ich sechzig war, hatte ich ein feines Gehor, um das Gute und
das Bose, das Wahre und das Falsche herauszuhoren® — das Echte und Unechte,
Aufgesetzte sehen, so konnen wir hinzufiigen. Konzentrieren wir uns also aufs
Echte und Wesentliche! Weiter: ,,Mit siebzig konnt ich unbedenklich folgen des
Herzens Wiinschen, ohne je das rechte Mal} zu {ibertreten”. (Die Kurve, in die man
in heutiger selbst-mobiler, also automobiler Gesellschaft mehr oder minder
Llocker™ , mit achtzig™ geht, kommt bei Konfuzius leider gar nicht vor!)

Obwohl einer meiner fritheren Seniorenstudenten diese Sétze Kung Zis fiir
,sunvergleichlich® halt, habe ich — bei aller generellen Zustimmung zu der Idee der
Phasenfolge — meine Zweifel: Keineswegs erst mit fiinfzehn Jahren strebt man
nach Wissen, sondern viel, viel frither. Die Selbstfestigung um dreiflig scheint
ebenfalls fraglich. Stimmte dies absolut, hitte die kritische Generation der 68er
(,,Trau' keinem tiber dreiflig®, — keinem starren ,,Typen®, der absolut in sich selbst
gefestigt ist!)'.

Wenn Konfuzius unterstellt, dass Zweifel mit vierzig nicht mehr
existier(t)en, so irrt der Meister hier. Wer mehr nicht zweifelt, ist geistig erstarrt, ist
schon fast tot. Schon Platon meinte, ,,wo Bewegung schwindet*?, sterbe ,,das
Leben* ab; das gilt erst recht natiirlich fiir den Geist und die intellektuelle Vitalitit:
»Nur was sich wandelt, lebt“ (R. Wagner). Auch mir kamen ab vierzig nach
Meister Popper immer mehr kritisch-rationalistische, kritisch realistische Zweifel
als je zuvor. (Ich forderte recht frech sogar einen selbst-kritischen ,kritischen
Rationalimus”, der erkenntnistheoretisch ein indirekter Realismus, ein methodo-
logischer Schema-Interpretationismus sein miisse: Wir deuten immer, kénnen nicht
nicht interpretieren).

Zuriick zu Konfuzius: Dass ich mit fiinfzig ,,des Himmels Willen* kannte, ist
mir nicht erinnerlich — um Himmels willen! (Das galt eher fiir das Konfirm-
andenalter).

Die beiden letzten konfuzianischen Altersstufen sind die besten von allen,
die einzigen, welche wir wohl vorbehaltlos annehmen konnen. (Wie gesagt, die
Achtziger hatte Kung Zi gar nicht mehr im Blick).

Doch heifit es in der vorletzten Phase: ,,Ab sechzig war mein Ohr offen*
(Konfuzius, s.0.). Was war mit Konfuzius vorgegangen? Gewohnlich ist diese
Altersflexibilitdt wohl nicht. Meist erfahrt man mit Senioren ab dieser Phase eher

' Ubrigens stellte das damals fiihrende Wochenmagazin in meiner Berliner Dozentenzeit
mich dem spéter ermordeten Studentenrebell Dutschke, der mit seiner APO auch in unserer
TU tagte, als einen Gegenpart von (theoretischer) Rationalitdt und (sportlicher?) Leistung
an die Seite - jeweils mit Bild, wobei einer (wahrscheinlich nicht einmal ich?) ein Schild
trug mit der Aufschrift ,,Papiertiger™.

? Platon musste es als ,,sportlicher Philosoph ja wissen: Er war Ringer, hatte wohl an
Isthmischen Spielen teilgenommen und trug vermutlich wegen breiter Schultern seinen
Athletennamen:. ,platys‘. Eigentlich hieB er Aristokles.



48 Hans Lenk 4

Gegenteiliges. Wie dem auch sei, die geistige Beweglichkeit zu erhalten oder gar zu
erhohen — gerade auch ohne Rat-race-Beschleunigung und beckmesserische Krittelei! -
das ist ein Ziel, des Schweilles der Senioren und der Selbstbesinnung wert:

Ist es mit manchen alternden Philosophen so wie mit guten Rotweinen: je
alter, desto besser? (norddeutsch: ,je oller, je doller“?) Oder handelt es sich nur -
doch was heif3t hier ,,nur*? - um eine Weisheit, die Weichheit ist: mildes, lichelndes
Verstehen, das alles als ,,allzumenschlich® ansieht und vieles verzeiht, sich selber
aber mit der Einsicht und der beobachtenden Ubersicht begniigt? Soweit ist es mit
mir, meine ich, noch nicht. Dazu bin ich noch und hoffentlich weiterhin zu aktiv - in
MaBen. Und das ist wohl auch gut so.

Der letzte Schluss heifit daher einstweilen mit Kistner (,,Es gibt nichts
Gutes, auller man tut es*):

So hat auch das Altern doch sein Gutes.
Vorausgesetzt, man tut es —

ohne Hasten, ohne Hassen

mit Augenzwinkern und gelassen.

Oder mit dem Aphoristiker Jaworski (fiir alle studentes, sich Bemiithenden):

,,Des Selberdenkers Lenk gedenk ich,
und rat nun jedem: Denk gelenkig!*

Hans Lenk 80
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ARGUMENTARE SI CONTRAARGUMENTARE
IN SINDIPA — CARTE POPULARA VECHE
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Argumentation and Counterargumentation in Sindipa — a Book of Popular
Wisdom in the Romanian Culture. The author of the study shows that although it is a
book of wisdom, Sindipa is not one of philosophy proper, not even one of popularizing it; it
is a book scattered over with an amount of ideas referring to the role, reason and function of
philosophy, and especially of the person officiating it — the philosopher. Elements of the
propaedeutics of philosophy and even the intuition of some pedagogical principles related
to learning philosophy are added to the above mentioned issues. Even more than that,
although the content of the ideas this book conveys is a moralizing one, as we encounter
many situations revealing the morality/immorality of the characters, Sindipa is neither a
book of morals, nor even one reminding us of a certain Code of good manners in society.
According to the author's opinion, it is rather a quasi-handbook of applied rhetoric, since
within its core one can find numerous intuited rules of a real pragma-dialectical model of
solving conflicts of opinion in a negotiated manner.

Key words: philosophy, philosopher, wisdom, thesis, argument, argumentative
situation, argumentation, counterargumentation.

Sindipa este una dintre cele mai raspandite carti populare cunoscute in literatura
romana veche. Ea a fost scrisd, in anul 1703 de catre dascalul Costea, din Scheii
Brasovului. Are origini incerte, fiind calificatd de cercetitori ca o povestire indiana
trecutd apoi printr-o ampla filierd: persand — arabi — siriand — greceasca'. E foarte
probabil ca in Scheii Brasovului, unde discilea Costea, sd fi ajuns odatd cu multele
elemente de culturd greceasca care au patruns si invadat cultura roméaneasca in formare,
din cele trei Principate romanesti (Muntenia, Moldova si Transilvania), incepand cu
secolul al XVII-lea.

Desi este o carte de intelepciune, ea nu este una de filosofie propriu-zisa, nici
macar de popularizare a acesteia, ci doar este presarata cu o suma de idei referitoare la
rolul, rostul si functia filosofiei i, mai ales a aceluia care o oficia — filosoful. Pentru a

! Sindipa, Text stabilit, studiu lingvistic si filologic, glosar de Magdalena Georgescu, in Carti
populare, I, Floarea darurilor. Sindipa, Editura Minerva, Bucuresti, 1996, pp. 223-224.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 49-56, Bucuresti, 2015
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ilustra aceasta apreciere, exemplific cu prezenta in cuprinsul ei a urmaétoarelor: ideea
despre ce este filosofia: fie cunoastere a tuturor lucrurilor, fie intelepciune in toate; ideca
despre ce rol si rost are filosofia: este capabila sa ofere mijloacele cu care omul sa
distingd binele de rau, precum si sa stabileasca criteriile de valorizare a faptelor sale;
ideea despre statutul filosofiei: ea impune respect din partea celor aflati pe trepte inalte ale
organizarii sociale (imparat, dregatori ai treburilor statului, boieri), dar si din partea
vulgului, care manifesta o atitudine respectuoasa, aproape pioasa fatd de intelepciune
(,,de dreapta judecatd”) si detindtorul ei — filosoful. La acestea se adauga elemente de
propedeutica filosofiei, si chiar intuirea unor principii pedagogice in legatura cu insusirea
filosofiei. Astfel, se aratd in carte, ,toate filosofiile” pot fi invatate doar la o anumita
varstd, cand cel doritor de o asemenea Invatiturd nu mai este ,,brudiu” (copilaros, naiv,
»hecopt”) la inima si la minte, ci rational si stabil emotional. La varste fragede ,,nu poate
sa Invete filosofii, cice ca mintea copilului easte tot la joc™. Sunt evident enuntate acel
si acela al trecerii treptate de la cunostintele simple la cele mai complexe. Ca urmare,
cunostintele cu un grad ridicat de dificultate (cu grad mare de abstractizare si
generalizare) cum sunt cele filosofice trebuie transmise la o varsta cand individul este
capabil si le primeasca si sa le inteleagd. Dar sa-i dam cuvantul fiului de imparat sa se
destainuie tatalui sau, imparatul:,,...dascalul mieu Sintipa, vazandu-ma copil tanar, nu m-
au invatat la greu, ca sd ma ostenesc si sd urascu si sa parasescu invatatura, copil cum
eram. Si stiind dascalul ca de inceput, de-are fi vrut s2 ma puie sa invat invataturi mari, eu
m-as fi smerit cu firea si as fi fugit de la dinsul. Si fiind eu fecior de imparat, dascalul m-
au apucat cu ceale mici invataturi, pand m-au invatat de istov (complet-nota mea-C.S.). Si
eu, fiind la minte deplin, le-am foarte luoat cu firea si cu inima, de le-am luoat cu toata
firea si n sase luni m-am invatat si am silit sd stiu toate filosofiile cu agiutoriul lui
Dumnedziu™. In aceeasi ordine de idei, trebuie relevata si desfasurarea programei si a
metodicii de invatare a filosofiei si urmadrile benefice ale acestei invatituri. Caci la
intrebarea adresatd de Tmparat fiului séu ,,cum au putut dascélul Sintipa de te-au invagat
atatea ﬁlosoﬁi”4, (intentia acestuia fiind de a-1 face ,.filosof deplin” sau ,,deplin filosof)
acesta a raspuns: ,,- O, Imparate, deaca m-au luoat de la imparatia ta, dascalul mieu m-au
dus la casa lui si Indatd au facut o casd mare si 0 a spoit cu var si cate au vrut sa ma
inveate, au zugravit toate pre pareate. Si toate invataturile le-au despartit cu scrisorile. Si
au zugravit soarele, si luna, si stealele, si au scris si capetele (capitolele-nota mea-C.S.)
filosofiei, si a mintei, si a dascaliei. Si capul cel dintaiu acelui ce nu e pedepsit si a omului
celui (sudalmd). Om ca acela intre frat si priiatini in sfatul lor sa sa pleace. Si al 2(-lea)
cap au scris de filosofi, a unui care pe un om si ca acela om mare folos face a priiatinului
sau. Al 3(-lea) cap, de omul cel hiclean, ce stie multe, si ca acela om ce nu stie niciodata
sa faca rau catra aproapele sa pre ascuns. Al 4(-lea) cap, pentru om ce cleveteste precum
nu sa cade pre alt, om, sau de boale, sau de alt rau ce va avea pre trup sau de-i grozav
omul. Al 5(-lea cap), de va face vreun judecatori sau boiari sau impdrat, de va face leage
si va ageza, neauzind bine si adevarat. Al 6(-lea) cap, nu sa cade nimanui sa nadajduiasca

* Ibidem, p. 308.
3 Ibidem.
* Ibidem, p. 314.
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pre om nebagat In seama. Al 7(-lea) cap, sa invatd de barbat ravnitori sa hraneasca pre alti
oameni buni, avand bine si nevoind sa tii sa fii bogat si sa aiba avutie si de a sa si de la
parintii sai. Si omul vazind asa rau, nu stie si i se face voia rea si se ropeaste. Al 8(-lea)
cap, sa vaza si zice: ,,Derept easte si s cade tof oamenii sa fie cu dragoste si cu buna
mulfumita si noi fard rau pentru bani”. Al 9(-lea) cap, sd cade precum are un om sa faca
celuia si el iar face altora. Al 10(-lea cap), sfatuiaste cu cel ce te sfatuiaste si de a
paganului fapte reale si nedreptatite a séracilor s& nu facé prietesug niciodata cu aceiia, ca
s nu facd nedereptate si ia omului cu napaste si ficand rau tot s3 bucura™.

Dupa cum se vede si dupd cum am aratat deja, Sindipa nu este o lucrare de
filosofie propriu-zisa, chiar daca totul pivoteaza 1n jurul a tot ceea ce reprezinta filosoful
cu a sa ,filosofia filosofeasca”. Ba mai mult, desi continutul ideilor pe care le vehiculeaza
este unul moralizator, Intrucat intalnim numeroase situatii in care este scoasa la iveala
moralitatea/imoralitatea personajelor, Sindipa nu este o carte de morald, nici macar una
care sa aminteascd de vreun indreptar al purtarii in societate. Dupa parerea mea ea este
mai degrabd un gvasi-manual de argumentare aplicatd, deoarece gasim in centrul ei
intuite numeroase reguli ale unui adevarat model pragma-dialectic de solutionare pe cale
negociatd a conflictelor de opinic. Ea evidentiazd preocuparea personajelor, si cu
deosebire a celor 7 filosofi, de a avansa teze si a le sustine cu argumente valabile,
capabile sa inlature (respingd) acuza (teza) femeii celei rele si consecinta acesteia —
decizia imparatului de a-1 omori pe fiul sau pentru comportament presupus scandalos.

Personajele implicate in poveste sunt: Imparatul Persiei, Chira; fiul imparatului;
Sintipa, filosoful invatator al fiului de imparat; muierea cea rea, tiitoarea imparatului; 7
filosofi. Dar ca s intelegem talcul povestii ea trebuie narat, micar pe scurt: Imparatul
Persiei, Chira, desi ,,avea 7 muieri” nu avea copii. Datorita rugaciunilor catre Dumnezeu
acesta i-a ascultat pasul si a facut ca sa aiba un fiu. Imparatul dorea ca fiul siu si aiba o
educatie aleas, realizabila prin ,,invatatura cartii” i, prin urmare, a cautat si a gasit ,,un
filosof dascdl” care ,,sa-1 Invete toatd filosofiia filosofeasca”. Dupa 3 ani acesta ,,n-au
putut sé-1 invete nimica”. Atunci Imparatul auzind de la mai multi de Sintipa filosoful ,,ca
e prea dascal si filosof” l-a chemat si i 1-a icredintat pe fiul sau spre invatatura filosofiei.
Sintipa s-a angajat, punandu-si gaj viata si ,,avutiia”, ca in decurs de un an sa-l invete
,toatd dascalia filosofasca”, adica sa-1 faca ,,deplin filosof” (sau ,,filosof deplin”). Sintipa
si-a folosit intreaga madiestrie pedagogica (- ,,au scris si au zugravit pe pareti cate
invataturi au vrut sa-1 inveate”, i-a explicat si i-a aratat ce si cum etc.) si la soroc s-a
infatisat imparatului spunandu-i ca si-a indeplinit misiunea de dascal: acum, fiul sau este
un invatat. In noaptea dinaintea zilei de infatisare a fiului la tatal sau, imparatul, pentru a-i
face dovada invataturii sale, filosoful Sintipa ,,a astronomit™ (a citit in stele-nota mea-
C.S.) pentru a-i vedea norocul si binele i ,,au gasit cd nu e de bine nici de sanatate de va
merge la tatd-sau pana vor treace 7 zile peste ceale zile ce pusese cu Tmpératul; ca de nu
va face asa, viiata coconului va veni la cumpana mare”. Sintipa i-a comunicat fiului de
imparat temerile sale aflate ,,pre amanuntul de la astronomie” (de fapt, de la astrologie) si
au convenit ca singura solutie pentru ca el sa evite necazurile este sa taca timp de 7 zile.
Ducandu-se la tatél sau, imparatul, acesta I-a intrebat despre multe lucruri, iar fiul nu i-a

> Ibidem, pp. 314-315.
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raspuns de nici un fel. Atunci, imparatul si-a chemat boierii dregatori ca sa-1 intrebe ei, ca
poate se teme de el si de aceea ,,nu graiaste”. Dar nici acestia nu au reusit sa scoata ceva
vorbe de la fiul imparatului, banuind chiar ca Sintipa i-ar fi dat ,,vro iarba care sa-i fie
indemnatoare sd pazeasca si sa cunoasca dascilia si sd o intdreasca” si astfel ,,i s-au legat
limba”. Vazandu-1 méhnit pe Imparat, una din cele 7 femei tiitoare ale sale a venit si l-a
rugat si o lase pe ea si dezlege limba fiului de imparat. impratul a acceptat propunerea
acesteia, iar ea a inceput sa-1 desmierde pe fiul de imparat, ispitindu-1 cu farmecele ei
femeiesti, ba mai mult, spunandu-i ca tatl sau fiind batran, il ajuta sa-i ia tronul. In urma
refuzului fiului de Imparat, intuind urmarile actiunilor sale, femeia si-a rupt podoabele si
vesmintele de pe ea, s-a zgariat pe obraz pentru a-l face pe Imparat sa creada ca a fost
atacata de fiul sau pentru a o ,,rusina cu de-a sila”. Auzind si vazand toate cele aratate de
femeie, fara nicio alta cercetare, imparatul ,,s-a cutremurat de mare ciuda” si a hotarat sa-I
omoare pe fiul sau. Dar ,.imparatul avea 7 filosofi de care-i tinea Imparatul la toate trebile
ce vrea si facd, de sfat (astdzi li se spune consilieri) si graitori”® (astizi, purtitori de
cuvant); iar acesti 7 filosofi se sfatuirda cum sa dovedeasca Tmparatului ci ,,ocara femeii
era, fard nici o cercare”, si, ca urmare, posibil neverosimild si neadevarata. Astfel ei
hotarara sa-1 impiedice pe Imparat sa faca ,,aceasta infricosata fapta” de a-1 omori pe fiul
sau. Pentru aceasta ei au decis ca in fiecare zi, pe rand, fiecare, sd mearga la imparat si ,,sa
graiasca cu dansul ca sd nu omoare pre fiul sau”. Cu o astfel de tactica, fiecare filosof
dintre cei 7 a venit in fata Tmparatului argumentandu-i ca ,,nu easte cu dereptul, nici sa
cade Imparatilor s& faca vro treabd pana nu face cercare (- cercetare, n.n.-C. S.) sa stie cu
adevarat”’. De aici incolo, povestea curge liniar, fiecare filosof recurgand la o relatare
(,,pocitanie”) in care se derulau fapte din care el extragea argumente bazate pe exemple
pentru a demonta in fata Imparatului sustinerile (teza) femeii care il acuzase pe fiul de
imparat si pentru care acesta voia sa-1 omoare.

Intreaga activitate discursiv-argumentativa graviteaza in jurul ideii: si omoare
imparatul pe fiul sau sau nu. Ideea de a fi omoréat este sustinuta de femeia cea rea,
tiitoarea Imparatului; si nu-l1 omoare este sustinerea venitd din partea celor 7 filosofi.
Sustinerile femeii par a se Inchega ca o argumentare, pentru ca ea este cea care propune
teza, in timp ce sustinerile celor 7 filosofi pot fi considerate ca apartinand
contraargumentarii, deoarece stradania lor este de a respinge teza avansata de femeie.
Desigur, pe parcursul desfasurarii Infruntarii discursive, sustinerile oricareia dintre parti
pot trece in planul opus: din cel al argumentarii in cel al contraargumentarii si invers, in
urma a ceea ce se numeste ,evaluarea argumentarii”’, functie de eficacitatea
argumentelor.

Ca in orice relatie de comunicare dialogald (sau polilogald) intre interlocutori
valabili ceea ce se doreste si se cautd este ca pe baza sustinerii verosimilitatii tezei
aflate in dezbatere (si, uneori, implicit, pe descoperirea adevarului presupus de acea
tezd) fie ca interlocutorul sa fie convins si sa accepte teza, fie ca interlocutorului sa-i fie
respinsa teza, iar el sa renunte la ea.

S Ibidem, p. 253.
7 Ibidem, p. 254.
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Primul ,,filosof den cei 7 care era cap preste dansii” s-a Infatisat imparatului
increzator ca va ,,mantui pre fiiul sdu de la moarte”, folosindu-se de o ,,pocitanie”
(povestioara cu inelul pierdut de un imparat pe divanul femeii pe care voia sd o
seduca®) din care rizbitea ideea ci nu intotdeauna lucrurile sunt asa cum par.
Argumentul invocat de primul filosof era acela ca aparenta nu este totuna cu realul,
acestea situdndu-se in planuri diferite: prima, in al incertitudinii si indoielii, al doilea, in
al adevarului. Filosoful a incercat sa demonstreze tocmai aceasta confuzie de planuri:
sd nu iei niciodatd aparenta drept realitate, chiar dacad aparenta poate sd aiba uneori
prezumtii care ar indica-o ca adeviaratid. Pe baza unui astfel de argument filosoful
incerca sa arate ca sustinerea (teza) femeii care 1l invinuise pe fiul de Imparat este doar
0 aparentd, in nici un caz adevaratd si, astfel, sa-1 facd pe Impdarat si renunte la
hotararea sa de a-si omori fiul. La fel stau lucrurile si in ,, a doao pocitanie”, cea cu
papagalul’. Concluzia filosofului comunicati imparatului a fost aceea ,.cd nici un om
nu poate sd cunoascd pe fameaie ce ar fi vicleand sa o biruiasca”, pentru ca ,,auzit-ai
cum pe barbatul sdu au amagit si intelepciunea Iui a biruit deplin”'® si deci sustinerea
(teza) femeii nefiind adevarata, imparatul nu trebuie sa omoare pe fiul sau.

Al doilea filosof a recurs la argumentul ca cineva poate fi manipulat prin confuzia
indusa de altcineva intre adevar si minciuna, intre bine si rau. ( vezi ,,pocitania a doao” a
celui de al doilea filosof, despre femeia care si-a salvat cei doi ibovnici — stipanul si sluga
lui —, facandu-1 si pe barbatul ei si o creadd nevinovata'").

Femeia care il acuzase pe nedrept in fata imparatului pe fiul sdu cerdndu-i moartea
a sustinut ca argumentele filosofilor in favoarea nevinovatiei si pastrarii vietii acestuia
sunt netemeinice si privesc doar latura emotionald a imparatului. ,,Pentru aceasta, o,
imparate, cate cuvinte sant ale sfatuitorilor si ale filosofilor, de cate graiescu tot berfescu
si fac ca sa-t fie mild de fiul tau si-i pazescu sandtatea”'?, spune femeia. La un astfel de
contraargument al femeii imparatul ,,iar au zis sa omoare pre fiul tau”.

Al treilea filosof recurge la demonstrarea falsititii argumentarii femeii prin
utilizarea aga-numitului ,,cerc vicios” ce consta 1n faptul ca valabilitatea fundamentului
presupune valabilitatea tezei de demonstrat si invers, adevarul tezei de demonstrat este
intemeiat pe simpla afirmare a adevarului fundamentului (vezi ,,pocitania” in care fiul
negustorului a ingelat-o pe femeia vinovata, inlocuindu-i orezul si zaharul din naframa,
cumparate din pravilia tatalui sau, cu tirana, in timp ce ea se iubea cu negustorul, iar
femeia ajungand acasa, 1-a inselat pe barbatul sau, spunandu-i ca a lovit-o un cal si a
pierdut banul, cu care trebuia sd cumpere orez si zahar, in tarana si de aceea a luat din
acel loc tarana in naframa pentru a o cerne si a-1 gasi. Barbatul ei, ,,sdracul , au crezut si
singur au cernut tardna si cauta banul”). Concluzia filosofului: ,,cu aceaste fapte
cunoaste, o, imparate, ca draciile si faptele muierilor niminilea nu poate sa le

biruiasca”" si deci, nu ai nici un motiv s-1 omori pe fiul tau.

8 Ibidem, pp. 254-256.
? Ibidem, pp. 257-258.
' Ibidem, p. 258.
" Ibidem, pp. 261-263.
12 Ibidem, p. 265.
13 Ibidem, p. 266.
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Cel de al patrulea filosof a incercat sa-i arate imparatului ca deciziile cruciale,
cum era si cea de fata pentru ca privea viata sau moartea fiului sau, nu trebuie luate la
manie si cu grabd, pentru cd acestea pot impiedica aflarea vinei si degeaba cainta
ulterioara, deoarece nu mai foloseste la nimic (vezi ,,pocitania” cu baiasul si feciorul de
impirat foarte gras'*). ,,Acum cunoaste, o, impirate, de aceasta pocitanie ce t-am spus
ca nici un barbat nu poate sa cunoasca faptele ceale reale fameiesti” si ,,auzind
impiratul cuvintele filosofului au zis si nu omoare pre fiul sau”".

Al cincilea filosof a mers pe aceeasi linie cu cel de al patrulea, in sensul ci si el a
accentuat pe faptul ca o decizie majora nu trebuie luata la prima vedere , ci trebuie sa
fie bine cantarita si cumpanita, ca o consecintd a unei cunoasteri temeinice a situatiei
concrete si a unei deliberari atente, In cunostintd de cauza. (vezi ,,pocitania” referitoare
la un caine care, 1n absenta stapanului, pazea copilul acestuia. Cand un sarpe s-a repezit
asupra copilului, cainele a muscat sarpele, omorandu-1, dar a rimas cu sangele acestuia
pe bot, ceea ce l-a facut pe stipan, ca la Intoarcerea acasa sa-1 omoare, crezand ca i-a
mancat copilul. Ceea ce desigur nu era adevarat. Au fost in zadar regretele ulterioare
ale stapanului, atunci cand a aflat adevarul. Concluzia filosofului: ,,iar de vrei vrea sa-I
omori fard vina, judet (judecata-n.n.) si cuvant (justificare-n.n.) vei da inaintea lui
Dumnedzau™'®.

Al saselea filosof a adus ca argument lasarea in viata a fiului de imparat ca o
necesitate a asigurarii succesiunii la tron. A asociat acestui temei argumentativ si
argumentum ad baculum (argumentul impunerii prin fortd) in sensul amenintarii
psihice a Tmparatului: ca daca acesta 1si va omori fiul ,,fara cercare”, va muri in chinuri
sau din pricina regretelor se va sinucide'”.

Al saptelea filosof a cautat sa respinga teza muierii celei rele, cum ca imparatul
trebuie s omoare pe fiul sau, ardtand ca aceasta este superflud, insuficienta si partiala, in
sensul ca ea nu se sustine ,pentru o giuruintd de nimica”, cum este ,,giuramantu
muierescu”. ,,S1 am inteles si aimintrilea, precum si multe rugi si milostenii si post au
facut maica-sa si au pohtit pre acest cocon de la Dumnedzau. Si va l-au dat Dumnedzau
pre dansul. Si acum, pentru un cuvant a unii muieri, ai zis sa omori pre fiul tiu, pentru
juraméantul acei muieri”. ,,Jar imparatul, auzind aceaste cuvinte ale a saptelea filosof i s-au
mangdiat inima si $-au intors maniia si Indata au trimis sa nu omoara pre fiiu-sau”'®.

Obiectivul major, comun activitatii discursiv-argumentative desfasurata de toti cei
7 filosofi a fost acela al discreditarii {iitoarei imparatului, a femeii in general, ca
purtatoare a tuturor relelor (viciilor): minciund, necredintd, inseliciune, lacomie, viclenie,
fataricie s.a. Deci, a fost vizat ethosul (baza eticd), acel element care, alaturi de pathos
(baza psihologicd) si logos (baza dialecticd) formeaza izvoarele persuasiunii, dupa
Aristotel. Iata de ce fiecare filosof isi incheia argumentarea cu expresii de felul: ,, — O,
imparate, eu am auzit ca draciile muieresti sant multe si toate incepaturile ceale reale

' Ibidem, pp. 269-270.
5 Ibidem, p. 274.
' Ibidem, p. 278.
' Ibidem, p. 282.
'8 Ibidem, p. 292.
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(rele- n.n.) la fimei sant”'’(al 2-lea filosof); ,,Cu aceaste fapte cunoaste, o, imparate, ci
driciile si faptele muierilor niminilea nu poate si le biruiasca*® (al 3-lea filosof);
»Acum, cunoaste, o, imparate, de aceasta pocitanie ce {-am spus ca nici un barbat nu
poate sd cunoasca faptele ceale reale fimeiesti”?' (al 4-lea filosof); ,,Ce te pizeaste si te
fereaste, imparate, ca draciile muierilor sant reale”” (al 5-lea filosof); ,,Asa, o, Imparate,
auzit-ai ce fapte reale a muierilor, celor reale si pe ce le sta gandul a face tot nevoiescu de
le fac ca sa le fie pe voie™* (al 6-lea filosof); ,,Ce asa si imparatiia ta cunoaste cu
intelepciunea imparitiei tale ca fara svarsit sant dréciile, mestesugurile muieresti”** (al 7-
lea filosof).

In urma contraargumentelor aduse de cei 7 filosofi ,,Tiitoarea au inteles precum
s-au intors imparatul (subl. mea-C. S.) si au zis ca nu omoara pre fiiu-sau...”. Pentru
cd de-a lungul celor 7 zile cat imparatul a fost asaltat de activitatea discursiv-
argumentativa a celor 7 filosofi, aceasta tiitoare nu s-a resemnat, ci cu multa cerbicie a
luptat pentru a-si impune teza ca imparatul sa omoare pe fiul sau. Cici, la o infatisare la
imparat ea precizeaza ,,Asea si eu, o, Imparate, am nadejde pre Dumnedzau ca mi-a da
putere sa biruiescu pre filosofii si sfatuitorii tai (subl. mea-C. S.). Iar de nu voi putea sa
ma mantuiescu, eu singura imi voi face moarte si va fi pacatul in grumazii ti, cd de nu
m-ei mantui de feciorul tiu, precum sa cade, ca el au vrut sd ma rusineze cu de-a sila,
precum nu sa cade””. Si 1n alt loc ,,Si-m pare, cu voia lui Dumnedzau, voi birui
dusmanii tai, filosofii i sfatuitorii gandurilor (subl. mea-C. S.), precum s-au facut la un
fecior de imparat, de la un filosof si sfatuitori al titani-sau’>’.

Dupa cum se stie activitatea argumentativa inseamna sustinerea sau respingerea
unui punct de vedere in baza temeiurilor rational-discursive si numai a lor. Or, femeia
cea rea, tiitoarea imparatului a incercat sa-1 facé pe imparat sa fie de partea opiniei ei i,
deci, acesta sd-si omoare fiul, recurgand, In numeroase randuri, la santaj, adica la ceva
din afara temeiurilor rational-argumentative: de nu va face cum spune ea se va omori
cu un cutit, sau va lua otrava sau se va arunca in foc.

In finalul cartii lucrurile capata limpezime. Sintipa recunoaste ca ,,Eu, o, imparate,
fiului tau i-am zis sa nu graiascad pana in 7 zile, caci lucrul al norocului lui la astronomie
am cercat si am gasit ca, de va grdi intr-acele 7 zile, va muri rau””’. Inainte de a-si etala
invataturile in cuvantul sau, fiul de imparat a facut un apel: ,,lar voi priiatinii mei cei buni
si crezuti (de incredere-n.n.), acum pasat la tati-mieu, Impdratul, si cate at auzit sa i le
spunet paAnd nu apuci acea spurcati tiitoare si iar va amesteca urechile si auzul”*®, la care

' Ibidem, p. 261.
2 Ibidem, p. 266.
! Ibidem, p. 274.
2 Ibidem, p. 280.
2 Ibidem, p. 284.
** Ibidem, p. 292.
> Ibidem, p. 268.
*® Ibidem, p. 266.
7 Ibidem, p. 295.
2 Ibidem, p. 293.



56 Constantin Stroe 8

se poate adauga si atentionarea de catre filosofi a imparatului: ,, ...1n toate te zmomeaste
o muiare cu cuvinte reale si te abate in manie ca s omori pre fiiul tau...”*’.

Dupa cele 7 zile de ticere impusa lui de filosoful Sintipa (poate ca si aici avem
de-a face cu acea inteleapta sintagma: ,,daca taceai filosof raméaneai”), in cuvantul sau
fiul de Imparat a aratat ca nici un om care ,,nu va lua deplin intelepciunea si mintea si
invatatura” nu va fi capabil s se cunoasca pe sine (,,nu va fi putincios de sa fie dascal
pre sine”?), cu atat mai mult si-1 ia pe un neinvatat fara minte si-1 faca intelept.

In carte gasim conturati si figura dascalului de retorica (,,dascalul de reale”) pe
care eu 1l banuiesc a fi de factura sofista, din vreme ce ii ,,intreace pre tot cu toate
realele”! si avea raspuns la toate. Dar iatd cum este infatisat in ,,a doao pocitanie a
fiului Tmparatului”, cea despre negutitorul de lemn dulce si baba, gazda sa’?:  —Nu t-
am spus eu si nu te-am invatat dintdi ca sa te feresti de oamenii de targu, ca ei foarte
sant la oameni streini rai? Ce ascultd-ma acum precum te voi sfatui. De vreme de ai
gresi dintdi, cunoaste aceasta: cd acesti oameni au tot un dascil si intreace pre tot cu
toate realele. Ce pentru aceaea le este dascil si 1n toate sarile se duc la dansul si-i spun
cine ce face si cine ce graiaste si cum amagescu. ...Si stdi si tu acolo, aproape ca un om
de targul acesta si ascultd foarte bine ce vor grai ei si ce vor spune i precum le va
raspunde dascalul lor. Si foarte sa le iai aminte bine si sa nu le uiti, ca sd-i poti birui. Si
cu mare tarie ii vei birui pre déansii si multe vei dobandi de la dansii”*’. De aici se
degaja cu usurinta ideea ca intr-o disputa trebuie sa fii pregatit ca sa poti spune, precum
al doilea negutator care l-a abordat in targ pe negutitorul de lemn dulce: ,, — Vezi ca te-
am biruit cu cuvintele meale si pe tocmala noastrd (subl. mea - C. S.)...”** | in treacit
fie spus acesta dovedindu-se de fapt un invatacel slab al ,,dascélului de reale”.

O alta perspectiva, mai aproape de ce este (reprezintd) argumentarea retorica in
raport cu demonstratia logica, gasim 1nsa in ,,pocitania dintéi a feciorului imparatului”,
cand afirma raspicat cd uneori nu este nevoie de logica inaltd, de demonstratii ample,
laborioase pentru a convinge, ci de logica elementard a bunului simt, adicd de o
argumentare a verosimilului (Vezi ce a invatat-o copilul de 5 ani pe baba pentru a
convinge pe mai marele satului cd nu ea este vinovati®).

* Ibidem, p. 270.
3 Ibidem, p. 298.
3! Ibidem, p. 305.
32 Ibidem, pp. 302-308.
3 Ibidem, p. 305.
3 Ibidem, p. 304,
3 Ibidem, p. 304.



RISCUL ECHIVALARII FILOSOFIEI PLATONICIENE
CU VIZIUNEA CRESTINA
iN SCRIERILE LUI AUGUSTIN

CRISTIAN ANDREI THEMISTOCLE

The Risk of Equating Platonic Philosophy with Christian Theology in the
Writings of Augustine. Since the early Christian centuries there were a variety of
circumstances in which Greek philosophy of Antiquity and Christian teaching were compared.
Forced equivalence of the two visions brought only disadvantages, both on one side and the
other. In this process, partially or fully giving up the metaphysical perspective of the theological
discourse, false objectivity and excessive rationality did not remain for too long without a
negative visible effect both in psychological and theological perspective. Since Augustine of
Hippo we are dealing with the birth of the first premises on which the profound changes in
Western theology and thought, that would happen later on, were to be based upon; this was
mainly about understanding the relationship between man and God, between Christian teaching
and its practical application. A main component of these changes appears to be the erroneous
representation Augustine had on the relationship between ancient philosophy and Christian
theology. It's worth remembering that these doctrines are not part of the Eastern Orthodox
Church teaching and they accounted for manifest controversy between West and East over time.

Keywords: Greek philosophy, Christian theology, Augustine.

Cu toate ca au existat unele voci care au eliminat complet filosofia antica,
comparand-o cu noua Invatiturd crestind, au existat incd de la inceput, chiar in
interiorul Bisericii, voci care au incercat sa valorizeze si sa recunoasca meritele unora
dintre vechii ganditori greci. Sfantul Iustin Martirul si Filosoful merge incd mai
departe, spunand ca: ,,Hristos este primul-ndscut al lui Dumnezeu, Cuvantul Sau, la
Care participa toti oamenii: iatd ce am invatat si ce am declarat. Cei ce au vietuit
potrivit Cuvéantului, sunt crestini, chiar daca au fost socotiti atei. Abia au fost,
bunzoard, la eleni: Socrates si Heraclit si cei asemenea lor, iar la barbari': Abraam si
Anania, Azaria, Misail si llie si altii multi, ale caror nume si fapte fiind prea multe ca sa
le insiram aici, renuntim la ele™.

In aceeasi masura in care meritd abordati si aprofundati aceasti relatie (filosofie
anticd — crestinism), remarcand elementele comune, s-a evidentiat incd din primele

" Toti cei care nu erau greci erau numiti barbari.
* Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia 1, 46 (PSB, vol. 2, Apologeti de limba
greacd, EIBMBOR; Bucuresti, p. 56)

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 57-65, Bucuresti, 2015
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secole crestine si nevoia unei perspective care sa poata delimita clar cele doua domenii.
Lipsa acestui mod de abordare poate duce si chiar a dus la confuzii regretabile, la
cercetari si concluzii nefaste atat pentru timpul in care ele au apéarut si s-au dezvoltat,
cat si pentru efectele lor in veacurile ce au urmat.

Unul dintre aceste cazuri este si cel al Fericitului Augustin, ale carui divagatii
teologice si puneri in comun a teologiei si a filosofiei antice (alaturi de inovatii precum
doctrina predestinatiei si lucrarea harului) sunt binecunoscute. Printre acestea se
numara trecerea la o noud viziune asupra intelegerii Adevarului teologic, o viziune ce
elimind apofatismul, parte esentiald a crestinismului rasaritean. ,,Apofatismul
adevarului bisericesc [...] exclude orice excludere obiectivizanta a ortodoxiei. Adevarul
nu se epuizeazd in formularea lui. Formularea este numai «granita» adevarului,
«vesmantul» sau «paza» adevarului. Adevarul este realitatea care nu se dezminte pe
sine — adevarul ultim este viata care nu poate fi abolitd de moarte. De aceea si
cunoasterea adevarului nu se poate infaptui prin intelegerea formuldrilor lui, ci prin
participarea la evenimentul adevarului, la adevarul vietii, la imediatul experientei™.

Schimbarile care au loc o datd cu scrierile lui Augustin sunt deosebit de
importante si au consecinte in intreaga filosofie si teologie a Europei Occidentale.
Punerea pe acelasi plan a filosofiei platoniciene si a crestinismului reprezintd doar una
dintre aceste schimbari.

,,Dupa convertirea sa, Augustin din Hippona a pus fata in fata in cartea Despre
adevarata religie platonismul si crestinismul. Dupa parerea sa, esentialul doctrinelor
platoniciene si esentialul doctrinelor crestine se identifica (subl. n., A. T.). Logica
platonica ne invata sd recunoastem ca imaginile sensibile ne umplu sufletul de erori si
de false opinii si ca trebuie s& ne vindecam sufletul de aceastd maladie pentru ca el sa
poati descoperi realitatea divina”*. In incercarea de evidentiere a pretinsei identificari
intre platonism si crestinism, Augustin Incearca sa discute pe marginea celor trei etape
spirituale in filosofia platoniciana. ,,Fizica ne invatd ca toate lucrurile se nasc, mor si
trec, neavand existenta decét gratie adevaratei fiinte a lui Dumnezeu ce le-a modelat.
Indepartandu-se deci de lucrurile sensibile, sufletul va putea privi cu insistentd Forma
imuabild, ce da forma tuturor lucrurilor, si Frumusetea «intotdeauna egala si in toate
asemanatoare siesi, pe care spatiul nu o fragmenteaza si nici timpul nu o transforma».
Etica ne va face sa descoperim ca doar sufletul rational si intelectul sunt capabile de
bucuria contemplirii eternitatii lui Dumnezeu, gisind aici viata vesnici”. Din
discursul augustinian se poate observa clar tendinta de a pune semnul de egalitate intre
principiile din filosofia lui Platon si din crestinism. Insa pentru Augustin, consecinta
acestor cugetdri pare a fi una nebanuitd initial, pe de o parte, iar, pe de alta parte,
viziunea sa despre asa-zisa dihotomie intre crestinism si platonism nu lasa loc de
interpretari. ,,Aceasta este esenta platonismului pentru Augustin si totodatd esenta
crestinismului, dupa cum afirma tot el citaind un numar de pagini din Noul Testament si
opunand lumea vizibila si lumea invizibila, trupul si spiritul. Dar, vom spune, care este

3 Christos Yannaras, Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, trad. de pr.
prof. dr. Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 186.

* Pierre Hadot, op. cit., p. 272.

5 Augustin, De vera religione, 111, 3, apud Pierre Hadot, op. cit., p. 273.
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atunci diferenta dintre crestinism si filosofia platoniciana? Pentru Augustin, ea constd
in incapacitatea platonismului de a converti masele si de a le abate de la lucrurile
terestre, pentru a le orienta spre cele spirituale, in timp ce, de la venirea lui Hristos,
oamenii, indiferent de conditia sociald, au adoptat acest mod de viatd; asistdm deci la o
veritabila transformare a umanitatii”®.

Dezbaterea in jurul acestei teme este una fundamentald pentru cel care fsi
doreste o intelegere autenticd a fenomenelor religioase si sociale in spatiul Europei
crestine, a relatiilor si a consecintelor rezultate Tn urma alaturarii si echivalarii fortate
dintre filosofie si teologie, precum si a influentei majore pe care gandirea augustiniana
o are initial asupra acestui spatiu general de cugetare. Odata cu Augustin au loc primele
divagatii majore de dupd Sinodul I ecumenic (Niceea, 325) In ceea ce priveste
invatatura de credinta, asa cum a fost ea propovaduitd de Hristos si mai tarziu de Sfintii
Apostoli. Aceste divagatii se afla intr-o stransa legatura cu spatiul cultural, socio-politic
unde s-au nascut, cel al Imperiului Roman de Apus. Este binecunoscuta incercarea lui
Augustin de a se opune prin scrieri si propovaduiri ereziei pelagianismului, cea care
considera ca omul isi poate gasi mantuirea si fard harul lui Dumnezeu, aceasta fiind
sursa exagerarilor si deviatiilor in spatiul raportului dintre lucrarea divina si lucrarea
omului pentru mantuire. ,,Oricum, negarea apofatismului cunoasterii a fost simanta, ea
s-a aflat la originea mentalitatii juridice a traditiei romane. Roma este leaganul stiintei
Dreptului, a dezvoltarii si cultivarii sale sistematice. Persistenta in perspectiva si
considerarile juridice a condus inevitabil la o obiectivizare a situatiilor, a cazurilor
particulare, la Inlocuirea nedeterminata a inactivitatii dinamice a vietii cu scheme si
modele (clisee) de viatd. Unicitatea evenimentului este inteleasa prin raportarea sa la
obiectivitatea cazului general — certificarea experientei este asigurata prin recurgerea la
definitia schematica”’. Dupa cum se poate cu usurintd constata, in De vera religione,
existd aceastd tendintd de a apela In mod excesiv la obiectivizarea situatiilor, la
»scheme si modele (clisee) de viatd”. Tendinta de obiectivizare fortatd, de exprimare
cu orice pret chiar a inexprimabilului, nu poate fi consideratd insa in nici un caz o
forma de progres al cunoasterii, indiferent daca este vorba de teologie sau de filosofie.
Aceasta tendinta se impotriveste in mod evident, pe de o parte, teologiei apofatice si, pe
de altd parte, unor precepte ale filosofiei antice grecesti ce leaga discursul, principiile
intelepciunii omenesti de aplicarea si confirmarea lor in viata de zi cu zi. ,,Fericitul
Augustin constituie cu sigurantd primul mare pas in fundamentarea teoreticd a
respingerii apofatismului. El nu avea instructie greaca, nu cunostea nici méacar limba
greacd. A studiat mai ales gandirea juridicd a Iui Cicero, a Ilui Tertulian si a lui
Ambrozie al Mediolanului. Astfel, el a transferat mentalitatea exigentelor de
obiectivitate a dreptului in spatiul exigentelor unei cunoasteri sigure: asa cum legile
dreptului circumscriu asigurarea obiectiva si eficientd a ordinii sociale, tot asa si
circumscrierea definitiva, inevitabil schematicd, dar unanim acceptatd a adevarului,
asigura caracterul obiectiv al cunoasterii — constituie un fel de «drept al adevarului»”®.
Consideratiile lui Christos Yannaras configureaza o anumitd perspectiva si intelegere

6 Pierre Hadot, op. cit., p. 273.
7 Christos Yannaras, op. cit., p. 191.
8 Ibidem, p. 191.
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asupra rolului pe care l-au avut operele lui Augustin in istoria gandirii occidentale.
Autorul grec vorbeste despre scrierile lui Augustin ca despre ,,sursa intregii aliendri, a
intregii alterari a adevarului eclezial in Occident™. Cu toate acestea exista si atitudini
favorabile lui Augustin (cum e cea a parintelui Serafim Rose in lucrarea sa Locul
Fericitului Augustin in Biserica Ortodoxa, Editura Sophia, Bucuresti, 2002). Desi
remarcabil ca exemplu de convertire si de Intoarcere radicala de la ateism la credinta
crestind, desi impresionant in deschiderea pe care o manifesta in Confesiunile sale,
Augustin divagheaza de la intelegerea traditionald din teologia crestind a cautarii si a
perceptiei adecvate a adevarului. Acesta inceteaza sa mai fie un eveniment eclezial, ci
devine unul individual. ,,Astfel, pentru prima data in istorie, adevarul este identificat cu
formularea lui, iar cunoasterea sau detinerea adevarului cu intelegerea individuala a
acestei formuldri. Adevarul este, in consecintd, separat de dinamismul vietii,
identificandu-se cu intelegerea rationald, cu rationamentul corect. in scrierile lui
Augustin apar deja consecintele fundamentale ale acestei schimbari radicale in ceea ce
priveste conceptia despre adevar — consecinte care vor constitui baza ulterioara a vietii
sociale si politice din Occident”'’. Desi in aparenti aceastd schimbare de perspectivi
petrecuta in spatiul occidental cu privire la cunoastere si la adevar poate fi considerata
doar o altd formd de intelegere, ea reprezintd cu sigurantd mai mult decat atat.
Rationalizarea excesiva si consecintele sale sunt prezente in acest spatiu, in lumea
intreagd pand in ziua de azi. ,Rationamentul corect inlocuieste caracterul
nedeterminabil si dinamic al vietii, viata Insasi este trecutd in pronaosul «ratiunii»
(ratio), logica transformandu-se in realitatea ultima, fie sub forma preceptelor morale,
fie cea a dispozitiilor practicii politice si sociale. Moralismul si totalitarismul politic,
aceste doud produse tipice ale civilizatiei europene occidentale, isi au mai mult decat
evident radicinile in gandirea lui Augustin”''. Desi poate parea o afirmatie exagerati,
aceastd evaluare incearca sa redea o perspectiva realistd a implicatiilor pe care
adoptarea viziunii augustiniene, echivalarea crestinismului cu filosofia, le-a avut in
spatiul occidental.

Asa cum am mentionat mai sus, identificarea platonismului cu crestinismul
reprezinta doar una dintre inovatiile remarcate in teologia apuseana in secolul al [V-lea.
,In aceastd perspectivd augustiniana, crestinismul are intr-adevar acelasi continut ca si
platonismul; e vorba de Intoarcerea de la lumea sensibila pentru a-L putea contempla
pe Dumnezeu si realitatea spirituald, insd doar crestinismul a putut determina masele
populare sa adopte acest mod de viatd. Nietzsche s-ar fi putut sprijini pe Augustin
pentru a-si justifica formula «crestinismul este un platonism pentru norod»”'. Acest
tip de confuzie ce se evidentiazd in randurile de mai sus a dus incd din epoca lui
Augustin si pana in contemporaneitate la consecinte regretabile atét In ceea ce priveste
perspectiva teologica, cat si cea filosofica. Se poate spune ca exista fara doar si poate
atitudini, puncte comune, forme similare de manifestare intre filosofia antica,

? Christos Yannaras, Libertatea moralei, Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 156.

' Ibidem, p. 191.

" Ibidem, p. 191.

12 Nietzsche, Dincolo de bine si de rau, Prefata, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 6;
vezi si Pierre Hadot, op. cit., p. 273.
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principiile sale, apelul sdu la ratiune, cautarea Adevérului, a Binelui s.am.d. si
crestinism. Cu toate acestea, reprezintd o vaditd ne-infelegere a afirma ca singura
deosebire intre filosofia platoniciana si crestinism este faptul ca filosofia Iui Platon nu a
reusit atatia adepti precum crestinismul. Efectele ei sunt vizibile pand in ziua de azi,
chiar in cazul unor analize detaliate si sincere, asa cum este cea a lui Pierre Hadot.
,»Lrebuie deci sd recunoastem cd, sub influenta filosofiei antice, anumite valori ce nu
erau decat secundare, dacd nu inexistente, in crestinism, s-au plasat in primul plan. Ideii
evanghelice de venire a Imparatiei lui Dumnezeu 1i va lua locul idealul filosofic al
unirii cu Dumnezeu, al unei indumnezeiri atinse prin ascezd si contemplatie”". In
cazul afirmatiei lui Nietzsche despre crestinism, prezente in Prefata lucrarii Dincolo de
bine §i de rau, precum si in cazul acestui tip de concluzie, se remarca acelasi fel de
minimalizare 1n ceea ce priveste mesajul evanghelic, precum si locul si rolul asumat pe
care invatatura lui lisus Hristos le-a avut de la bun inceput. Fiind bazatd pe Revelatie,
rezultat al Intrupdrii si expresie a Adevarului, invatatura crestina isi asuma calitatea de
a nu fi nevoitd si Imprumute adevaruri sau concepte din oricare altd cugetare
omeneasca. Existd, intr-adevar, in efortul ascetic crestin, binecunoscutele trepte ale
despatimirii (curdtirii), ale ilumindrii si ale desavarsirii (Indumnezeirii), insd toate
acestea au ca unic scop apropierea de Dumnezeu, posibilitatea dobandirii harului
Duhului Sfant, singura cale prin care omul se poate mantui. Meritd a fi remarcat faptul
cé in teologia Bisericii nu este pus niciodatd accentul pe separatia radicala intre trup si
suflet, ci poate fi vorba de o supunere a trupului si a patimilor acestuia calauzirii
sufletului. Trupul nu are o conotatie negativa si este nevoie doar de un efort ascetic in
vederea ordondrii pornirilor lui.

Incepand cu Augustin din Hippona, avem de-a face cu aparitia primelor premise
necesare schimbarilor profunde de mai tarziu din teologia occidentald referitoare la
intelegerea raporturilor dintre om si Dumnezeu, dintre invatitura crestind si aplicarea
ei. Indiferent ca este vorba de doctrina cu privire la predestinatie, Filioque, invatatura
despre iertarea pacatelor prin indulgente, Inchizitie, pretentiile primatului papal,
cruciade, mergand chiar pand la doctrina infailibilitatii papale, toate se leagd intr-o
masurd mai mare sau mai mica de deviatiile ce 1si fac aparitia In secolele IV-V in
Apus. Merita amintit faptul cd aceste Invataturi nu fac parte din invatatura Bisericii
Résdaritene si au constituit de-a lungul timpului teme de vaditd controversd intre
Occident si Orient.

,Dar la diferentierea religioasa contribuie nu numai litera devierilor eretice sau
mentalitatea juridica si rationalismul rezultat din aceasta. Existd, in toate, ceva mult
mai determinant In doctrina augustiniand: suprematia elementului religios in dauna
elementului eclezial”'®. Antiteza religios — eclezial reprezinti una dintre formele de
expresie foarte adecvate pentru a reliefa diferentele dintre Occident si Orient petrecute
atat la nivel teologic, cat si la nivel de mentalitate generald. Individualismul occidental,
legaturile ce urmau a fi facute intre etica crestind si diversele forme de eficienta
economicd, asa cum observam la Max Weber, precum si o multime de fenomene

13 Ibidem, p. 274.
14 Ibidem, p. 192.
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social-politice 1si au originea in aceasta ierarhizare. Avem de-a face, in ceea ce priveste
aceastd transformare cu o deplasare a atentiei de la aspectele esentiale ale
crestinismului citre unele aspecte secundare. Inci de la inceput propoviduirea si
invatitura Sfintelor Evanghelii 1l au in centru pe Mantuitorul Tisus Hristos, adica sunt
hristocentrice. Prin legatura pastrata continuu cu Capul Bisericii, care este Hristos, ia
nastere fenomenul care da putere si autenticitate invataturii despre mantuire, Insa in
spatiul occidental apar incepand cu Augustin o serie de abateri de la acest tip de relatie.
Asa cum a observat René Guenon si 1n cazul crestinismului, ,,e vorba mereu aici de
aceeasi retragere dinspre exterior spre interior, data fiind starea lumii intr-o anumita
epocd sau, pentru a vorbi mai precis, de acea parte a lumii care este in raport cu forma
traditionald considerata. De altfel, aceastd retragere nu se aplica aici decat laturii
ezoterice a traditiei, latura exotericd raméndnd, in cazul crestinismului, aparent
neschimbatd; Tnsd tocmai prin latura exotericd sunt stabilite si mentinute legaturile
efective si constiente cu Centrul suprem”"’. In urma mutatiilor care apar in spatiul
occidental incepand cu secolul al IV-lea, In Apus s-a observat o indepartare treptata de
traditie. De ea se leagd, asa cum am mentionat, atit Marea Schisma (1054), cat si
diferentele tot mai pregnante si adversitatea reciproca dintre Ortodoxie si Catolicism ce
iau nastere mai ales dupa invadarea Constantinopolului de catre cruciati (1204) si, pe
plan teologic, dupa momentul Conciliului de la Lyon (1274). De aici pana la sectele,
miscarile ezoterice, abordarile de tip magic, diverse incercari de a inlocui o mistica ce
incepea sa dispard, toate specifice Evului Mediu, nu mai este decat un pas. ,,Existenta
ezoterismului crestin in Evul Mediu este un lucru absolut cert; dovezile in acest sens
abunda, iar tagaduielile datorate lipsei de Intelegere a modernilor, fie c¢a vin, de altfel,
de la partizanii sau de la adversarii crestinismului, sunt neputincioase Impotriva acestui
fapt; am avut destul de des ocazia sd vorbim despre aceastd chestiune pentru a mai fi
necesar si insistim aici asupra ei”'°.

Importanta momentelor amintite este una majora si indepartarea de teologia
ecleziala specifica spatiului occidental se va desfasura cu repeziciune cu precadere in
primele secole de dupa Marea Schisma. ,,Schisma din 1054 deschide drumul poate
celei mai radicale instrdinari istorice a crestinismului, care este transformarea sa in
religie. De aceea si Intregirea diferentierilor pe care le-au introdus francii va aduce la
lumina nu numai un imperiu nou sau o erezie trecitoare, ci o altd civilizatie, pentru
prima datd cunoscutd in istorie”'’. Schimbdrile amintite nu se petrec doar la nivel
social sau politic, ci, in primul rand, la nivel teologic, de intelegere si practicare a
credintei. Scolasticii ,,se intorc la ontologia anticd greaca (la primatul pe care il are
conceperea rationald a fiintei, la predeterminarea esentiala si rationala a existentei, la
«predestinarea absolutd» a acesteia). Dar, in timp ce se intorc la ontologia antica
greacd, pe care Parintii greci ai Bisericii au respins-o, scolasticii resping gnoseologia
antica greac pe care Parintii au adoptat-0”'®. Separatia ontologici dintre intelegerea
teologica autentica, in conformitate cu Traditia rasariteand, pe de o parte, si forma pe

!> René Guenon, Ezoterismul crestin, Editura Herald, Bucuresti, 2012, p. 136.
' Ibidem, p. 128.

'7 Christos Yannaras, op. cit., p. 192.

'8 Ibidem, p. 193.
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care aceasta o ia in spatiul apusean in perioada scolastica, pe de alta parte, priveste o
varietate de aspecte esentiale; printre acestea se numara si o anumita forma de definire
a adevarului, a cunoasterii adevarate. Aceasta diferentd este una esentiald in ceea ce
priveste cele doud spatii culturale. Dupd Marea Schisma, ea este aceea care va face
posibild celebra disputa intre Sfantul Grigorie Palama si Varlaam din secolul al XIV-
lea, precum si toate celelalte dispute teologice intre Rasarit si Apus. Vorbind despre
scolastici, Yannaras remarca faptul ca ,.ei 1si insusesc conceptia augustiniana despre
cunoastere, cea care epuizeazd cunoasterea in posibilita-tile ratiunii individuale.
Definesc adevarul drept «coincidenta conceptului cu obiectul de cunoscut» -
cunoasterea e stabilitd numai de aceastd coincidentd, adevarul este transformat in
realizare intelectuala”"’.

Opiniei exprimate de Yannaras i s-ar putea reprosa o anume rigiditate sau
agresivitate fatd de transformarile petrecute in Apus. Cu toate acestea, opiniile sale se
regésesc, 1n parte, si la alti ganditori, asa cum este Max Weber. Fondatorul sociologiei
religiei subliniaza in Prefata lucrarii Etica protestanta si spiritul capitalismului o serie
de elemente specifice provenind din diverse zone de interes prezente numai in spatiul
cultural european.

Schimbadrile profunde la nivel filosofic, teologic, socio-cultural petrecute in
Occident in primele secole ale mileniului al II-lea au reusit sa valideze o noua
perspectiva a lumii crestine. Efectele acestei noi paradigme socio-culturale nu s-au
lasat asteptate. ,,Rationalismul scolastic, in secolele lui de varf, nu este numai un curent
si un sistem filosofic sau teologic. Este o ideologie dogmatica «inchisd», avand ca
reprezentant (purtdtor) institutional oficial Biserica romano-catolica. [...] Obiectivitatea
rationala este cea care ofera prestigiu exponentului institutional al ideologiei, iar
autoritatea exponentului institutional valideazi demersul rational”®. Renuntarea
partiala sau totald la perspectiva metafizicd a discursului teologic, nevoia de
obiectivitate si Intdlnirea dintre cele doud nu va ramane prea mult timp fard efecte in
plan real. Institutia papalitdtii si forma in care aceasta se doreste impusa ofera cel mai
elocvent exemplu. Desi diferentele teologice dintre Rasarit si Apus de intelegere a
clerului si a rolului sau pot pérea la prima vedere de o mai micd importantd, acestea
sunt legate In mod intrinsec de consecintele ample intalnite In perioada Renasterii si a
[Tuminismului. Un alt exemplu elocvent de deviere majora este reprezentat de doctrina
apuseand a rascumpararii pacatelor omenesti prin ,,pretul” mortii lui Hristos pe Cruce.
»~Efectele negative produse de aceasta teorie asupra credintei sunt incalculabile. Se
modificd mai intdi adevarul despre Dumnezeu, subordonand libertatea iubirii Lui
necesitatii inflexibile a unei dreptati egocentrice si feroce care reclama pentru sine
satisfactii adeseori sadice. Dumnezeul Bisericii, din Tatd si «iubitor fard seaman»
(epaotig pavikororog) al omului, se transforma in judecator nemilos si infricosator
pedepsitor, pana intr-atat incat dreptatea Lui se bucura, dupa expresia lui Augustin,
cand ii vede pe pacatosi chinuindu-se in iad”'. Transformarea marturiilor cu privire la
scopul Intrupirii si la jertfa Mantuitorului pe Cruce in spatiul apusean marcheazi

¥ Ibidem, p. 193.
2% Christos Yannaras, op. cit., p. 194.
2 Ibidem, p. 141.
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aparitia unei perceptii foarte diferite a relatiilor dintre om si Dumnezeu, a modului in
care jertfa hristica pe Cruce este Inteleasa. Nu mai poate fi vorba in acest context de o
daruire totald, de o jertfa a Fiului lui Dumnezeu, a Mielului fara prihand care moare
pentru iertarea pacatelor omenirii, ci de o relatie mai mult contractualistd, juridica cu
privire la acest act hristic salvator. Denaturarea mesajului evanghelic va duce insi la o
indepartare a crestinilor de Biserica occidentald si de propovaduirea sa. ,,Repetatele
valuri de ateism din viata spirituala a Apusului ultimelor secole, izbucnirile de revolta
ce vizau eliberarea de «Dumnezeul sadic» al traditiei legaliste romano-catolice nu sunt
fenomene straine de teoria despre «satisfactia adusa dreptitii dumnezeiesti prin
moartea pe Cruce a lui Hristos» - dupa cum nu este straind nici legatura care se face in
constiintele crestinilor intre adevarul crestin si complexele de culpabilitate
insurmontabile”**.

Una dintre cele mai importante etape ale actului de conversie spirituald este
reprezentat 1n crestinism de pocaintd (metanoia). Metanoia, in sensul sau etimologic de
innoire, schimbare a mintii, este scopul principal al propovaduirii evanghelice. Ideea
de pocainta trimite la schimbarea vietii din interior, la abandonarea pacatului, la
incercarea hotarata si continud de a urma voii lui Dumnezeu. Indiferent ca este vorba
de Sfantul loan Botezitorul (,,Pocditi-va ca s-a apropiat imparatia cerurilor” (Ev.
Matei, 3, 2)), de Sfantul Apostol Pavel, de Sfantul Apostol Petru, cu totii amintesc de
valoarea imensa a pociintei in viata oricirui crestin. Insa, cu toate ¢ pocdinta are ca
punct de plecare parerea de rau pentru pacatul savarsit, ea nu sfarseste niciodata prin a
se identifica cu remuscarea. Dacd pocdinta este aceea care inseamnd deschidere,
asumare a raului facut, impletitd insd cu nadejde si credinta in ajutorul si dragostea lui
Dumnezeu, remuscarea reprezintd cu totul altceva; ea Inseamna inchidere,
constientizare excesiva a raului, consum psihic si fizic in incercarea de a depasi raul la
nivel individualist, egoist. Dacd pocdinta nseamna cautarea refacerii legaturii cu
Dumnezeu, legatura afectatd in mod radical de despartirea repetatd de voia lui
Dumnezeu, adicd de pacat, remuscarea reprezintd o continuare a procesului de
despartire de Dumnezeu, o blocare in starea omului cizut. In cadrul Predicii de pe
munte, se vorbeste de plansul aducator de mangaiere, bucurie (,,Fericiti cei ce plang,
ca aceia se vor mangdia” (Ev. Matei, 5, 4)). Este nevoie de pocdinta in viata fiecarei
fiinte umane de dupa cadere, iar aceasta are ca premisa acel continuu conflict intre voia
cazuta a trupului, a omului vechi, pe de o parte, si, pe de altd parte, voia duhului, care
incearca sa actualizeze si sa Implineascé chemarea divina.

In cazul teoriei occidentale despre ,,0fensa” adusa lui Dumnezeu si ,,satisfactia”
adusd dreptatii dumnezeiesti, implicatiile profunde la nivelul subtil al miscarilor
sufletesti sunt multiple. Printre riscurile majore ale acestei teorii se numara si accesul
ingreuiat sau chiar imposibil la o forméa de pocainta autentica. ,,Aceasta teorie altereaza
sensul eclezial al pacatului ca esec si nereusitd a omului, acceptdndu-1 ca incélcare
juridica si deviere sanctionabild ce provoacd vinovatia egocentrica si motivatia pentru
indreptare, de asemenea egocentrica, egoistd. Deoarece mecanismele psihice ale
omului de dupa cadere au nevoie chiar si de vinovitie si adeseori chiar o provoaca,

2 Ibidem, p. 142.
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pentru ca sa reuseasca dupa aceea, printr-o «rascumparare» obiectiva si indiscutabila,
satisfactia egoista a «indreptarii» individuale”? .

Aceasti teorie reprezintd destul de bine efectele negative pe care echivalarea sau
suprapunerea partiald din spatiul occidental dintre filosofia platoniciana, chiar si cea
aristotelica, pe de o parte, si viziunea crestini, pe de alti parte, le-au generat. In
concluzie, orice tip de abordare interdisciplinara (filosofie — teologie) trebuie sa tina
seama atit de punctele comune reale, cat si de diferentele majore dintre cele doua
viziuni mai sus amintite.
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AN EPISTEMIC MODEL ANALYSIS
FOR LOGIC GAMES

OCTAVIAN REPOLSCHI

Abstract. The paper argues in favour of a larger logical setting for critical thinking
tests. First it will analyze a solving procedure for a particular case of logical games. Then the
paper will introduce an epistemic logic approach to the same game. A Kripke model for the
game will be constructed from the information in the game and the game will then be solved
in the new logical setting. Some remarks will be made for the new situations originated from
the epistemic model proposed, engaging the evaluations of the epistemic states of the agent in
terms of belief and knowledge for different situations in the game. Finally, the paper will
suggests some developments for critical thinking logical games’ setting.

Keywords: logic games, epistemic logic, Kripke model, knowledge, belief.

1. If we could briefly say what critical thinking is about, possibly a single word
will be enough to cover the task: arguments. Critical thinking is concerned with
arguments, their analysis and evaluation. The literature in the field of argumentation and
informal logic has grown constantly since the last half of the XX-th century'. The interest
in this area is also demonstrated by the proliferation of standardized tests especially built
to evaluate the ability to think critical in various situations: GMAT Critical Reasoning
Tests, LSAT, California Critical Thinking Tests, etc. Their capacity for selecting
individuals with good decision making and problem solving abilities as well as creative
thinking abilities seem to determine some institutions to include such tests in the process
of selecting their future employes. Each test contains a series of questions and answers
relative to a specific critical thinking problem. And a critical thinking problem in the test
is intended to test a certain critical thinking ability: analytical reasoning, logical
reasoning, or reading comprehension. There are typical solving procedures for each type
of question involving these abilities that involve informal logic knowledges. It is our
conjecture in this paper that a modal logical approach will deepen the frame of the critical
thinking solving procedures and will endow them with new and challenging
developments. In what will follow we will present the procedural requests for a case of
critical thinking test in a solving scenario, and then we will propose a different epistemic
model approach for the case.

' Gabbay, M. Dov, Ralph H. Johnson, Hans Jirgen Ohlbach and John Woods (eds.).
Handbook of the Logic of Argument and Inference The Turn Towards the Practical. Studies
in Logic and Practical Reasoning. Volume 1, Amsterdam, Boston, Heidelberg, London,
New York, Oxford, Paris, Elsevier, 2002, pp. 1-36.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 67-80, Bucuresti, 2015
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2. We will chose for our purpose here just one particular type of critical ability and
one particular type of test: a logic game test for analytical reasoning evaluation in LSAT
tests’. For what concerns our research, any other type of test could be treated in a similar
way. Any logic game has the following structure: a fact pattern, which is the factual
context of the logic game, some informations conveying the logical constrains of the
game, and the questions, each of them with five answers. There is only one correct
answer for each question. We will first solve the game within its classical procedural
steps recommended to solve the game in the amount of time given (between 77 seconds
and 96 seconds per question in a standard LSAT test). Afterwards, we will take a closer
look at the dynamics of beliefs and knowledges of the individual that takes such a test
(called from now on ‘the agent’).

We will use for the analysis only two questions from a simple logic game:

Seven students A, B, C, D, E, F, G from an university campus are about to go to a
movie. However, the students will go to the movie under the following joint conditions:

- A and B are going to the movie, only if C is going to the movie.”

- A is going to the movie, if D is going to the movie.

- G is going to the movie, only if C and E are going to the movie.

- B is going to the movie, if G is going to the movie.

- If G is not going to the movie, then D is not going to the movie either.

1. Which of the following is a complete list of students who could be going to
the movie together?

(A) D, E, C, and B
(B) G, E, B, and C
(C)B, G, E, and D
(D)D, C, A, and G
(E) None of the above

2. If D is going to the movie, then how many students, including D, must be
going to the movie?

(4) 3
(B) 4
@5
(D) 6
(E)7

2 Adapted from Curvebreakers, LSAT Logic Games, 2™ Edition, New York, Chicago, San
Francisco, Lisbon, London, Madrid, Mexico City, Milan, New Delhi, San Juan,
Seul/Singapore, Sydney, Toronto, McGraw-Hill, 2008, p. 13.

3 We are going to interpret both conditions as (q—p)>(r—>p) rather than (qar)—p, and
(p—>q)a(p—r) rather than p—(qar). In the second interpretation the number of epistemic
possible worlds is larger, yet this would not change our approach to the matter.
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In answering the questions above it must be remembered that the informations
given in the game are all true. For the agent in the first stage of his solving problem
process only the informations given in the first two parts of the game (fact pattern, and
constraints), and those that are built in the questions themselves are true. The
informations embedded in the answers are, at least in the beginning of the game,
possible.

What kinds of informations could the agent have? We can classify them as
follows:

- the set of informations given in the game: O {f; f}, ... co ¢, ... qo, q1 --- 80, ay....}. The
letters ‘f*, ‘¢’, ‘q’, and ‘a’ stand for ‘fact pattern’, ‘constraints’, ‘questions’, and
‘answers’. For instance, in the game above the single information given in the ‘fact
pattern’ subclass of O is fy = “Seven students A, B, C, D, E, F, G from an university
campus are about to go to a movie”.

- the set of informations inferred from the informations given in the set O: N={ny, n,, ...}
- the set of informations given by the rules of inference and supposedly being part of the
agent’s epistemic background: R = {1y, 1y, ....}

In fact, the solving of the game could be seen as a passage from the set O
toward the set N with the support of the set R and, certainly, with the ability to use
this last set of informations. It is evident that the informations in the set R are or
are not in the agent’s possession. The set N is a dynamic one, as long as some
informations will be included in the set as the game is solved.

Let us denote by letters p;, with 7 ranging from 0 to 6, the following sentences
in the game:

- po = “A is going to the movie”
- p1 = “B is going to the movie”
- p2 = “C is going to the movie”
- p; = “D is going to the movie”
- ps = “E is going to the movie”
- ps = “F is going to the movie”
- ps = “G is going to the movie”

As the fact pattern of the game informs, there is a setting of seven students
(information given by the game - fy) and their participation to the movie is
constrained by the following rules (written in propositional logic; this information
is needed from the agent’s set R — how to translate natural language expressions in
the formal language of sentential logic — 1):

(@) (po—p2) (o) & (p1—p2) (¢1)

(b) (p3—po) (c2)

(©) (Ps—P2) (¢3) & (ps—Pa) (Ca)

(d) (ps—p1) (c5)

(e) (=ps——p3) (Co)

For each constraint, the same information from R (ry) will be needed, and the
procedure is reiterative, for all the cases above. Of course, we could note that the
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constraints from (a) to (e) are informations in the first set and are to be called ¢y, ¢, ¢a,
C3,C4 Cs, and cgrespectively, as above.

The next step in solving the game according to the standard procedure
consists in writing down the contrapositives of the informations received. This
should be done by the agent taking into consideration another rule from the set R -
r; the contraposition rule for implications. The contrapositives are:

() co: (Po—p2) - No: (—P2——Po)

(g) ci: (p1—p2) - i (—p2——p1)

(h) c2: (p3—Po) - N2: (—Po——p3)

(i) ¢3: (Pe—P2) - N3 (—P2—>—Ps)

() ca: (Pe—P4) - N4z (=Ps——Ps)

(k) cs: (pe—Pp1) - nst (=p1——ps)

(1) ¢6: (=ps——p3) - 6’ (P3—Ps)

The next step is that of establishing the so called ‘logic chains’ in order to draw a
map of the relations between all the informations available until now in the game (this
procedure uses also an information from the set R - 1, the relation of transitivity for
material implications and an informal representation of the implications involved):

(m) From c,: (ps—po) and co: (po—p2) the agent could write: n;: (p3—po—p2)

(n) From cs: (ps—p1) and c;: (p;—p2) the agent could write: ng: (ps—p1—p2)

(o) From ny: (—p,——po) and ny: (—po——p;) the agent could write:
1y (—P2—>—Po——P3)

(p) From n;: (—p;—=p1), ns: (=pi——ps), and cs: (—ps——ps) the agent
could write: ny;: (—p,——p1——Ps——P3)

(q) From ng: (p3—ps) and c;: (ps—p2) the agent could write: nyo: (p3—ps—p2)

The informations c4: (ps—Pa4), N4: (—Pps——Ps), and nz: (—p,——ps) Will not be lost
for the chain of implications as long as the strategy of the game solving suggests that
these information are to be added too to the chain, even they are not in the same line as
the other implications. Therefore, the final logic map of the game could be represented as
follows:

| ——

T A

Ps
v i P> —Ps —Ps
Y
Ps p3 P4 p> < L
L’ Po J
Schema (1) Logic chains of direct implication Schema (2) Logic chains of contrapositions

Figure 1. The representation of the logic map of the game
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This representation of the logical relations that are simultaneously acting in
the game, are in fact conjunctions of implications and contrapositions as they are
either given as premises in the game or are logically derived from the premises. In
fact, the second schema is a sort of contrapositive for the first one. Its importance
for the solving procedure of the game is just representational, as long as it helps the
agent to ‘see’ quicker the correct answer on it. Otherwise, it conveys not other
information than the first schema.

Now the agent could step toward answering the questions fully equipped
with all the necessary informations. It appears that for solving just two couple of
questions in this particular game, the agent gets into too much trouble and acquires
too much information than he really needs. Nevertheless, it is suggested that in a
complete game all the informations offered by the game and inferred from them
according to the procedure are necessary for solving the game in the allowed
amount of time.

The answering process is in itself a task that requires some other
informations to be used, for the language in which the inferences are to be made
must be the same as the language that was used in the first part of the solving
procedure. Thus, the questions and the answers should be translated from the
natural language into a sort of informal language, through different pictorial
representations.

1.Which of the following is a complete list of students who could be going to
the movie together?

(A) D, E, C, and B
(B) G, E, B, and C
(C)B, G, E, and D
(D)D, C, A, and G
(E) None of the above

In order to answer the question the agent must first understand what “a complete
list of students who could be going to the movie together” mean. In the informal logic
approach of the game is somehow intuitive that a complete list of students that “could be
going to the movie together” in the circumstances of the game has the meaning of the
longest logic chain proposed by the answers and in accord with the first schema of the
logical chains in the game (see Figure 1 above). However, in order to decide which
answer is correct, the order of appearance in the answer for each student is not
unimportant. In fact, it is this particular information what will make the difference
between the true/correct answer and the others. As it can be seen in the first proposed
answer (A), the sentence p; which corresponds to the event “D is going to the movie” is
followed by the sentence pa, corresponding to the event “E in going to the movie”, and
such a relation is not a direct one in the first schema of the logic game. Therefore the
answer (A) is false (or incorrect). The proposed answers (C) and (D) suffer from the
same lack of adequacy with the logic chain schema, for there is no direct connection
between the sentence p; (“B is going to the movie™), and sentence ps (“G is going to the
movie”), and correspondingly between the sentence p; (“D is going to the movie”), and
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the sentence p, (“C is going to the movie”). The fact that those propositions are
connected indirectly would count if the answer would include also the sentence from
which they are connected, yet this is not the case in the proposed answers. The proposed
answer (B) satisfies the conditions imposed by the game through the logic chain Schema
I: there is a direct connection between ps; and ps, and p; could be true in the
circumstances, because he is the consequent in the implication ps—p;. The same situation
is applying for the implication ps—p,. Therefore, the fact that pe is the first in the logic
chain to be proposed as true, entails the truth of p4, p;, and p,. This condition is not
respected by neither of the other proposed answers. The correct answer is, therefore,
(B). There is also a complication that could not be properly solved in such a setting
offered by the informal logic used in critical thinking settings. The aspect that I am
referring to is the modal expression that appears in the first question, namely ‘could’.
What does it mean in the context of the question? As the answers suggest, it simply mean
that the agent should take into consideration the one answer from the five answers
proposed, because the other four answers, as the structure of the game is conceived, are
surely incorrect, and therefore, ‘could not’ be the case. Nevertheless, is the correct answer
only a possible one proposed from a large set of possibilities or one of the possible ones?
We will discuss more about this in the modal treatment of this logic game.
The second question uses, again, a modal operator:

2. If D is going to the movie, then how many students, including D, must be
going to the movie?

(4) 3
(B) 4
(OR)
(D) 6
(E)7

The modal operator “must” could be read as a necessary condition in an
implication, a condition that is a direct consequence of the sufficient condition that it is
the case that “D is going to the movie” (sentence ps) is true. The agent has to use the
rule of Modus Ponens taking into account the truth of p; and the truth of the premises
that appear in the Schema I, and to derive the maximum number of consequences. Let
us follow the agent’s inquiry: if p; is true, and p; is a sufficient condition for ps and for
Po, it means that we are entitled to count three students that must be going to the movie:
D, A, and G. Afterwards, the fact that p, is also true, constitutes a sufficient condition
for p, to be true, and from pg being true, it also follows that p; must be true, as long as
the implications in the Schema I are all true. The last true sentence that must be true as
a consequence of pe being true is ps. Therefore, we can count the following true
propositions: ps, Po, Ps, P1> P2, P4- There are six propositions that must be true in the
circumstances of the question, and therefore the maximum number of six students that
must be going to the movie: D, A, G, B, C, E. It follows that the correct answer to the
second question is (D). The entire game could be easily solved further in the same
manner.
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3. What a higher logic perspective on this logic game could offer? Sure, there
are some modal terms that appear in the game, yet they are all treated in a rather
informal logic manner, just for the efficiency of the solving procedure. What could an
analysis of the epistemic states of the agent tell us about the manoeuvres that he should
do in order to solve the game?

In order to analyse the agent epistemic states and explore some of the
consequences of this kind of approach to a critical thinking game setting, we must
summarise the theoretical backgrounds of such an enterprise. First of all we will take
into consideration only propositional modal logic, as it is a sufficient and a necessary
background for the setting of this logic game. Then we will try to build up a model for
this particular game, according to Kripke semantics. We will not enter into all the
theoretical details of such an approach. We will rather try to shortly describe what
appears to be the basics of it.

In order to describe the epistemic states of the agent we will start to use a
language for epistemic formulas*:

- A set P of propositional constants (atoms), for this particular case P = {p,,
P1, P2> P3» P4 Ps» Ps}» With p; = ‘X goes to the movie’;

- One epistemic agent

- A set Ly (P) of epistemic formulas ¢, v, ..., as the smallest set closed under:
= Ifpe P, then pe Li(P)
=,y €L(P), then (&), =@Ly(P)
= If pely(P), then KpeLy(P), where K¢ is read as: ‘the agent

knows that ¢’.

We can now define a Kripke Model M. By definition, a Kripke model M is a
triple (W, V, R), where:

- § is a non-empty set of epistemic states {So, Si, Sz, ....., Sis --ve5 Sjs «es Sn}
- V.S — (P—{t, f}) is a truth assignment to the propositional atoms per state
- Rc § x S is the set of possibility/accessibility relations

The interpretation of the accessibility relation (s;,s;)€R is understood as follows: in
a world w defined by the model M and a state s the agent considers the world (M,s) as a
possible world, or an epistemic alternative, on the basis of his knowledge. Kripke
semantics of epistemic formulas define a relation w=¢ (¢ is true in w) thus:

(1) (M, s)=p < V(s)(p) =t for peP

2) M, 8)=oAY <& (M, s)=¢ and (M, s)=¥

(3) M, 8)=—¢ < (M, s)*¢

(4) M, s)=Kop < (M, s)=0 for all t with (s, t)eR

* J.-]. Ch Meyer, W. van der Hoek, Epistemic logic for AI and Computer Science,
Cambridge, New York, Melbourne, Madrid, Cape Town, Cambridge University Press,
1995, pp. 8-9.
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The modal epistemic clause states that “the agent knows ¢ in a world (M, s), iff @
is true in all the worlds that the agent considers possible. In the epistemic state s, the
agent has doubts about the true nature of the real world, so he considers several worlds ¢
as possible, as the R(s,t) holds. If all epistemic alternatives with R(s,t) holds that ¢, then
the agent Ko.

There are some remarks to be made in this point. As long as the logic used in the
game is classic propositional logic, we can safely talk about modal propositional logic
(MPL) in this new setting, without changing any requests that interests the solving
procedure, or the set of formulae in the set P. Therefore we must note that each model of
MPL is in fact composed by a frame (S, R) and a function V over that frame, that
specifies the truth values of the formulae in each element of the set P. The frame contains
informations about how many worlds are and which worlds are accessible from which.
The underlying structure of the frame is that of a directed graph’ in which the binary
relation R is describing the accessibility relation between the elements of S. The
accessibility relation has the formal feature required by the modal logical system®: no
accessibility relation required in the modal system K, a serial one over S in the system D,
a reflexive relation over § in the systems T, B, S4 and Ss, a symmetric one in B, and Ss,
and transitive relation in Sy and Ss’. What could be the accessibility relations in our
setting? In order to answer to this question we should take a look at the informations that
the game offers and requires for its solving. In the set O, and R described in the §2, we
have only propositional logic formulae, the rule of Modus Ponens, and the rule for
transitivity for material implications. It seems that as long as the setting of the game will
use only propositional logic formulae, there will be no real need for a stronger modal
system and correspondingly for stronger accessibility relations. Yet we want to endow
the epistemic agent with the ability to ‘see’ all the epistemic possibilities of the game and
therefore we will make a decision for total accessibility relations between the worlds.

Also, it seems clear that, as long as the model requires, the sets of informations of
the game O, N, R (see §2) are distributed as follows: the informations from the set R will
count as formulae in the set P and, according to the modal system adopted, part of the
modal system formulae as well, for it all includes propositional logic tautologies. The
informations in the sets O and R are to be informations that could be introduced into the
set P via what could be seen as an information updating process. The same
interpretation is useful for the question and answers information intake.

> A directed graph is a set of vertices W = {wo, Wy, ..., Wi, ....}, with 7 ranging from 0 to n,
and a set of edges R = {(wo,w1), (W, W2), ..., (Wi,Wj), ....} directed from the source vertex w;
to the target vertex wj, with wj, wje W, and i, j ranging from O to n. The set R is a subset of
the cross product WxW of ordered pairs, and is a binary relation over W.

% Theodore Sider, Logic for Philosophy, New York: Oxford University Press, 2010, p. 161.
7 We are not to discuss here the modal systems axioms, rules of derivation and their
relations. It is known that Modus Ponens is a rule of derivation in all of them, and also all
tautologies in propositional logic are axioms of any of them. For our purpose here this is all
that is required for the solving procedure. The rest of the setting, the modal system, the
epistemic axioms included, the accessibility relations are to be mentioned as a logic frame
for the analysis when the case.



9 An Epistemic Model Analysis for Logic Games 75

We want to be more specific about the accessibility relations defined in the model.
What kind of relations the structure of the game necessitates? It should be taken into
account that the subjacent directed graph that constitutes the frame of the Kripke model is
determined by a set § of vertices (in our case the set of possible worlds or epistemic
states) and their accessibility relation. Let us start with a simpler example in order to
clarify this aspect. Let the set of possible states S be composed of three elements
{s0, 81, S2} and the accessibility relation over S, R, is as follows {(sy, s1), (S0, S2)} and
V (so,p) =1 V(s1,p) = 1, and V(s,, p) = 0. We have therefore a Kripke model as pictured
bellow (Figure 2).

Then, what can we say about the Kp
in s¢? Its truth value could be very easily R p=1
inferred from the definition, for as we 3
have written above (M, s)~Ko<(M, s)=¢ p=l @ R
for all t with (s, t)eR, means that all the
possible states to which the agent has p=0
access from s, (in this case, according to
the frame, s; and s;), must contain a  f7gure 2. Example I of Kripke model
valuation 1 for the p. Yet in s, the value and valuation of formulac
for p is false (0), and therefore Kp in s is
also false. The same applies for K—p in so. We will add to the semantics of the
epistemic formulas in Kripke model another operator B which will be read as “the
agent believes p”, when belief is thought as possibility. Thus, in the model
M (S, V, R) above we also have:

(5) M, s)=Bo < (M, s)=0, iff 3t, (s, t)eR and (M, t)= ¢

In the Figure 2, the valuation of Bp is true, because there is at least a state (s;) or
possible epistemic alternative for the agent, in which the valuation for p is true.
However, if we change the frame of the epistemic model, that is the number of
epistemic states and/or the set R of the accessibility relations, the valuations of the
formulae will also change. In the new model depicted in Figure 3 bellow, the agent
doesn’t know p (Kp = 0) in the same state s, for there still aren’t accessible epistemic
states where all the values of p are true (the
epistemic state available from s, contains a 6 p=1
false value for p), yet the agent also doesn’t
believe p (Bp = 0) for there is no accessible

epistemic state with p=1. Pl @ R

Therefore, even if we take into _
consideration the weakest epistemic modal ° p=0
logic system (K) for the needs of the game,
still, the frame of the model could play an
important evaluative function. Apart from
these important changes in valuation, there are some other philosophical and logical
issues in the way knowledge and belief could be realistically modelled. For instance,
the problem of omniscience, which treats some forms of epistemic belief as being

=

Figure 3. Example 2 of Kripke model
and valuation of formulae
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closed under of number of modal epistemic properties that are rather idealistic®. We
will depict only two of them that could have a direct influence on our analysis:

Belief of valid formulas: =¢ ==Bo
Closer under valid implication: =p—y ==Bep—By

As Meyer and vand der Hoek shows, there is a trial to solve the logical
omniscience problem by distinguishing implicit and explicit belief. By defining
implicit belief (B), an ideal form of belief, as a belief that agent may be unaware
of, and explicit belief (B.) as a belief of wich the agent is aware of. A model for B,
was proposed in which the formal semantics of formulas are defined in the so-
called partial possible worlds or situations. However, if we considered important
to note that there could be complications for interpreting epistemic modalities, we
will not dwell into modeling the present logic game with such a frame here.

Let us begin with the first sentence of the game: The first sentence of the
game offers the agent the total number of possible worlds that could be developed
from this setting: seven propositions (students) that could be arranged in 2’ ways,
ranging from a world sy, where all the propositions are false, to a world s;»7 that
contains all the true propositions. We have, therefore, a set of possible worlds S (s,
S, ...., 8127). Therefore, in the beginning of the game, the agent knows on the basis
of the first sentence given in the game, that there are 128 possible worlds for the
setting of this game. So, his epistemic state is described by the model of all this
possible worlds or epistemic alternatives’. This worlds and the valuation for each
world of the atomic propositions in the game is depicted in the Figure 4 bellow.

SO cosee 8127
—Po, —P1, —P2, —P3, P4, TPs, _‘p6) ::::: ( Po, P1> P2, P3, P4, Ps> Pe

S1

A 4 ceeee 5126 A 4
C/g—'poa —P1, —P2, —P3, P4, —Ps, Ps ) < » ( Pos P1> P2, P3, P4, P5, —Pe b

Figure 4. The initial epistemic model of the game for one agent

After receiving the informations from the constraints of the game (co3c, ¢y,
€33¢4, Cs, and cg) the agent will drop the possible worlds (or give up the epistemic
states) that won’t meet the joint conditions of those informations (the epistemic
states that are impossible in the conditions of the new informations received). It is
easy to verify that for each information received by the agent as he updates his set
of formulae, there is an updated epistemic model for the agent states which
correspond to a successive reduction of the initial epistemic model and all these

¥ J.-J. Ch Meyer, W. van der Hoek, op. cit., p. 74.
? I. van Benthem, Modal Logic for Open Minds, Center for the Study of Language and
Information, 2010, p. 118.
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models are included in the initial model'®. The amount of successive worlds
included in the successive models are containing 80, 56, 40, 34, and finally 26
epistemic possible worlds. The last model’s worlds are depicted bellow as a table
in Table 1: The remaining Possible Worlds (PW) after the first set of informational
import for the epistemic agent and the corresponding sentence valuation (V) on
each PW.

Still, for the sake of the epistemic Table .

model, there is no necessity to draw all Worlds/
these possible epistemic states and an  Propositions P* Pt Pr Pa e Ps P
accessibility relation between them. We Wo 6 06 0 0 0 0 0
could build a simpler Kripke model that w2 0jojo0, 07010
will satisfy our joint condition from the W 0101010111010
L T We 0 0 0 0 1 1 0
conjunction of implications (see above) " o o1 o010 o
and using an inverse procedure that one Wis ol o110 lo0ol1lo
proposed by Sider or following the W o o 1 o 1 0 o0
general lines of building a Kripke model Was o 0 1 0 1 1 o0
from Gasquet'>. We should first Was 01 1 0 0 0 0
transform the true formula in the game (it Wso 01 1 0 0 1 0
was taken as a true hypothesis for solving Ws2 61 1 o0 1 0 0
the game) according to the rules of Ws3 0|1 /1 ]0]1]0 1
classical propositional logic: Wt 0j1 /1,01 ]1]0
Wes 0 1 1 0 1 1 1
w 1 0 1 0 0 0 0
(pO_’p2)/\(p1_)p2)/\(p3_’p0)/\(p6_’p2) w:: 1 0 1 0 0 1 0
ANPs—P)APs—P1)A(=Ps——P3) Was 1 0 1 0 1 0 0
becomes W 1 0 1 0 1 1 0
Win 1 1 1 0 0 0 0
(=PoVP)A(=P1VP2)A(—P3VPo)A(—PsV wiae 11 10 0 1 0
P2)A(=PeVP)A(—PsVPIA(PeV—P3) wue 1111101110190
Wii7 1 1 1 0 1 0 1
We will consider this last Wiis 1 1 1 0 1 1 0
equivalent formula the formula that is Wit 1 1 1 0o 1 1 1
true in the initial epistemic state of the Wizs 1 1 1 1 1 0 1
agent and we will try to draw the model Wiz 1 1.1 1 1 1 1

from here. The main idea in constructing

the model starting with a formula is to take into account the truth conditions for the
formula (see (2) to (5) above in the semantics of the model). First, as the Gasquet at al.
recommends, there should be drawn a world for the initial state in which the formula is
given (Figure 5). Then, according to the rule for conjunction (see (2) for the model’s

' Ibidem.

"' Th. Sider, op. cit., p. 183.

2 Gasquet, Olivier, Andreas Herzig, Bilal Said, Frangois Schwarzentruber, Kripke’s
Worlds. An Introduction to Modal Logics via Tableaux, Basel, Heidelberg, New York,
Dordrecht, London, Springer, 2014, pp. 53-60.
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requirements for conjunction formulae), the formulae composing the conjunction should
be separated and written one under the other (Figure 6).

8o | (=Po(P2)A(=P1vP2)A(—=P3vPo)A(—PsvP2)A(=PsVPL)A(=PeVP1)A(PeV—P3)

Figure 5. The representation of the formula in the initial epistemic state of the model

Because a disjunction is satisfied when at least one of its component formulas
is satisfied, it is recommended that for each component in the disjunction to create a
pre-model of the initial model .

—PoVP2 —PoVvp2
—P1vp2 —P1vp2
—P3VPo —P3VvPo
—PsVP2 So So —PsvP2
—PeVP4 —PsVP4
—PeVP1 —PsVP1
PeV—P3 Psv—pP3

A

Figure 6. The representation of the formula in
the initial epistemic state of the model after po=1, p2=1, p1=1, p3=1, pe=1, p4=1
the first rule for conjunction

Figure 7. The representation of one premodel

In the Figure 7 above, the representation of the pre-model includes just a
single possible epistemic state s’; which is sufficient to prove that the agent knows in
the epistemic state s, that the formula holds, for in any accessible possible state the
formula holds. Yet, this is not the single possible pre-model to be drawn. In fact it
important in this step.of the procedure to s, [0000000 1111111] S127
process all the posmble pre-models of s, [0000010 1111110] 15
the game that satisfies the formula.

s S4 00010 0110111 sss

After combining all the pre-models . 0100001 s
and climinating those that contain ¢ (290011 —povps %
simultancously b . s [001000 1010010] ss»

y pi and —p; in some —p1vp2
epistemic states, we would find a $is [0910010 —pavpo [ P11010100] s,

T
i

S

ollollo
[=]iIk=]k=}

situation similar with the one depicted in sy [0010100 —Pevp2 [»11010110 s,
Table 1. In the boxes representing the s» [0010110 —PsvP4 1110000]s,,
epistemic states from the Figure 8 bellow s,s [0110000 —PeVP1 1110010]s, ,

there.were written the valuations for. e.a.ch 550 [0110010]¢|PeVP3 1110100[s,6
atomic formula that formed the initial
formulas in the order of their indexes.
However, in the present state of the
model, which contains a complete S+ [0110110
depiction of the epistemic states after the
import of the informations in the
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13 Ibidem, p. 58.
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constraints of the game, we could be made some remarks. The agent knows the
formula to be true in all possible states accessible to him, yet he does not know in
which epistemic state he is. The model could become more adequate by adding an
accessibility relation from each state to itself. And, if we want that the epistemic states
to be symmetrical (meaning that the agent could start the game from any particular
state with the same chance of success), then the accessibility relations should be drawn
accordingly.

We must now extract the Kripke model and check it before we could pass to
some other considerations on the epistemic states of the agent and furthermore, to try
to see if it is a sufficiently elaborate model to answer the questions in the game. We
have a model M =S, R, V') such that:

- S={s0, 55, 5283 ..., S24 S25}

- R={(s0, 51), (50, 52) (S0, $3) ... (S0, S24) (S0, $25)}

- P={po, P1, P2, P3; P4, Ps}

- And we have also a valuation V in each epistemic state and
illustrated on the model representation.

It seems that the model has all the characteristics of a Kripke model.

If we want to check if the formula holds for every epistemic state available,
to see if the agent knows (r), then we should verify if the formula is true in all
epistemic states available. And the formula is true as the model was constructed
this way. More than that, the agent knows the formula (K¢) or in a weaker
perspective on his epistemic states, he also believes the formula (Bo).

Let us try now to answer to the first question in the game:

1.Which of the following is a complete list of students who could be going to
the movie together?

(4) D, E, C, and B
(B) G, E, B, and C
(C)B, G, E and D
(D)D, C, A, and G
(E) None of the above

As it was shown in the classic procedure for solving the game, the answers
should be reformulated in order to be further analysed in this frame. As it was
noticed, each answer represents in fact a series of applications of the Modus Ponens
rule. For in the case of (A), given the fact that D will go to the movie (ps is true) is
will E have go to the movie (ps must be true)? According to the initial formula there
is no such inference, because the needed premise p;—p, is missing from the set P of
formulae of the model. As in the classic solving procedure of the game there is only
one possible answer: (B). However, the number of possible epistemic states in which
this answer is true is six: Ss3, Sss, S117, S119, S125, S127. S0, the agent has good reason to
believe that the answer (B) is true (meaning that the formula associated with the
answer is true in some possible worlds in the model), yet it can’t be said that the
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agent knows the truth of (B). For, according to the model, the formula for (B) is not
true in all possible worlds in the model.

The situation is similar for the second question of the game. For in order to
count the number of the maximum students that will go to the movie if a certain
condition is true (“D is going to the movie”) the agent should try to see in which
world such formula will be true. And the case is that the only epistemic state or
possible world that make the formula true is sj,s. In fact, the series of deductive
inferences made with the Modus Ponens rule is six. Again, as the formula is true in
a single possible epistemic state (including the state itself) the agent just believes
the answer to be true.

4. Some developments of the new setting for logic games are at hand. For
instance, the game could be easily solved with approximatively the same easiness as
in the classical procedure, yet the possibilities for diversifying the frame and the
types of questions in the game are great. Instead of developing different kinds of
relations between a large number of objects in the game (seven students, for this
game will lead to a large initial number of epistemic states/possible worlds scenario)
in order to test the analytical ability of an individual just for a particular type of
thinking that involves only propositional logic, lowering the number of objects and
introducing the modal type of approach to the game would offer the possibility to test
the ability to think critically in complex social situations. Introducing questions
concerning the epistemic status of an agent in such and such world in a particular
model, or asking questions about the epistemic states of multiple agents interacting in
different types of games like the games of cards'* would make a difference. Even a
particular setting for a game can be diversified using a different frame for the same
formulae given. More, the possibilities for change of the new general setting could
receive influence from other types of logical approaches to social interaction, as
depicted in game theory, the dynamic logic for actions and events, and so on".

This work was co-financed from the European Social Fund through Sectoral Operational
Programme Human Resources Development 2007-2013, project number POSDRU/
159/1.5/S/140863, Competitive Researchers in Europe in the Field of Humanities and
Socio-Economic Sciences. A Multi-Regional Research Network.

14 J. van Benthem, op. cit., p. 136.
5 Ibidem, pp. 127-218.



DIN ISTORICUL CONCEPTULUI DE PSIHOZA

MIHAI ARDELEAN

Foray into the History of the Concept of Psychosis. It took time for the concept of
psychosis to be defined, and the process reflected the development of scientific thinking on the
subject of mental disorders. The interest for this concept was related to the perspective of the
different medical, philosophical or psychological schools, having also interdisciplinary
connexions, especially with sociology and anthropology. There are two main schools of thought
surrounding the definition and conceptualization of psychosis. One of them insists on the
organic cerebral factors (and more recently on the biochemical ones), the other one insists on the
unconscious mind. Currently, the meaning of the term “psychosis” is narrowed down and its
derivative “psychotic” is often used as an adjective.

Keywords: psychosis, concept, classification, organo-dynamic theory, unconscious,
dichotomy.

Psihiatrii, de cénd s-au constituit in practicantii unei specialitati medicale
aparte, au fost in cautarea unui termen si a unui concept, precum psihoza, care sa le
sustina dreptul de a profesa. Voi urmari cum, de la denominarea lor, psihozele, cu tot
cortegiul lor de simptome, sindroame si diagnostice, au fost instrumentate ca
mijloace cu ajutorul cérora si fie cuprinsa si detaliatd totalitatea trecerii catastrofice
de la o viata psihica organizata, asa zis normo-functionala, la una de tip disruptiv sau
dezorganizat. Tot acest efort euristic isi are originile istorice in debarasarea de
supranatural 1n bolile mintii, declarate eufemistic si boli ale spiritului, si considerarea
acestora ca manifestari naturale ale fiintelor umane.

Despartirea patologiei mentale din ansamblul patologiei umane a complicat
demersurile spre o abordare teoretica si, inerent, inspre o innobilare stiintifica. In
sensul ca, patologia mentala, in manifestarile ei extreme de dezumanizare sau
alienare, farama pana la eliminare libertatea individuala, descoperitd si enuntata ca un
drept inalienabil de catre civilizatia occidentald, dupd Reforma si Revolutia Franceza.
Astfel, s-a ajuns, in timpul radicalizarii Revolutiei Franceze, in 1793, la Spitalul din
Bicétre, ca medicul sef, Philippe Pinel (1745-1826), impreuna cu un ,,supraveghetor
de valoare” sa desfiinteze metodele ,,animalizante”, in uz fata de cei internati, si sa
adopte atitudini si procedee in jurul carora psihiatrii si-au Intretesut, n anii urmatori,
mitul fondator al eliberarii bolnavilor psihic din lanturi. Fard si fie o fire de
revolutionar, ci mai mult de umanist, adept al filosofiei iluministe, Philippe Pinel

=9

credea, mai degraba, 1n proiectul sdu utopic de a stapani ,,alienatia mintald” printr-un

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 81-100, Bucuresti, 2015
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»tratament moral”, bazat pe o ,,bunatate ferma”. Pinel considera ca daca se respecta
»drepturile sacre ale umanitatii”, libertatea bolnavilor putea sa fie restrictionata legal,
intr-un mod mai subtil, prin definirea bolii mentale cu ajutorul medicinei, in interesul
sigurantei suferinzilor si a altora'.

Aproximativ In aceiasi ani, a avut loc delimitarea psihiatriei ca disciplina
medicald si denumirea ei ca atare de cétre Johann Christian Reil, din Halle, in 1808.
Psihiatria a avut nevoie de la inceput de sustinere din partea ideologiilor derivate din
doctrine filosofice, pornind de la cele din Secolul Luminilor si, in continuare, pana la
cele ale corectitudinii politice, din timpurile noastre. Aceste intricari ideologice s-au
petrecut cu toatd avertizarea, enuntatd de Reil, ca noua specialitate medicald sa fie
,purd”, fara ,incorporari” filosofice si psihologice2 . Fapt relevat exact pe dos, ab
initio, de abordarea filozofico-morald a lui Pinel in cartile sale aparute cam cu zece
ani nainte: Nosographie philosophique, ou la méthode de l'analyse appliquée a la
médecine aparutd in doud volume, in 1798, si Traité médico-philosophique sur
l'aliénation mentale ou La manie, in 1801°.

Inspirat de Pinel, Etiene Jean Dominique Esquirol (1772—1840) a imaginat
noua institutie a azilului (1819), din perspectiva a ceea ce am putea numi o utopie
medicala: ,,izolarea terapeutica”. Pentru Esquirol, azilul era ,,cel mai bun instrument
de vindecare in mainile unui medic abil”, atunci cand ,,chiar zidurile azilului sunt un
remediu™*.

Recunoscénd realitatea aliendrii ca fiind o boald naturald, alienistii adica
psihiatrii, de mai tarziu, au propus ca 1n aziluri indivizii, odata ajunsi pentru ca si-au
pierdut mintile sau ratiunea, s faca pasii cuveniti pentru a si le regasi.

Astfel, in ,,Principiile urmate pentru infiintarea si constructia azilurilor de
alienati” (1853)°, J.B.M. Parchappe, profesor de anatomie si de fiziologie, director al
azilului de alienati al orasului Rouen (1840), inspector general al institutelor psihi-
atrice si de sanitate carcerald®, partizanul prevenirii pierderii ratiunii prin educatie
fizicd si morald’, stabileste cum trebuie sa arate un azil ideal. Cladirile dispuse in
cartiere distincte, dupa planurile unei arhitecturi rationaliste, trebuiau sa addposteasca
separat alienatii, conform clasificarii bolilor mintale de atunci (furiosii, suicidarii,
melancolicii linistiti, monomaniacii, dementii,etc). Convalescentii, clasificati in
cartierul lor, nu aveau voie sa-i vada si sa-i auda pe cei bolnavi.

! Gérard Massé, Alain Jacquart, Michel Ciardi, Histoire illustrée de la psychiatrie, Ed.
Bordas-Dunod, Paris, 1987, pp. 18-19.

? Andreas Marneros, Psychiatry’s 200th birthday, ,,The British Journal of Psychiatry”,
2008, 193, pp. 1-3.

? http://medarus.org/Medecins/Medecins Textes/pinelp.html.

* Gérard Massé, Alain Jacquart, Michel Ciardi, op. cit., pp. 20-21.

> Ibidem, p. 22.

¢ http://www.idref.fr/060700645.

7 J.B.M. Parchappe, ,.Le meilleur moyen préventif contre les excés passionnels serait
l'éducation physique et morale”, 1n teza sa de doctorat ,, Quelques consideérations générales
sur la nature et l'influence des passions” http.//antiques.gift/quelques-consideratons-
generales-sur-la-nature-et-linfuence-des-passions_4699090.html.
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Deja de la inceputul secolului al XIX-lea, datoritd descoperirilor anatomo-
clinice, se conturase o entitate morbida, adicd o boala bine stabilita ca tablou clinic, si
anume paralizia generald, descrisi, in 1822, de alienistul Antoine Laurent Bayle®,
boala care a purtat si numele sau. Semnele clinice dupa care se recunostea boala erau:
in prima etapi denumiti a monomaniei’, tulburiri de memorie, de vorbire si de
miscare, slabire intelectuald si delir monomaniac (delir megalomanic); in a doua etapa
cea a maniei, miscari tremurate ale limbii, buzelor si delirul; in etapa a treia si finala
intitulatd faza dementiala, deteriorare dementiald asociatd cu paralizii partiale si
generale'’. Semnele clinice persistente dideau impresia unei boli mentale si, din
aceasta cauza, paralizia generald, neurosifilisul|, cu altd denumire, a fost luatd ca model
de entitate nosologici. In schema unei astfel de entititi intrau diferite manifestari
psihice morbide integrate unui acelasi grup sau tablou de semne si simptome. Conditia
pentru elementele constitutive ale tabloului clinic al unei etnitati era de a se pastra intr-
0 interconexiune recunoscuta in timp sau, cum s-a spus mai tarziu, in evolutie. Asa s-a
constituit clinica speciilor sau entitatilor morbide psihiatrice, din care psihozele,
cantonate in domeniul de cercetare al Psihiatriei mari in contrapondere cu Psihiatria
usoard a nevrozelor, deci psihozele au rdmas cel mai greu de inteles, chiar daca
modelul paraliziei generale a fost parasit si nu a folosit decat ca primum movens.

Martin Biirgy 1i atribuie Iui Carl Friederich Canstatt prioritatea introducerii
termenului de psihoza in limbajul medical livresc, intr-o carte publicatd de acesta, la
1841, Handbuch der Medizinischen Klinik''. Mai degraba termen decat concept, cum
il prezintd Biirgy in virtutea sustinerii subiectului lucrdrii sale The concept of
psychosis: Historical and Phenomenological Aspects. Un concept nou, precum cel de
psihoza nu putea fi pus in relatie de sinonimie cu un alt concept, cel de nevroza
psihica (psychic neurosis), asa cum o face Biirgy in articolul sau, speculand alegatiile
din textul lui Canstatt. Eventual ca o noud denominatie aplicabild tulburarilor
determinate de un creier bolnav. Termenul de nevroza a fost inventat, in 1776, de
William Cullen pentru a descrie o afectiune generalizatd a sistemului nervos care
prejudiciaza simturile si miscarea ,,fara febrd si fara leziuni descoperite (localizate
n.n.) ale organelor”'?,

Paternitatea termenului si a conceptului de psihoza i-a fost acreditata insad unui
medic austriac, Baronul Ernst von Feuchtersleben, care, in 1845, l-a utilizat pentru a

8 Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, Manuel de Psychiatrie, Ed. Masson, Paris, 1974, p. 62.

? Termenul de monomanie a fost introdus de E.J.D. Esquirol pentru a denumi un delir partial
care afecteaza doar o parte a vietii psihice si sociale, si anume aceea aflata in legatura cu tema
deliranta a bolnavului.

' Antoine Laurent Bayle, Researches on Chronic Arachnitis, Part I, Observations of
Chronic Arachnitis with Mental Alienation, in Anthology of French Language Psychiatric
Texts, Institut d’edition Synthélabo, Le Plessis-Robinson, 1999, pp. 145-158.

" Martin Biirgy, The concept of psychosis: Historical and Phenomenological Aspects, in
»Schizophrenia Bulletin”, vol. 34, no. 6, 2008, pp. 1200-1210.

12 Constantin Gorgos (sub redactia), Dictionar enciclopedic de psihiatrie, vol I, Ed.
Medicala, Bucuresti, 1987, p. 665.
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releva ,tulburarea mintald care afecteaza personalitatea in totalitatea ei””, sinonim

cu psihopatia, referindu-se la o schimbare a intregii personalitati, Tn urma
interactiunii dintre procesele fizice si mentale. Faptul ca termenul de psihopatie a fost
preluat cu alte intelesuri, mai tarziu, de Kurt Schneider, nu face subiectul acestei
prezentari. Dupa Feuchtersleben subcategoria psihozei facea parte din categoria mai
larga a nevrozei.

Canstatt si Feuchtersleben pot fi mentionati in prezent ca premergatori, pentru
ca 1n limbajul lor de epoca, au vazut cauzele psihozelor atat in defectiunea creierului
ca organ, cat si in vulnerabilitatea psihica'*.

Prin introducerea si folosirea conceptului de psihozd de céitre psihiatri,
patologia psihica si-a gasit in acest concept tot mai mult circumscrierea intr-o entitate
distincta, usor de folosit si simplu de aplicat.

Martin Biirgy, in lucrarea mentionatd mai sus, il adaugd pe C.F. Flemming la
cei care au acceptat termenul de psihoza, deoarece acesta 1-a folosit, In 1859, pentru
desemnarea bolilor mentale cu un substrat organic decelabil, contributia particulara
alui Flemming fiind includerea in aceeasi categorie si a tulburdrilor sufletului,
presupuse, la randul lor, ca ar fi avut o ,,cauza organicé”ls.

Dupa folosirea termenului de psihozd timp de sase decenii, la inceputul
secolului al XX-lea, in 1904, ,,psihoza, de 0 maniera generala, desemna orice maladie
mentald”'®. Era sinonimd cu nebunia. ,Lucririle alienistilor contemporani”, din
acelasi Inceput de secol, considerau ,,psihozele ca veritabile entititi morbide, in
acelasi fel ca nevrozele, ca histeria, epilepsia, coreea. Ele se deosebesc de alienatia
mentala adevaratd, precum idiotia sau imbecilitatea, prin faptul ca premergator inteli-
genta era relativ sanatoasd, desi multor psihoze trebuie sa le fie cautatd cauza in
ereditate; ele se delimiteaza de nevroze deoarece prezinta alterari si leziuni anatomice
mai mult sau mai putin grave si intinse”"”.

In aceeasi perioada in care conceptul de psihoza a prins teren, azilul imaginat
ca o protectie insulard pentru cei cu boli mentale a devenit un arhipeleag al izolarii.
Societatea azilard a fost conceputd ca o comunitate de substitutie, o insuld de armonie
unde viata sa fie bine ordonata si linistiti. In schimb, azilul s-a dovedit un loc al
izolarii, de mentinere a alienarii, si chiar al dezumanizarii. Fara sa se aproprie macar
de idealul visat, existenta unui pacient internat se rezuma la un orar de activitati
ritualizate, mentinute prin coercitie, din care nu lipsea munca impusa, si la care,
uneori, se adduga cdmasa de fortd. Azilurile au supraviefuit pana in preajma Primului
Rézboi Mondial.

Destinati sa-si petreaca ani de zile, daca nu toata viata, in aziluri, bolnavii mintal
au facut posibild cunoasterea de catre medici a istoriei naturale a suferintelor lor psihice
individualizate, ,,atunci cand niciun criteriu anatomopatologic probant nu putea fi reti-

' M. Dominic Beer, The dichotomies: psychosis/neurosis and functional/organic: a
historical perspective, in ,,History of Psychiatry”, vii, 1998.
'* Martin Biirgy, op. cit. , p. 1201
5 Ibidem.
1: Nouveau Larousse illustré, vol. VII, Ed. Librairie Larousse, Paris, 1904, p. 46.
Ibidem.
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nut”. Comportamentele, limbajul si gandirea persoanelor internate erau observate,
denumite si clasificate in simptome si sindroame, dupa modelul medical al afectiunilor
somatice, singurul existent in epocd, dacd psihiatria se vroia si fie o specialitate
medicala, la fel ca toate celelalte. Acest model numit si organicist, negand alte dimen-
siuni ale patologiei psihice, a cautat sd descopere natura organica a tulburarilor psihice.

In paralel, organicismul sau, mai bine zis, perspectiva organici si anatomo-
clinica a proceselor psihice morbide era subminaté de intrebari, supozitii, observatii,
constatdri despre acea parte a pshicului care scapa propriei constiinte a indivizilor si
apartinea unui necunoscut de necuprins $i inconstient.

H. F. Ellenberger (1970) atribuie nasterea psihiatriei dinamice moderne si
implicit recunoasterea Inconstientului, in 1775, germanului Franz Anton Mesmer
(1734-1815), atunci cand acesta a fost chemat sd-si dea avizul in fata Curtii
printului-elector al Bavariei si Academiei de Stiinte din Miinchen asupra procedurilor
de exorcizare ale lui Johann Joseph Gassner, un preot care alunga demonii din
bolnavii psihic cu delir de posesie'®. Mesmer, autorul teoriei magnetismului animal,
incepuse din 1773 sa aplice tratamente bazate pe ceea ce el numea un fluid universal,
considerand cd bolile nervoase se datoreazd, la randul lor, tot unui fluid. Prin
demonstratiile de declansare si suprimare de convulsii asupra unor subiecti, in
prezenta membrilor Curtii si Academiei miincheneze, Mesmer s-a confirmat pe sine
ca terapeut, i-a recunoscut lui Gassner onestitatea si eficienta, dar vindecarile
bolnavilor de catre preot le-a pus tot pe seama magnetismului animal pe care-1
promova el si il teoretiza ca viitoare doctrina. Practicile lui Mesmer comune hipnozei
au fost preluate de numerosi vindecatori din secolul XIX, in asa fel ca verbul a
hipnotiza concura cu a mesmeriza'’. Scotianul James Braid (1795-1860), cel care a
facut tranzitia de la magnetism la hipnotism, numit de Ellenberger calea regala, via
regis, pentru explorarea inconstientului’’, si francezul Jean-Martin Charcot (1825—
1893) au fost, intr-un fel, continuatorii lui Mesmer.

Fara sa-si propuna, Charles Darwin (1809-1882) si-a adus aportul la cunoas-
terea fortelor dezlantuite ale inconstientului in determinarea bolilor psihice. in cartea
sa Expresia emotiilor la om si animale (The Expression of the Emotions in Man and
Animals), publicata in 1872, Darwin studiazi emotiile si expresivitatea la maimute,
comparativ cu ale oamenilor, si gaseste similitudini. Indirect, aceste asemanari
sugereazd ca ratiunea care, cum se spunea in epocd, diferentiaza pe om de animal,
este modificabila sub imperiul emotiilor, de loc rationale, deci inconstiente.

Intre 1882 si 1892, dous scoli de medicina, cea de la Spitalul Salpétriére din Paris
si Scoala de la Nancy™ si-au dat girul cercetdrii hipnotismului, hulitul magnetism animal
al lui Mesmer, dintr-o perspectivd medicald. Scoala de la Salpétriére il avea ca figura
centrala pe faimosul neurolog Jean-Martin Charcot, iar cea de la Nancy numita si Scoala

BHF. Ellenberger, Histoire de la découverte de ['inconscient, Ed. Fayard, Paris, 1994, pp. 83-87.
' https://en.wikipedia.org/wiki/Hypnosis.

2 H.F. Ellenberger, op. cit., pp.140-141.

! Grand dictionnaire de la psychologie, Ed. Larousse, Paris, 1992, p. 188.

2 H.F. Ellenberger, op. cit., p. 119.
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Sugestiei era formata din medicul Ambroise-Auguste Liébeault (1823—1904), profesorul
de medicind Hypolite Bernheim (1840-1919), juristul Jules Joseph Liégeois (1833—
1908), autorul unei lucrari despre ,,sugestiile criminale”, si profesorul de fiziologie,
Henri-Etienne Beaunis (1830-1921), medic expert pe langd tribunale®, preocupat
indeosebi de fiziologia cerebrald, neurofiziologia de mai tarziu®. Cele doud scoli, prin
disputele purtate in legaturd cu natura hipnozei, au trezit interesul asupra fenomenelor
psihice inconstiente. In primul rdnd, dupa cum se stie, lui Sigmund Freud, omul cel mai
interesat de inconstient de pe planetd, in acele timpuri, care le-a vizitat pe amandoua,
pentru a sti ce gandesc si spun corifeii. In Franta, magnetismul animal prezentat, in 1777,
de Mesmer, fusese pus la index cativa ani mai tarziu, in 1784, de cétre o comisie a
Academiei Regale de Stiinte, comisie din care faceau parte chimistul Antoine Lavoisier
si politicianul savant Benjamin Franklin®®. La fel s-a intimplat si in 1842, in fata Aca-
demiei de Medicina. De fiecare data, decizia ca magnetismul alias hipnotismul sa nu mai
fie luat 1n discutie a fost univoca. Cu toate acestea, Charcot de la tribuna Academiei de
Stiinte din Paris, la 13 februarie 1882, isi sustine comunicarea Sur les divers états ner-
veux déeterminés par l'hypnotisation chez les hystériques (Despre diversele stari nervoase
determinate de hipnotism la histerice)®’, descriind, in mod obiectiv, in termenii neurolo-
gici cei mai rigurosi, trei stari hipnotice: cataleptica, letargica si somnambulica. Disputa
dintre cele doua scoli amintite consta 1n faptul ca Bernheim afirma ca nu exista deosebire
intre hipnoza si sugestibilitate, stérile din hipnoza fiind reproductibile si in stare de veghe
cu ajutorul sugestiei. In atare conditii, hipnoza nu era altceva decat un somn sugestionat.
In opozitie cu Bernheim, Charcot sustinea ci modificarile neuro-psihice produse sub
hipnoza se reunesc intr-o stare patologica specifica, caracteristica histericelor. Bernheim
vedea utilitatea terapeutici a hipnozei, pe care o numea pur si simplu psihoterapie®®, la
fel cum Josef Breuer, indrumatorul de inceput al lui Freud, a inteles sa aplice naratiunea
istoriilor secrete aflate sub hipnoza, ,,cura prin cuvinte” sau ,,curdtirea cosului”, numita
ulterior ,tratament catartic”. Aceastd curd a fost pusd in practicd asupra primei paciente,
celebra Anna O., desemnati de Freud ca ,,punctul de plecare al psihanalizei™ .

Charcot nu gasea nicio utilitate terapeutica hipnozei, chiar daca el demonstrase
cum sub hipnoza paraliziile histerice sau ,,dinamice” si amnezia ,,dinamica” se pot
recupera, spre deosebire de amnezia si paraliziile organice produse de leziuni ale
sistemului nervos. Atunci cand, in cadrul sedintelor de la Salpétriere, producea unor
subiecti monoplegii si paralizii, sub hipnoza, acest ,,Napoleon al nevrozelor” demon-
stra mecanismul paraliziei post-traumatice sau psihogene, fara leziuni organice.
Declansarea acestor stari depindea de continutul verbal si emotional al sugestiei
hipnotice, dincolo de orice autocontrol psihic, rational si constient’.

2 Ibidem, p. 776.

** Ibidem, p. 121.

% https://en.wikipedia.org/wiki/Henri-%C3%89tienne_Beaunis.

*® Encyclopédie générale visuelle et thématique, in Larousse MEMO, 1993, p. 900.
> H.F. Ellenberger, op. cit., pp. 763-764

¥ Ibidem, p. 121,

¥ Ibidem, pp. 509-515.

3 Ibidem, pp. 123-137.
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Fara sa gasim o desfasurare de cauze puse cap la cap, teoriile despre psihoza
se aseaza dupa tendintele doctrinale ale autorilor si scolilor fata de care noii veniti
trebuie sd-si dovedeasca loialitatea stiintificd. Grosso modo, tendintele teoreticienilor
se tot inmultesc intre doud mari orientdri: in prima, psihozele isi au sorgintea in
anomaliile organizarii psihismului, ca o consecinta a unor conditii organice, mai nou
receptor-molecular biochimice, iar in a doua, psihozele sunt expresia dezorgani-
zarilor, dar si a reorganizarilor respinse din si de catre Inconstient.

Viziunea organicd anatomo-patologica si clinic-nosologica a fost Tmpartasita
de toti aceia care cautau un substrat organo-cerebral si forme tipice, cu evolutii tipice
ale psihozelor. Dezavantajele tipologizarii erau:

—psihoza putea fi doar un simptom in cadrul altor tulburari psihice decat cele
cuprinse in diagnosticul unei forme clinice anume;

—subformele unei entitati nu corespundeau intotdeauna formei clinice princeps;

—psihoza surprinsd intr-o anumitd perioadd a vietii unui individ putea si
dispara, fara sa se mai regaseasca nimic din tabloul ei clinic;

—examenul anatomo-patologic, adeseori, nu punea in evidentd niciun sub-
strat organic.

Avantajele tipologizarii si cautarii organicitatii psihozelor au fost:

—s-au favorizat si dezvoltat studiile biologice aspra glandelor endocrine, sub-
stantelor toxice, ereditatii si biochimiei creierului, ca factori determinanti
sau de risc in aparitia si evolutia psihozelor;

—datorita studiilor anatomo-patologice, s-a pus in evidentd substratul neuro-
patologic al psihozelor aparute in cadrul bolilor degenerative ale creierului,
aterosclerozei, infectiilor cu diseminare cerebrald, encefalitelor si tumorilor.

In cele ce urmeaza sunt prezentati succint cativa dintre dintre marii clinicieni
reprezentativi pentru aceasta orientare.

Ernest-Charles Laségue (1816-1883) a contribuit impreuna cu Jean-Pierre
Falret (1794-1870) la descrierea delirului cronic de persecutie ca un tip de psihoza
progresiva, care trece de la faza de neliniste si interpretare, la faza halucinatorie, apoi la
faza megalomanici, pentru ca in final si ajunga in faza de dementa vesanica®'. Acest
delir se regaseste prezentat partial In lucrarile ulterioare ale lui Kraepelin despre
formele paranoide ale dementei precoce si cele ale lui Bleuler despre schizofrenie.
Atent la atitudinile parentale, interactiunile familiale si la conditiile de locuit in spatii
prea strAmte, cu multe persoane, Laségue impreuna tot cu J. P. Falret a conceptualizat
sindromul nebuniei in doi, Folie @ deux*?, numit si Sindromul Laségue-Falret”. in
clasificarile actuale acesta figureaza ca tulburare psihotica indusa.

3! Grand dictionnaire de la psychologie, p. 196.

32 Charles Laségue, Jean-Pierre Falret, Shared Delusion, in Anthology of French Language
Psychiatric Texts, Institut d’édition Synthelabo, Le Plessis-Robinson, 1999, pp. 199-212.

33 http://www.whonamedit.com/synd.cfm/2471 html.
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Psihiatrul Jean-Pierre Falret, in 1854, a avut intdietate in descrierea si
comunicarea observatiilor sale privitor la prezenta maniei si melancoliei la acelasi
bolnav, boli considerate, pana la el, ca fiind distincte. Noua entitate clinica referitoare
la o singura psihozd, in care mania putea alterna cu melancolia, a fost numitd de
Falret folie circulaire, iar mai tarziu, In nozografia elaboratd de Kraepelin psihoza
maniaco-depresiva’*.

Asistent al lui Charcot, Louis Jules Ernest Séglas (1856-1939) a studiat
aliénation du langage, alienarea limbajului sau incorenta limbajului vorbit si scris®.
Aceasta tulburare de vorbire dusa la extrem, asa zisa salata de cuvinte, a fost numita, in
1913, de Emil Kraepelin schizofazie, in acest demers fiind influentat de noul concept,
din 1911, al lui Eugen Bleuler*®, asupra unui grup de psihoze disociative, asa cum vom
vedea mai incolo. Alte tulburari ale limbajului, logoreea, embololalia, vorbirea
automata, alexia, agrafia, pseudo-halucinatiile limbajului interior, precum si modul in
care aceste tulburdri se coreleaza in diferite afectiuni psihice, au fost in centrul
preocupdrilor lui Séglas. Pentru Séglas, ca si pentru alti psihiatri organicisti Carl
Wernicke, Gaetan Gatian de Clérambault, halucinatiile sunt fenomene elementare de
excitatie ai centrilor psihosenzoriali’’. Delirurile, de asemenea, ar fi avut si ele
localizari cerebrale, anatomiei patologice revenindu-i obligatia sa le gaseasca.

Lui Carl Wernicke (1848—1905), psihiatrul cu lucrari de renume in domeniile
neurologiei si neuropsihologiei, i se datoreaza reusita localizarii afaziei receptive sau
senzoriale intr-o anume zond corticald ce cuprinde girusul temporal posterior din
emisfera dominanta. Atat zona respectiva de asociere a limbajului, cét si afazia 1i
poartd numele. Fard si fie psihotic, un pacient cu afazia Wernicke, cu toate ca are
constiinta clara si vorbeste cu tonalitate adecvata, corect gramatical, dar jargonofazic,
stereotipizat si chiar logoreic, nu Intelege sensul cuvintelor vorbite sau scrise, nu le
poate descifra simbolistica®™. Partizan al unei organogeneze totale a psihozelor,
Wernicke oferd, dupd Henri Ey, exemplul unui ,,organo-mecanicism-anatomo-
localizator in psihiatrie”® . impotriva teoriei unei lezionalitati precise, astizi se stie ci
datoritd interconexiunilor neuronale, cortexul functioneaza ca un vast sistem de
integrare si diferentiere ale tuturor functiilor senzorio-motorii, indiferent ca acestea
se afld in uz sau ca trebuie suplinite din cauza unui deficit, in aceastd ultima situatie,
in raport cu dimensiunile potentialului sau functional restant.

Wilhelm Griesinger (1817-1868), n afara activitétii sale ca neurolog, si-a
adus contributia la teoriile despre psihoza, In 1845, prin partizanatul sau pentru
psihoza unica, alaturi de Joseph Guislain si Ernst Albrecht von Zeller. Influentat de
tabloul clinic al paraliziei generale, descris de Bayle, preluat ca model, Griesinger
vedea 1n succesiunea formelor evolutive ale unei psihoze, un proces patologic unitar.
El a sustinut ca melancolia, principala forma de boald psihica, evolueaza in conti-

* Grand dictionnaire de la psychologie, p. 300.

*Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, op. cit., p. 110.

3 Lectii de psihiatrie, vol. II, Institutul Medico-Farmaceutic, Bucuresti, 1964, p. 208.
37 Ibidem, p.515.

3¥ Constantin Gorgos (sub redactia), op. cit., pp. 87-88.

3% Grand dictionnaire de la psychologie, p. 830.
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nuare sub forma maniei, starea sa finala fiind dementa*. Credinta lui ci boala min-
tala este o boald a creierului, nu-1 indeparta de ideea ca factorii psihologici, la randul
lor, sunt factori cauzatori. Regidsim o trimitere la conceptul lui Griesinger in
extinderea la toate psihozele (,,la psychose”) a forcluziunii descrisa de J. Lacan in
structura paranoiei*'. O intrebare cu raspuns deschis este de ce medicatia psihotropa
pentru psihoze este in linii mari aceeasi?

Lipsit de o fundamentare anatomopatologicad a patologiei psihice, Emil
Kraepelin (1856-1926), in cele noua editii continuu inbunatatite ale unui Tratat de
psihiatrie, aparute intre 1883—1927, ultima editie postuma, adopta criteriul evolutiei
pentru elaborarea primei clasificari coerente a bolilor psihice*. Demersul sau plin de
abnegatie, odatd ce avea ca obiectiv unic clasificarea ideald a bolilor, ldsa unei
rezolvari ulterioare cauzele si tratamentul acestora. Kraepelin a stabilit mai Intai
cadrul nosografic al psihozelor cronice si le-a impartit in doud mari grupe. Prima
cuprindea psihoza maniaco-depresiva, careia i se recunostea patologia timicd majora
si evolutia periodici. In cea de-a doua grupi intra dementa precoce, dementia
praecox, caracterizatd printr-o slabire psihicd progresivd cu evolutie catre o
deteriorare cognitiva. Aceastd psihoza, debutind la o varstd tanard, confirma
precocitatea instaldrii dementei, In comparatie cu dementa senild. Formele descrise
erau: hebefrenica, catatonica, delirant-paranoida si atenuatd. Ultima forma, deoarece
nu ducea asa repede la ,,dezagregarea personalitatii”, va li incadrata de Kraepelin, in
1912, intr-o grupa aparte a parafreniilor”’. De asemenea, Kraepelin bazindu-se pe
forma de debut, istoria naturald a bolii si desfasurarea logitudinala a acesteia, a facut
distinctia intre dementa precoce si psihoza maniaco-depresiva. Daca pentru prima
evolutia era relativ cronica si marcatd de deteriorare, pentru a doua, dupa parcurgerea
unui episod tipic simptomatologic, putea urma o remisiune completd pana la
urmatorul episod**. Munca enorma a lui Kraepelin se poate crede cd s-a daruit unui
proiect in care teoretizarea evolutiei unor manifestari clinice grupate si incadrarea
bolilor conform acestor teorii, ar fi avut ca scop s& demonstreze ca psihozele sunt
endogene si sfarsesc, conducand indivizii, mai repede sau mai lent, la o deteriorare
globali. In aceste conditii, locul psihoticilor, cu psihoze endogene, nu era in alti
parte decat 1n institutii unde internarea devenea definitiva si irevocabila.

A clasifica o tulburare psihica, dupa ce s-a putut face recunoasterea ei prin di-
agnostic, se impunea, pentru Kraepelin, inaintea stabilirii cauzelor si tratamentului® .

Totodata, deoarece vroia sa identifice mecanismele psihozelor, Kraepelin a
strans in jurul lui cétiva dintre cei mai buni neoropatologi germani: Alois Alzheimer
(1864-1915), Korbinian Brodmann (1868—1918), Franz Nissl (1860—1919).

*0 https://en.wikipedia.org/wiki/Unitary psychosis.

*! http://www.psychologies.com/Dico-Psycho/Psychose-unique

*2 Constantin Gorgos (sub redactia), op. cit., vol. II, 1988, p. 1006.

® Grand dictionnaire de la psychologie, p. 418.

* Nancy C. Andreasen, Donald W. Black, Introductory textbook of psychiatry, in ,,American
Psychiatric Publishing”, Inc., 2001, p. 13.

* Gérard Massé, Alain Jacquart, Michel Ciardi, op. cit., p. 32.
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Alzheimer, afland de decesul unei paciente, Auguste Deter%, la varsta de 51
de ani, dupa ce o urmarise pentru dementa mai multi ani, a avut sansa descoperirii la
autopsie a unor leziuni edificatoare pentru tabloul clinic al pacientei. Modificarile
constatate de Alzheimer nu mai fusesera descrise pana atunci. Intr-un creier redus ca
masa, in regiunile frontale si parietale, disparusera in grupuri compacte mare parte
din celulele nervoase si, in schimb, se puteau vedea acumulari de proteine sub forma
unor placi la nivelul intregii scoarte cerebrale. Leziunile specifice descrise, corelate
cu semnele clinice ale unei involutii precoce, grav deteriorativa, au devenit patogno-
monice pentru dementa presenild si senild care poartd de atunci numele de Boala
Alzheimer.

Cu exceptia acestei descoperiri, colectivul de neuropatologi, din jurul lui
Kraepelin, la autopsia unor pacienti cu dementd precoce si psihozd maniaco-depre-
sivd, nu a mai gasit leziuni anatomice, post-mortem, specifice. Desi, fara sa poata fi
corelate cu clinica celor doud psihoze, au fost observate, ocazional, unele modificari
de la normalitate la nivelul ambelor regiuni frontale si temporale®’.

Gaetan Gatian de Clérambault (1872-1934) este psihiatrul francez, care a
lucrat in Infirmeria Speciala a Prefecturii de Politie din Paris, unde a inceput ca intern
si a sfarsit ca medic sef. Clérambault consulta in jur de 2000 de persoane pe an*®, in
situatia in care acestea aveau tulburari mentale si deranjau ordinea publica. Studiile
sale efectuate asupra psihozelor toxice bazate pe observarea tulburdrilor psihice
cauzate de intoxicatiile cronice cu alcool, eter si cloral, un hipnotic nebarbituric, I-au
facut cunoscut in lumea medicald. Dintre tulburdrile delirante intalnite, pe Cléram-
bault 1-a preocupat sa descrie sub diferitele sale forme delirul erotomanic sau iluzia
de a fi iubit, ca o posibild psihozi pasionald®. El a distins aceastd tulburare surveniti
la persoane considerate normale pana la debutul erotomaniei, de delirul erotomanic
aparut la persoane cu psihoze aflate deja in evolutie *°.

Clérambault este prezent nu numai in istoria psihiatriei, dar si in orice
semiologie pshiatricd bazatd pe intelegerea si devenirea conceptelor. Celebritatea i-a
adus-o munca sa la conceptualizarea a ceea ce el a numit ,,automatism mental” ca
generator de delir cronic’'. Lucrarea sa apartine aparent organicismului si unui
atomism psiho-fiziologic localicist, acelui organo-mecanicism popular in psihiatria
secolului al XIX-lea, asa cum rezultd din critica lui Henri Ey (Etudes psychiatriques,
tome I, 1952)*2. Cu toate acestea, ecloziunea delirului surprinsi ca un fenomen
autonom a Tmbogatit cunoasterea stadiilor precoce ale delirurilor. Diferitele tulburari

% https://fr.wikipedia.org/wiki/Alois_Alzheimer

" Nancy C. Andreasen, Donald W. Black, op. cit., p. 13.

* Gérard Massé, Alain Jacquart, Michel Ciardi, op. cit., p. 52

* Gaetan Gatian de Clérambault, Passionate Delusions; Erotomania, Claiming, Jealousy. Patient
Description, in Anthology of French Language Psychiatric Texts, Institut d’édition Synthelabo,
Le Plessis-Robinson, 1999, pp. 475-492.

% Jacques Postel, Gaetan Gatian de Clérambault, http://www.universalis.fr/encyclopedie/
clerambault-gaetan-gatian-de.

*! Grand dictionnaire de la psychologie, p. 133.

32 Jacques Postel, op. cit.
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care se pot reuni in sindromul de automatism mental sunt: tulburari ale gandirii si ale
limbajului interior, ecou al gandirii, amintiri evocate cu forta, pseudo-halucinatii si
halucinatii auditive verbale, automatisme motorii si senzoriale supraadaugate, toate
acestea intretindnd o veritabila impresie de actiuni impuse constiintei persoanei din
exterior, ca o invadare fira voie, ca o luare in posesie de ceva/cineva strain. Termenul
generic pentru astfel de trairi impuse din afara este de xenopatie. Dupa Clérambault,
fenomenele xenopatice, puse in evidentd, nu sunt secundare intr-o psihozd, sunt
autonome, dar si primitive. Sindromul de automatism mental, initial ,,neutru”, nu
afecteaza subiectul decat in mod pasiv. Ceea ce nu inseamna ca, treptat, persoana care
traieste fenomenele unui sindrom de automatism ,,nu se apara de acesta prin delir, delir
pe teme de influenta sau de persecutie, cel mai adesea” *>.

Personalitatea si opera lui Clérambault au influentat gandirea unui psihiatru
fenomenolog Eugene Minkowski si, In special, gandirea Iui Jacques Lacan, care a
amintit In mod constant importanta Invataturilor clinice exceptionale primite de la
acesta, considerandu-1 ,,singurul siu profesor in psihiatrie”**.

Paul Eugen Bleuler (1857-1939) a condus doud spitale de psihiatrie cel de la
Rheinau, un imens azil cu bolnavi cronici pe care 1-a reformat, umanizandu-i modul de
ingrijire a bolnavilor, si spitalul din Burghdlzli, langa Zurich, spital pe care inaintasul
sau, Auguste Forel (1848-1931) il ficuse vestit in toatd lumea®. Bleuler, in anii sdi de
formatie, lucrase cu Charcot si Magnan la Paris. Lui Bleuler ii apartine inlocuirea
termenului de dementd precoce, crearea termenului de schizofrenie, in monografia
Dementia praecox, oder die Gruppe der Schizophrenien, lansata in lumea medicald, in
1911, si conceptul de grup de schizofrenii, intrat in circulatie dupa descrierea sa
magistrala. In cursul celor 12 ani petrecuti la Rheinau cunoscuse multi bolnavi cu care
a stat de vorba, stabilind un contact afectiv — affectiver Raport™. Bleuler structurase o
noua teorie, contrara celei organiciste ce era inca in voga pe vremea sa. Schizofrenia se
datora unei cauze necunoscute, poate o substanta toxica produsa de creier, in conceptia
vremii un fel de auto-toxicitate, dar pe care creierul nu putea s-o elimine, ereditatea
avand si ea un rol precumpdnitor in aparitia acestei boli”’.

Bleuler a vorbit pentru prima datd, in descrierea afectiunii, de simptome
primare sau fiziogene, considerate ca fiind produse de un proces organic necunoscut,
si simptome secundare sau psihogene provenite din primele. Se crede ca inspirat de
modelul scaderii tensiunii psihologice in etiopatogenia psihasteniei, model elaborat
de Pierre Janet, Bleuler punea pe seama slabirii tensiunii asociatiilor aparitia simpto-
melor primare, pe undeva asemanator cu ceea ce se intampld in visele nocturne si
reveriile diurne. La randul lor simptomele secundare s-ar datora, ca fiind derivate ale
simptomelor primare, disocierilor, Spaltungen, dintre diferite functii psihice: afectivi-
tate/inteligentd, afectivitate/vointa. In aceste conditii, autismul inteles ca o pierdere a

3 Ibidem.

> Anthology of French Language Psychiatric, op. cit., pp. 476-478.
>H.F. Ellenberger, op. cit., p. 316.

> Ibidem.

" H.F. Ellenberger, p. 316.
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contactului cu realitatea era consecinta disocierilor. Noul concept al schizofreniei era
mai cuprinzator decat cel al dementei precoce, Bleuler introducand in noul sau con-
cept si formele acute, pana la el vazute ca fiind separate de trunchiul afectiunii.
Bleuler considera ca formele acute dacd sunt tratate prin atribuirea de activitati res-
ponsabile, in conditii de confort si intelegere empatica, se pot vindeca. Dacad formele
acute nu sunt tratate corespunzitor se vor croniciza. In consecinti in conceptul lui
Bleuler despre schizofrenie nu era numai teorie, ci si indicatia de necesitate
stringenta a implicarii terapeutice, intemeiata pe comprehensiunea psihologica’®.

In 1915, tanirul medic Petre Pitulescu (1880-1936), sef de lucriri si seful
laboratorului de la ,,ospiciul”, Marcuta, cu studii de medicina la Institutul de Medicina
Militard din Bucuresti, completate la Paris, Berlin si Viena®, publici un articol
Psychiatria pana in 1915, in Revista Stiintelor Medicale. Autorul 1si propunea sa
infatiseze, cu entuziamul celui care se avanta intr-un ,,domeniu inca labirintic”, ,,starea
psychiatriei pand in ultima zi”*. Articolul cuprinde clasificarea la zi a psihozelor si
felul in care noile concepte, inclusiv ,.ideile kraepeliene”, si noile terapii au fost
introduse in Regatul Romaniei de catre o pleiada de medici romani de valoare, unii
deja consacrati, altii in curs de consacrare in tara si in strdindtate. Prin urmare, alturi
de personalititi ale neurologiei, psihiatriei si microbiologiei, din intreaga lume,
figureaza: Alexandru A. Sutzu, Alexandru Obregia, Constantin Ion Parhon (coautor
alaturi de Arthur Biedl, Wilhelm Falta si Lewadowski la un tratat ce cuprindea si
»tulburarile psychice din endocrinopatii”’), Constantin Botez, Petre Stefan Tomescu,
microbiologul Constantin Levaditi (naturalizat francez in 1908, membru corespondent
al Academiei Romane din 1910), Gheorghe Marinescu si domnisoara doctor
Alexandrina Papazolu®', acestia din urmi fiind legati pentru eternitatea istoriei
medicinei si poate nu numai, prin lucrari si publicatii comune. Modernitatea doctorului
Pitulescu 1n lucrarea tiparita in acel an, in care Europa era in flacarile Primului Razboi
Mondial, rezidd in felul in care le contrapune pe cele doud mari autoritati in
conceptualizarea psihozelor Emil Kraepelin si Paul Eugen Bleuler. Daca lui Kraepelin
ii prezintda modul in care a elaborat conceptul de psihozd maniaco-depresiva din
elementele conceptuale ale depresiei si maniei, surclasand ,,vechea conceptie fran-
ceza”, lui Bleuler ii pune in evidentd maniera revolutionara in care a redat spiritul
conceptului de schizofrenie: ,,adicd un grup de psychoze care evoluteazd cand lent
(cronic), cand intrerupt (pousseuri), putand sa se opreasca in orice stadiu sau sa retroce-

% Ibidem, pp. 316-317.

> Constantin Gorgos (sub redactia), op. cit., vol. III, 1989, p. 574.

0 p_ Pitulescu, Psychiatria pana in 1915, In ,,Revista Stiintelor Medicale”, Nr. 3-4, Martie-
Aprilie, 1915, p.1.

' Eleva a lui Gheorghe Marinescu, a testat serul pacientilor cu secretie, in exces, a
hormonului tiroidian, prin reactia de fixare a complementului fatd de extractul tiroidian, si a
gasit valori pozitive, la fel cum au fost gasite de alti cercetatori peste 50 de ani, dupa ce, in
1911, rezultatele prezentate in fata Academiei de Stiinte din Paris nu au fost luate in seama,
pentru ca nu au fost Intelese. (Dupa prezentarea sustinutd de Deboriah Doniach la al VI-lea
Congres International de Endocrinologie, din Toronto, 1984), http://samples.sainsburyse
books. co.uk/ 9781483273983 sample 757525.pdf.
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deze, fara a ajunge la o restitutie ad-integrum. Ea e caracterizatd printr-o desagregare
speciala, o alterare particulara a gandirei si sentimentelor, precum si a raporturilor cu
mediul extern. Cu alte cuvinte exista la toate aceste cazuri o disociare (spaltung) mai
mult sau mai putin evidenta a functiilor psychice, (care si ele insasi pot fi bune,
normale, care, cand boala este mai intensd), face ca personalitatea sa-si piarda unitatea
ei internd, si atunci persoana este dominata cand de un complex psychic, cand de altul,
celelalte complexe sau grupe de tendinte sunt eliminate sau incapabile, insuficiente.
Chiar ideile sunt partial gandite; si din aceste fragmente ei constituiesc idei in mod
anormal. Conceptia este de asemenea incompletd, fiind compusda numai din repre-
zentdri partiale. De aci bizareria in idei, in acte si conduit”®*.

Viziunea organo-dinamica initiata de Bleuler si promovatd de Henri Ey, numit si
Papa de la Bonneval ( dupa localitatea cu un spital de psihiatrie al carui medic sef a fost
o viatd), s-a dezvoltat dupa modelul alcatuit pe baza conceptiilor lui Pierre Marie
Félix Janet (1859—1947) si John Hughlings Jackson (1835-1911). De la Jackson a
preluat ideea destructurarii constiintei in epilepsie, disolutia sau dezintegrarea activitatii
psihice si nervoase urmand in sens invers nivelurile de evolutie sau de integrare®.
»Jackson tinea cont de evolutia sistemului nervos. Anumiti centri ai sistemului nervos
ai omului sunt mai recenti in evolutie decat altii. Acesti centri sunt cu atat mai
vulnerabili cu cat ei sunt mai recenti, si, cdnd functionarea unuia dintre ei este
perturbatd, activitatea centrilor mai vechi sporeste cu atat mai mult. De unde diferen-
tierea sa, in cazul leziunilor nervoase, intre simptomele negative (efecte directe ale
leziunii) si simptomele pozitive (rezultanta reactivarii functiilor centrilor mai vechi)”®*.
Din acest schimb intre centrii rezultd si aspectul de dinamic. Termenul desemneaza
mai multe opozitii in migcare si contraschimb: ,,aspectul fiziologic prin opozitie
aspectului anatomic, aspectul functional prin opozitie aspectului organic, componenta
regresiva prin opozitie statului quo, toate exprimand in acelasi timp aspectul energetic,
si de asemenea, uneori, ideile de conflict si rezistenta®”.

In disolutia care interseaza functiile cerebro-pshice superioare are loc eliberarea
unor functii arhaice inferioare, pAnd atunci controlate si inhibate de la un nivel superior.

Modelul teoretic fundamental al lui Henri Ey (1900-1977), inspirat de
Jackson, si completat prin contributiile conceptuale ale psihologilor, fiziologilor si
medicilor care au luat ca punct de pornire termenul de dinamic (presupus ca ar fi fost
creat de Leibniz®®), s-ar rezuma la urmitoarele enunturi:

»1. organismul si organizarea psihica care emerge din el sau i se suprapune constituie
un edificiu dinamic si ierarhizat, care rezultd din evolutia, maturizarea si integrarea
structurilor stratificate ale functiilor nervoase ale constiintei si persoanei;

2. boala psihica este efectul unei disolutii, unei destructurari sau al unei anomalii de
dezvoltare a acestui edificiu structural;

62 p. Pitulescu, op cit. p.18.

% Henri Ey, Constiinta, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 112.
% H.F. Ellenberger, op. cit., p319.

5 Ibidem.

5 Ibidem, p. 317-318.
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3. procesul organic este agentul acestui accident evolutiv: el are o actiune distructiva
sau negativa,

4. regresia sau nematurizarea la un anume nivel sau la altul dau bolii mentale
fizionomia sa clinic, aceea a unei organizari pozitive.”®’

Acest paragraf se regaseste reprodus aproape cuvant cu cuvant, fara citarea in
text a autorilor, sub forma unor ,,principii” care au stat la baza organodinamismului,
de catre V. Predescu, 1n cele doud editii ale tratatului sau de Psihiatrie®®. Am tinut sa
mentionez acest fapt, deoarece principiile enuntate au stabilit niste jaloane pentru
formarea conceptuald a catorva generatii de psihiatri din Romania.

Aplicand aceste principii experientelor psihotice delirante ale dedublarii, H. Ey
se intereseaza ce se Intampla la nivelui unei constiinte halucinante. Atribuirea expe-
rientei ,,vocilor” unei dezordini ,,a spatiului trait al reprezentérii”69 il face pe psihiatrul
teoretician sa aducd ca argument un citat din M. Merleau-Ponty: ,,Ceea ce garanteaza
sandtatea unui om Tmpotriva delirului sau halucinatiei nu este functia sa critica, ci
structura spatiului sau [...] Ceea ce face din halucinatie mit este ingustarea spatiului
trait”’". Halucinatia are un rol protector dupa Ey, ,impostura” ei impiedicand destruc-
turarea constiintei, deoarece halucinatia este ,,posibild” pentru cel care o experimen-
teaza si imposibild pentru oricine altcineva. Scriind despre constiinta halucinata, care
pentru ea insasi este halucinanti, Henri Ey afirmd ,,fenomenologia experientei
dedublarii halucinatorii comporta trairea unei obiectivari”. In continuare, intr-o paran-
tezd, autorul, care ii recunoscuse anterior o gandire fenomenologica Iui Clérambault,
leagd obiectivarea dedublarii halucinatorii de o materializare si o mecanizare iluzorie a
gandirii sub forma sindromului de automatism mental’".

De altfel, in timp, H. Ey ajunge la o concluzie referitoare la toate tulburarile
psihice majore, deci si la conceptul sdu despre pshoza, concluzie eliberata de nume-
roasele influente ale vastei sale culturi medicale: ,,orice forma psihopatologica cere in
mod imperios pentru formarea sa, la un moment dat si intr-o stinsd unitate, o
tulburare organica primordiala si o structura psihologica necesara care sa-i constituie
fenomenologia, baza sa existentiala”’>.

Viziunea socio-psihogenica asupra factorilor de mediu in bolile psihice isi are ori-
ginea istorica in timpuri indepartatate prin atribuirea nebuniei unor cauze morale. Aceste
cauze morale le gasim amalgamate, in secolul al XIX-lea, In conceptiile psihiatrului
francez, Bénédict Augustin Morel (1809-1873), cel care scriind despre degenerescenta
morald — un stigmat ereditar al bolnavilor psihic —, se exprima si despre conditiile de
viatd mizere suportate de-a lungul mai multor generatii de cei cu tare psihice si boli

mentale episodice sau cronice, damnati s perpetueze niste ,,descendenti degenerati””.

57 Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, Manuel de Psychiatrie, op. cit., pp. 74-75.

%8 V. Predescu (sub redactia), Psihiatrie, Ed. Medicala, Bucuresti, 1976, pp. 43-44; editia a
II-a actualizata si completata, vol I, 1989, pp. 43-44.

% Henri Ey, op. cit., p. 99.

7 Ibidem, p.100.

! Ibidem, p.104.

2 Grand dictionnaire de la psychologie, p. 297.

 Ibidem, p. 478.
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Mentalitatea colectivd a pastrat intotdeauna legatura intre catastrofe, situatii
dramatice, frustrari sociale, conflicte sociale, abuzuri familiale, abandon si Tmbolna-
virile psihice. Teoriile, care vad bolile psihice ca reactii psihogenetice la neadaptare
si conditii vitrege de mediu, au dezvoltat conceptul de formatiune in literatura anglo-
saxond, in legdtura cu bolile psihice exogene, extinderea teoretizarilor fiind preocu-
parea Gestaltpsihologiei behavioriste sau a nervismului pavlovian si reflexologiei din
Rusia, mai tarziu Uniunea Sovietica.

Medicul si fiziologul rus, detindtor al premiului Nobel, in 1904, Ivan
Petrovici Pavlov (1849-1936), a explicat toate simptomele nevrotice sau psihotice
ca manifestdri ale excitatiei si inhibitiei sistemului nervos. impreuna cu alt medic,
Ivan Mihailovici Secenov (1825-1904), Pavlov a fost plasat, din motive ideleogice,
in postura de fondator al unui curent filosofico-medical numit nervism, conform
caruia activitatea reflexa caracteristica activitatii corticale se afla la baza vietii psihice
si adaptarii la mediu’*. Expresiile cele mai comune ale pavlovismului si implicit ale
nervismului erau: reflexul conditionat, asocierea unui stimul neutru cu un reflex
neconditionat, primul sistem de semnalizare, al doilea sistem de semnalizare,
interactiunea cortico-subcorticald, tulburarile de dinamicd ale proceselor cerebrale cu
caracter local sau general al intregii activititi nervoase superioare. Dupa V. Predescu,
in tratatul sau de Psihiatrie, se poate afla ca: ,,Solicitarea si suprasolicitarea proce-
selor de excitatie sau inhibitie determina aparitia unor zone cu functionalitate anor-
mald denumite de I.P.Pavlov «sipca», care pot sta la baza mecanismelor patogenice
ale unor simptome nevrotice sau psihotice””.

Starile de agitatie psihomotorie, demonstrativitatea patologica histerica, precum
puerilismul si teatralismul, si nu in ultimul rand, tabloul clinic din schizofrenia
hebefrenica si catatonica sunt cauzate, dupa Pavlov, de o ,.furtund subcorticald” pro-
dusa de perturbarea ,raporturilor cortico-subcorticale” si eliberarea ,,formatiunilor
subcorticale de sub controlul scoartei”’®.

O importantd deosebitd in introducerea teoriilor sociogenice in cunoasterea
patologiei psihiatrice a avut-o Kurt Zadek Lewin (1890-1947), un psiholog germano-
american, in contact direct cu Gestalt psihologia germana, contact, plin de contributii
personale, pastrat pana cand nu a realizat cum cdmpurile de fortd din mintea indivizilor
si grupurilor de indivizi nazificati 1i pot pune in pericol viata. Fapt care 1-a obligat sa-si
continue prelegerile si cercetdrile, peste ocean, la diferite universitati americane:
Stanford, Towa, Cornell, Harvard”’. Lewin publica, in 1936, Principii de psihologie
topologica, carte in care se ocupa de campurile relationale ale unui individ ca structuri
aflate in raporturi de proiectie si reciprocitate’. In intelegerea comportamentului unei
persoane, da importantd mai degraba situatiei de moment a acesteia, decat intregului ei
trecut. Opera sa in care sunt cuprinse modelele topologice si formula: B = f(P , E)

7 Constantin Gorgos (sub redactia), op. cit., vol. III, 1989, p. 202.
V. Predescu, op. cit., pp. 73-74.

78 Ibidem, p.74

77 https://en.wikipedia.org/wiki/Kurt_Lewin.

7® Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, op. cit., p. 73.
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[comportamentul (B) este functia unei persoane (P) in mediul sau (E)], ii acorda lui
Lewin meritul de a fi fondatorul psihologiei sociale” .

In istoria dezvoltdrii conceptelor, o pondere tot mai mare s-a dat logicii
comunicarii, contrara ideii gestaltiste a topologiei lui Lewin, in centrul preocuparilor
ajungand logica unitatilor minimale specifice structuralismului algoritmic, logica
care s-a inspirat din lingvistica si cibernetica®™.

La studiul psihozelor bazat pe logica comunicérii a contribuit si Gregory
Bateson (1904-1980), un antropolog, lingvist, semiotician, cibernetician, cercetator
in stinte sociale si sotul lui Margaret Mead, intre 1936-1950%', acest eminent savant
lansand, in 1956, celebra teorie ,,double bind” sau a dublei legaturi, cu alte cuvinte, a
dublei constrangeri. Nu singur, ci Impreuna cu colegii sdi Donald Jackson, Jay Haley,
apartinand unui grup de cercetitori din scoala de la Palo Alto, California®. Bateson
si colaboratorii sai in cdutarea stabilirii, cel putin in parte, a etiologiei schizofreniei
au cules informatii si de la personalul auxiliar din serviciile psihiatrice (co-workers).

Dubla legitura se referd la modul paradoxal de comunicare in familiile din
care fac parte bolnavii de schizofrenie. Metacomunicarea nu mai este posibila si
subiectul nu poate intelege de ce primeste mesaje fard niciun sens, dar nici nu se
poate retrage sau exclude pe sine dintr-o astfel de comunicare psihopatogena™.

Raspunsul adaptativ al acestor bolnavi la dubla constrangere pe care o sufera in
comunicare poate fi privit si ca o experientd catartica si de schimbare existentiala din
partea lor**. Subiectul unei duble constrangeri in limbaj primeste mesaje contradictorii,
de exemplu: unui copil i se cere sa spund ce are de spus liber, dar si si taca sau i se
reproseaza ca nu spune ce trebuie, atunci cand incearcd s-o facd; in altd situatie
schizofrenogena copilului i se declara dragoste verbal, dar emotional prin limbajul non-
verbal, mimico-gestual, i se transmite urd sau lipsa de afectiune. Paradoxalul este
regasit permanent in dubla legatura, de vreme ce si atunci cand subiectul nu se supune
sau nu reactioneaza la mesaje, ordine, sugestii, din cauza cotradictiilor continute, deci
si in astfel de situatii, pedeapsa primitd constd in refuzul afectiunii sau retragerea
oricdrei dovezi de atasament. Situatiile repetitive, in care subiectului 1i este interzis sa
recunoasca contradictiile si paradoxurile continute de mesaje, intretin o violentd
inexprimabild, auto-intretinuta, si perpetueazd un model de comunicare schizofreno-
gen™. Teoria lui Bateson nu a putut fi testatd printr-o cercetare experimentald, prin
reproducerea dublei constrangeri 1n diferite tipuri de familii si In diferite contexte fami-
liale de proba.

Slaba eficientd a metodei comprehensive, mediatd de intelegerea directd
empaticd 1n cazul marilor psihoze, a incitat sa se treaca la o altfel de intelegere:
comprehensiunea geneticd. Aceastd comprehensiune percepe fenomenele psihopato-

7 https://en.wikipedia.org/wiki/Kurt_Lewin.
*Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, op. cit., p. 73.
*1 https://en.wikipedia.org/wiki/Gregory Bateson
82 Ibidem.

% https://en.wikipedia.org/wiki/Double_bind.

¥ https://en.wikipedia.org/wiki/Gregory Bateson.
8 Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, op. cit., p. 550.
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logice esentiale (primare) drept ca niste decompensari ale personalitatii premorbide a
subiectilor, determinate de biotipurile lor morfologice. Astfel, biotipul asteno-longi-
lin sau leptosom corespunde caracterului sau personalitatii schizotimice, biotipul
picnic caracterului sau personalitatii ciclotimice, iar cel atletic caracterului sau perso-
nalitatii epileptoide. Potivit teoriei constitutionaliste a lui Ernst Kretschmer (1888—
1964), exacerbarea cantitativd a unor trasaturi constitutionale, hiperestezia (sensitivi-
tatea), anestezia (raceala, insensibilitatea), cicloidia (depresia/hipomania), dau posibi-
litatea aparitiei unor boli psihice endogene, precum schizofrenia, psihoza maniaco-
depresiva®®.

Fenomenologia introdusa ca o metodologie in clinica psihiatricd de psihiatrul
filosof Karl Jaspers avea ca preocupare sa nu deformeze fenomenul clinic al trairilor
bolnavului psihic, sa-1 descrie in spusele si trairile sale fara interpretari sau prejudecati.

Eugeniusz Minkowski (1885-1972), folosind metoda fenomenologica initiata
de Jaspers si inspirat de filosofia lui Heidegger, a orientat pshopatologia fenomeno-
logica spre o deschidere citre existentialism. In aceasta viziune tulburirile temporo-
spatiale din stérile psihotice au devenit tulburdri ale timpului si spatiului trait, adica
ale deruldrii temporale si ale reprezentarii spatiale din experientele psihice care
constituie intuitile fundamentale ale miscarii. Ca urmare a fenomenului psihopato-
logic pe care Minkowski il numeste ,,geometrism morbid”, in universul interior al
bolnavului experienta triirii timpului este dominati de aceea a spatiului®’. Astfel,
psihoticului, in functie de timpul si spatiul trait {i pot fi intelese sentimentele, dorinta
de izolare si sentimentul de presiune, de luare in posesie de acel fel de necunoscut
care-i furd gandurile sau care i le repetd ca un ecou®. Triirile de aceasti naturd
dezorganizeaza psihic fiinta umana in totalitatea ei, provocand pierderea contactului
cu rtealitatea. Dislocarea sistemului realitatii, in urma trairilor delirant-halucinatorii,
duc la transformarea lumii gi a persoanei in lume, la persoana autistica. Dasein-ul sau
este maniera sa de a fi in lume. Dacd persoana este invadatd de un delir, dupa
Minkowski, debutul delirului sau mentinerea acestuia la un nivel minim este marcat
de rationalizare morbida®.

In anul 1942 Ludwig Binswanger a publicat la Zurich, Formele fundamentale
si cunoasterea existentei umane, un volum de 726 de pagini in care el si-a expus noul
sdu sistem de analiza existentiald. Tot ce a asimilat de la Heidegger, Binswanger a
folosit ,,la reconstruirea si la redarea inteligibild a universului experientelor interioare
ale bolnavilor mintali, se intelege ale psihoticilor gravi”®.

Incercarile de a intelege tulburirile mentale denumite psihoze s-au impiedicat
de-a lungul scurtei istorii a psihiatriei, din secolul luminilor pana in prezent, de
dezbaterile nosografice. Cum poate fi incadratd stiintific o boald psihica? a fost
intrebarea pe care si-au pus-o generatii de psihiatri.

8 Ibidem, p. 731.

" H.F. Ellenberger, op. cit., p. 875.

% Henri Ey, P. Bernard, Ch. Brisset, op. cit., pp. 101-102.
% Ibidem, p. 562.

% H.F. Ellenberger, op. cit., pp. 888-889.
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Abordarea nosologica a ramas incarcata de erori asa cum a fost aceea pe care
Paul Julius Mébius (1853-1907) a alcatuit-o, in 1875, cand a Tmpartit psihozele in
endogene si exogene. Mobius a convenit ¢d psihozele endogene acoperd spectrul
isteriei, melancoliei, maniei, si paranoiei. In 1892, Mébius a pus in lumind, aspectele
etiologice care au facut distinctia dintre psihozele endogene si exogene’'.

E. Kraepelin si H. Tellembach au inteles conceptul de endogen 1n patologia
mentald ca tot ceea ce etiologic tine de mediul intern al organismului ca si de
organizarea interioard a persoanei. Mai detaliat aceasta interioritate ar cuprinde atat
constitutia biopsihologica a persoanei, cat si structura sa genotipica care In traiectoria
sa existentiald ar putea suferi o alterare si o stare de alienare in cadrul unei psihoze®.

E. Kraepelin, P.J. Mobius si K. Jaspers au folosit conceptul exogenitatii pentru
etiologia bolilor psihice prin orice tine de cauze exterioare: evenimente, factori
improprii din mediu, conditii sociale inadecvate etc. In aceeasi categorie a exogeni-
tatii intrd si orice afectiune somaticd cu repercusiuni psihice. Karl Bonhoeffer
(1868—1948) preocupat de patologia pshiatrici de granitd a descris ,,sindroamele
exogene acute” aparute in cadrul infectiilor si intoxicatiilor ca reactii exogene
nespecifice. Diferite boli somatice se pot manifesta psihic in acelasi mod simpto-
matologic si sindromologic, ca de exemplu tabloul clinic psihiatric comun remarcat
in starile de alterare a constiintei®.
dintre reactiile psihogene si procesele functionale care stau la baza psihozelor
endogene - schizofrenia si psihoza maniaco-depresiva-, si procesele organice care
genereaza psihoze organice si infectioase”.

Conceptul de endoreactivitate in legatura cu bolile psihice, particularizat de
Hans Jorg Weitbrecht (1910-1975) la o anumita categorie de psihoze depresive,
subsumeazd factori exogeni (favorizanti sau determinanti) si factori endogeni
biopsihologici relevati in continutul si expresia trairilor psihopatologice, precum
ideile micromanice de inutilitate, de devalorizare extrema si de incurabilitate®

Entitatea unei psihoze In care se regaseste o mixturd de simptome din tabloul
schizofreniei si al psihozei afective a fost descrisd de Jacob Kasanin, in 1933, sub
numele de psihozi schizoafectiva’.

Sigmund Freud preia din literatura medicala termenul de psihozad din 1894,
folosindu-I ulterior ,,pentru a desemna reconstructia inconstientd de catre subiect a
unei realititi delirante sau halucinatorii”®’. In continuare, termenul de psihozi a fost
folosit cu reticenta ca fiind specific unei patologii azilare 1n care ratiunea era abolita,
dar psihoza a fost recunoscutd ca parte distinctd dintr-o triadd care mai cuprindea

*! https://en.wikipedia.org/wiki/Paul_Julius_Mobius.

2 Grand dictionnaire de la psychologie, p. 266.

% Constantin Gorgos (sub redactia), op. cit., vol. I, p. 450.

V. Predescu, op. cit., p. 58.

% Constantin Gorgos (sub redactia), op. cit., vol. I, p. 76.

% https://en.wikipedia.org/wiki/Schizoaffective_disorder.

97 Elisabeth Rudinesco, Michel Pion, Dictionar de psihanalizd, Ed. Trei, Bucuresti, 2002,
pp. 763-764.
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nevroza si perversiunea. De abia dupd anul 1924, Freud a renuntat la termenul de
nevroza narcisica care viza pana atunci, si entitati psihiatrice bine conturate, precum
dementia praecox, paranoia, si melancolia®®. Dintre terminologiile psihiatrice uzuale
in epocd, a ales-o pe cea a lui Kraepelin, in detrimentul celei a lui Bleuler, adoptand
totusi conceptul de disociere si renumindu-l ,clivaj al Eului”®. Dintre psihoze
paranoia era mai privilegiatd din perspectiva conceptualizarii, fatd de schizofrenie,
paranoia servindu-i ca model structural, pornind de la cazul presedintelui Schreber.
Dupa elaborarea celei de-a doua topici, incepand cu anul 1920, psihoza este definita
»Ca 0 reconstructie inconstienta a unei realitdti halucinatorii in care subiectul este
orientat exclusiv citre sine insusi, intr-o situatie sexuala auto-erotici”'". Nevrozi a
fost conceptualizata ca produsul psihogenetic al unui conflict intrapsihic netransat
incd din copildrie si declansat de un context specific, iar psihopatia ca un rezultat al
negarii castrarii'"".

Jaspers a operat in mod distinct deja din prima editie a Psihopatologiei
generale, aparutd In 1913, cu conceptele de psihozd, nevroza si reactie psihica.
Psihozele, dupa Jaspers, daca se desfasoard in cadrul unui proces natural (processus),
sunt rezultatul unor tulburari organice. Nevrozele tin de biografia indivizilor si sunt
dezvoltari provocate de conflicte si factori psihologici pe un fond de integritate a
substratului organo-cerebral. Psihozele reactive sau reactiile psihogene pot fi intelese
in contextul unei personalititi premorbide si al evenimentelor particular-dramatice
suferite de o persoand. Reactiile si nevrozele corespund in abordarea lor subiectiva
criteriului comprehensibilitatii, spre deosebire de psihozele procesuale care pot fi
deschise unei cunoasteri naturale si stiintifice, nefiind comprehensibile in fazele
procesuale. Restructurarile psihopatologice secundare pot fi fenomenologic
comprehensibile'*.

Din aceast travaliu de conceptualizare rezultd importanta pe care Jaspers a
dat-o diagnosticarii, pentru alegerea unei atitudini terapeutice responsabile, in numele
a ceea ce el a numit ,,Principiul ierarhic”. Fiind cuprins 1n Psihopatologia generala,
mai sus amintitd, mi-am permis sa-l1 reproduc din lucrarea lui Martin Biirgy, citata
anterior: ,,simptomele patologice sunt stratificate ca o ceapd, primele, psihopatiile, cu
simptome degenerative, dar, de asemenea, si psihoza maniaco-depresiva a lui
Kraepelin, formeaza stratul cel mai mare, exterior, deplasarea spre interior gaseste
simptomele unui proces (schizofrenia), si in cele din urma, cele mai intime straturi
cuprind simptomele de baza cele ale organicului. Cel mai adanc strat la care se
ajunge in cursul examindrii unui caz individual este decisiv. Ceea ce pare initial a fi
un caz de isterie se dovedeste a fi scleroza multipld, o suspiciune de neurastenie este,

de fapt, paralizie, depresia melancolici o boala procesuald™'”.

% Martin Biirgy, op. cit., p. 1202.

% Elisabeth Rudinesco, Michel Pion, op. cit., p.764.
1 Ibidem.

1 Ibidem, pp. 764-765.

12 Grand dictionnaire de la psychologie, p. 408.

'% Martin Biirgy, op. cit. , p.1202.
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In sistematizarile actualizate ale tulburirilor psihice, dihotomia dintre cele
douad concepte psihoza si nevroza s-a sters treptat. Astfel, in Clasificarea Internatio-
nald Statistica a Bolilor, la cea de-a zecea sa revizuire (ICD-10), diferentierea dintre
psihozi si nevroza a disparut cu totul. In Manualul Statistic si de Diagnostic al
Tulburarilor Mentale, editia a patra (DSM-IV), publicat in 1994, termenul de
psihoza a fost evitat si inlocuit cu adjectivul de psihotic, ca un termen doar descriptiv.
Astfel, 11 gasim atasat tulburdrilor psihice cu simptome de tipul halucinatiilor,
delirului, vorbirii dezorganizate, catatoniei, ca de pilda in schizofrenie, tulburarea
schizo-freniforma , tulburarea schizo-afectiva si tulburarea psihotica de scurtd durata.
In spatele acestor revizuiri, cu amputari si eliminari de concepte, in afara de lipsa
unei acoperiri etiologice clarificatoare, pe criterii genetice si biologice, se afla
incercarea de a elimina stigmatizarea si discriminarea bolnavilor psihic, inca prezenta
si grav prejudiciativa in societatea contemporana.



MELANCOLIE SI VIOLENTA iN THE TERRIBLE
SONNETS DE GERARD MANLEY HOPKINS

MARIA IROD

Melancholy and Violence in Gerard Manley Hopkins’ The Terrible Sonnets.
The paper focuses on the intertwining of melancholy and violence in The Terrible Sonnets
written by the 19th century English poet and Jesuit priest Gerard Manley Hopkins. A brief
introduction to the cultural history of melancholy, including the theological rejection of
acedia as spiritual sloth and the reworking of the concept in the Renaissance, is followed by
a close reading of the six poems. Also drawing on the Ignatian Spiritual Exercises as an
explicit model for the fervent Jesuit Hopkins, the paper attempts to show that The Terrible
Sonnets transcend any cultural determinations and are moreover an expression of Hopkins’
very personal sense of the divine and the paradoxical unity of body and soul.

Keywords: Gerard Manley Hopkins, sonnets, Ignatius of Loyola, melancholy,
violence, acedia.

In randul poemelor — putine la numir si poate tocmai de aceea atit de
concentrate — pe care preotul iezuit Gerard Manley Hopkins le-a scris in scurta sa
viatad (1844-1889), existda un grup de sase sonete care constituie un caz aparte.
Tasnind nechemate — ,unbidden and against my will” — intr-o perioada de
chinuitoare ariditate', in parte autoimpusa de practicile devotionale ale poetului, asa-
numitele ,.terrible sonnets” (denumire aleasa de Robert Bridges, prietenul si editorul
operei postume a lui Hopkins) se resorb in ticerea din care au aparut, urmand sa fie
descoperite abia dupd moartea autorului. Discretia auto-depreciativa proprie lui
Hopkins, amintind de psihicul sdu scindat, devine in cazul acesta auto-reprimare,
teama de a exhiba, materializand in discurs, conflictul sdu cel mai intim, indoielile cu
privire la propria mantuire. in scrisori, sonetele abia daci sunt mentionate, unul
dintre putinele indicii dovedind 1nsd o stranie consonantd cu indemnul rostit de
Zarathustra: ,,Scrie cu sange si vei descoperi ci singele e spirit.”?

" La 1 septembrie 1885, Hopkins ii scrie lui Robert Bridges: “I shall shortly have some
sonnets to send you, five or more. Four of these came like inspirations unbidden and against
my will. And in the life I lead now, which is one of a continually jaded and harassed mind,
if in any leisure I try to do anything I make no way — nor with my work, alas! but so it must
be.” Cf. W. H. Gardner, N. H. MacKenzie (eds.): The Poems of Gerard Manley Hopkins,
Oxford University Press 1991, p. 288.

2 Cf. Friedrich Nietzsche: Also sprach Zarathustra, SWAN Buch-Vertrieb GmbH, Kehl
1994, p. 51. Citatul 1n original: ,,Schreibe mit Blut: und du wirst erfahren, dass Blut Geist

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 101-110, Bucuresti, 2015
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Dincolo de acest ecou nietzscheean, care nu este altceva decat hazard, ramane
sugestia biblicd a lacrimilor de sange, exteriorizare a unei extreme, supraomenesti
angoase. Intr-adevir, The Terrible Sonnets sunt mai mult decit o meditatie pe tema
disperarii, ele par a fi Insusi tipatul incremenit al supremei deznadejdi. Tacerea care
le precede, survenita in urma unei accentudri paroxistice a melancoliei structurale a
lui Hopkins, este cu totul altceva decat o simpla neputintd, sterilitate a celui ce nu are
nimic de spus; este o fortd concentratd in potentialitate, ce prevesteste irumperea
violentd a unor viziuni de cogmar.

Daca pana atunci cele mai bune poeme ale lui Hopkins fusesera expresia unei
fervori extatice si a presimtirii Intalnirii lui Dumnezeu, ,,sonetele teribile” sunt
rezultatul unei indoieli la fel de profunde pentru care singura consolare posibila mai
este doar credinta in extinctia totala, in dizolvarea in vid, preferabila certitudinii
damndrii. Dincolo de dramatismul experientei personale, poemele mai contin, in
nuce, unele convingeri teologice ale lui Hopkins, cu multiplele lor determinari,
discernabile la o lecturd in palimpsest, sau doar cu presupuse afinititi teoretice. In
cele ce urmeaza voi incerca sa schitez modul in care un topos cultural atit de fecund
cum este melancolia — cu radacini medicale, teologice si literare — impregneaza cele
sase ,,sonete teribile”. Melancolia poemelor este ambivalentd, aga cum Insusi autorul
lor era in acelasi timp un rafinat maestru al limbii engleze si un devotat preot iezuit.

La prima vedere, cele sase sonete par a fi expresia unui caz tipic de acedia,
supranumitd melancolia calugarilor. Condamnatd de scrierile teologice medievale
drept pacat impotriva Sf. Duh, acedia presupune pierderea increderii in gratia divina
si in posibilitatea mantuirii. Imaginea negativa a melancoliei se situeaza intr-o traditie
care culmineaza in timpul Reformei, ocupand un loc central in gandirea Iui Luther si
servind drept inspiratie nu numai cartilor populare, dar si unor importanti artisti
protestanti (Lucas Cranach cel Batran, Diirer). Contrareforma, la rdndul ei, duce mai
departe aceastd traditie care asociazd melancoliei un element demonic. Ignacio de
Loyola, in Exercitiile spirituale, defineste dezolarea drept separare de Dumnezeu.
Este semnificativ faptul ca Hopkins foloseste in corespondentd acelasi cuvant —
desolation — care apare si in traducerea englezi a scrierii lui Ignacio de Loyola. In
descrierea starilor de spirit — saptamana a doua in cadrul Exercitiilor — Loyola opune
dezolarii provocate de diavol consolarea care vine de la Dumnezeu, prin ingeri.
Simptomele dezolarii spirituale corespund acelei imagini a melancoliei consacrate in
mediile teologice. Caracteristicile ei sunt o anumitad Intunecare a sufletului (termen
vag care poate Insemna depresie, dar si opacitate, Inchidere in fata luminii divine),
tulburare, preocupare exclusiva pentru lucrurile mundane, inferioare (aici se face inca
auzit acel contemptus mundi cu ecouri gnostice, radicalizat de Luther in asertiunea
»lumea este fiica diavolului”), slabiciune in fata ispitei, lipsa de incredere in sine si in
oameni, disparitia sperantei si a dragostei, delasare.

Poemele lui Hopkins urmeaza aparent schema propusa de Loyola, inclusiv
credinta acestuia cad Dumnezeu trimite sufletului consolarea fard niciun semn

ist.” Intr-o scrisoare citre acelasi Robert Bridges, datatd mai 1885, Hopkins mentioneazi un
sonet care ar fi fost “written in blood”.
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prevestitor. Vom vedea, totusi, cd Hopkins se indeparteaza semnificativ de conceptia
teologica unilaterald asupra melancoliei, lasand sa se Intrevada atat reminiscente
renascentiste — cea mai la indemana trimitere este la tratatul lui Marsilio Ficino, De
vita, care afirma potentialul creator al melancoliei — cat si latura estetizantd a poetului
iezuit. In zorii constituirii unei subiectivitati moderne, Ficino’ priveste melancolia ca
pe un fel de furie divind, in stare sa-1 Tmpinga pe cel cuprins de ea spre un hybris
creator, spre distrugerea si recrearea din temelii a realitatii Inconjuratoare. Dupa cum
demonstreaza loan Petru Culianu, originalitatea lui Ficino constd in suprapunerea
LHsaturnismului” ca tip psiho-somatic determinat astrologic pe caracteristicile
melancoliei, obtindnd astfel un tip hibrid care imbina ,facultatea imaginativa” si
»predispozitia profeticd” a melancolicului cu ,,aptitudinea pentru metafizica”, dar si
cu duritatea sumbra a saturnianului®.

Intrepatrunderea dintre melancolie si violentd este o constanti a ,sonetelor
teribile”, o prima treaptd a acestei relatii fiind chiar faptul ca sonetele apar printr-o
izbucnire violentd, in mijlocul ariditatii precedente, la apogeul melancoliei.
Experienta sonetelor Inseamna, in fond, cufundarea In neant — asa cum 1l intelege
Pascal, ca infinit mic al propriei fiinte® — si contemplarea nimicniciei. Drumul
parcurs de la ura de sine a melancolicului la chenoza misticului® poate fi urmarit in
transformadrile suferite de seria de imagini recurente ,,inima — noapte - violenta (in
diferite ipostaze)” de-a lungul celor sase sonete.

Carrion Comfort aminteste chiar prin titlu de Exercitiile spirituale. Aceasta
»consolare putredd”, aducatoare de moarte, este, de fapt, reversul consolarii divine:
este o dezolare indusa de scaderea temporara a vigilentei, a disciplinei spirituale. Ca
si In cazul lui Loyola, constiinta refuza sa se complaca in aceasta stare si incearca sa
lupte impotriva disperarii. Negatiile repetate subliniazd efortul supraomenesc,
sugerand intr-un fel ,,disperarea de a cadea prada disperarii”: ,,Not, I’ll not, carrion
comfort, Despair, not feast on thee;” (p. 99). Pericolul care pandeste aici este tocmai
depasirea unei anumite limite, dincolo de care nu mai existd decét destructurarea
subiectului simbolic §i regresia intr-un eu imaginar. In acest punct se produce
despartirea radicald a lui Hopkins de modelul sdu. Daca ar fi s ne slujim in

3 Cf. Marsilio Ficino: De vita libri tres. Cit. De Werner Rocke: Liebe und Melancholie.
Formen sozialer Kommunikation in der Histoire von Florio und Bianceffora. in: Volker
Mertens / Ulrich Miiller (eds.): Epische Stoffe des Mittelalters. Stuttgart 1984, p. 397.

* Cf. Ioan Petru Culianu: Eros si magie in Renastere. 1484. Polirom, Iasi 2015, p. 80.

> Cf. Pascal: Cugetdri, Ed. Aion 1998 (Trad. de Maria si Cezar Ivanescu), pp. 174-184. in
mod interesant, sindromul melancolic descris de Ficino, cu dezolarea sa inexplicabila altfel
decat prin sentimentul privérii de Dumnezeu si prin nostalgia gnostica a unei patrii
pierdute, anticipeaza, dupa cum aratd Culianu, gandirea lui Pascal. Cf. loan Petru Culianu:
Eros si magie..., p. 83.

% Kenosis, golirea de eu, este ceea ce se poate citi, de exemplu, in sintagma ,,noche oscura
del alma” a lui San Juan de la Cruz.

7 Sonetele sunt citate exclusiv din editia W. H. Gardner, N. H. MacKenzie (eds.): The
Poems of Gerard Manley Hopkins, Oxford University Press 1991.
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continuare de concepte psihanalitice — metoda ce mi se pare legitima in cazul de fata
— am putea spune cd Hopkins este mai abisal decat Loyola, care insistd in permanenta
asupra functiei rationale de auto-observare a constiintei morale, mentinand in alerta
instanta supraeului. Cuvinte ca ,,examination” si “vigilance” revin constant in textul
fondatorului ordinului iezuit, in timp ce Hopkins alege, dimpotriva, sd se abandoneze
pulsiunilor — concret, aici, mesagerilor negri ai dezolarii — intr-o aspiratie pascaliand
de a-si cunoaste propriul neant, adici infinitul mic, sinele inconstient. In primul
sonet, violenta este incd exterioard, dinamicd si nu neapdrat asociatd raului.
Ipostaziata de o furtund starnita din senin, ea apare ca o fortd necunoscutd ce face
simtitd prezenta unui Tu colosal si coplesitor — ,,O thou terrible” (ibid.) — sub
apasarea caruia eul se frange. Violenta divind, in stare sa purifice — literal, in text, sa
separe graul de neghina: ,,That my chaff might fly; my grain lie, sheer and clear” (p.
100) — starneste impotrivirea celui care nu-L recunoaste pe Dumnezeu. Noaptea, in
intunericul care sterge diferentele, cu trupul zdrobit (,,my bruised bones”), acesta se
luptd cu Dumnezeu: ,,That night, that year / Of now done darkness I wretch lay
wrestling with (my God!) my God ” (ibid.).

Carrion Comfort reprezintd o stare intermediara: incd mai este recognoscibila
influenta lui Loyola, iar ura de sine a melancolicului n-a devenit absoluta. Inima inca
mai are puterea de a se bucura: ,,my heart, lo! lapped strength, stole joy” (ibid.).
alteritatea ambivalenta care survine violent, dezechilibrand existenta subiectului (sau
a ,sufletului”, pentru a rimane la terminologia lui Loyola), sugereaza acea stare de
confuzie spirituald mentionatd in Exercitii, in care mesagerii divini sunt primiti cu
adversitate de catre sufletul despartit de Dumnezeu.

Sonetul intitulat No worst (p. 100) ne plaseaza deja intr-o etapa ulterioara,
unde raul s-a absolutizat: ,,No worst, there is none”. Alteritatea, Tu (thou), nu mai
apare in text decat ca urma, ca absentd, in interogatii disperate adresate Sf. Duh
(Paracletul) si Fecioarei Maria, ce reflectad o stare tipicd de acedia: ,,Comforter,
where, where is your comforting? / Mary, mother of us, where is your relief?”.
Acesta ar fi, de fapt, primul sonet care sondeaza in profunzime ceea ce Ignacio de
Loyola numeste ,,desolation”. Totodata se produce si acea regresie de la alegerea
obiectuala la narcisismul primar, pe care Freud o asociazi melancoliei®. Pierderea
melancolicului este mai degrabd de naturd ideald, In acest caz separarea de
Dumnezeu, si are ca rezultat introiectarea, retragerea in sine a tuturor energiilor
psihice canalizate pand nu demult spre exterior. Noaptea este acum intuneric absolut,
fara iesire, expresie a unei dureri ce depdseste granitele individuale, devenind
Weltschmerz (,,world-sorrow”), violenta personificata (Fury) apare intr-o forma
latentd, interiorizatd, iar aventura pascaliand a cunoasterii propriului neant incepe
prin cufundarea in abisurile mintii. Sinele se dovedeste totusi insondabil (,,no-man-
fathomed”), demonstrandu-si incd o datd caracterul de infinit mic, ce se sustrage
cunoasterii discursive, desfasurate in durata si amenintate de moarte.

8 Cf. Sigmund Freud: Trauer und Melancholie (1917), Studienausgabe Bd. III, S. Fischer,
Frankfurt am Main 1975, p. 109.



5 Melancolie si violenta in The Terrible Sonnets 105

Al treilea sonet, To seem the stranger (p. 101), a fost indeobste considerat de
critici drept o reflectie asupra situatiei personale a lui Hopkins, pe de o parte, si
asupra climatului politic din Anglia si Irlanda anului 1885, pe de alti parte. Intr-
adevdr, aceste circumstante transpar in text: ,,Father and mother dear, / Brothers and
sisters are in Christ not near” exprimd trauma provenita din relatiile incordate cu
familia incapabild sa accepte convertirea sa la catolicism. De asemenea, tensiunea se
regaseste si la nivelul societatii, in conflictul dintre Anglia si Irlanda, conflict care nu
l-a lasat indiferent pe Hopkins. Din insemnarile sale din 2 martie 1885 aflim ca
situatia politicd 1i provoacd o durere atit de profundd, incat este incapabil sa
vorbeasca despre ea: ,,...the grief of mind I go through over politics, over what I read
and hear and see in Ireland about Ireland and about England, is such that I can neither
express it nor bear to speak of it.”’ Invocatia citre Anglia: , England, whose honour
O all my heart woos, wife / To my creating thought” este ambigud; patria spirituald a
poetului, din care se nutreste ,,gandul sau creator”, apare izolata de o perdea a tacerii:
,»would neither hear / Me were I pleading, plead nor do I”. E drept, Hopkins Tnsusi se
afla intr-o posturd ambigua: englez, iezuit si rezident in Irlanda, el nu aproba politica
lui Gladstone, dar simpatiza cu dorinta de libertate a irlandezilor.

Dincolo de aceste detalii biografice usor de detectat, sonetul este mai cu seama
o rafinata orchestrare a unor indicii cifrate ale melancoliei. ,,To seem the stranger lies
my lot, my life / Among strangers.” (ibid.) Versul descrie starea de izolare, dar si de
accentuare a constiintei individuale si a sentimentului alteritatii, proprii melanco-
licului. Acesta se percepe ca ,stranger” — strdin, Instrainat, adica separat (de
Dumnezeu, de Anglia natald), dar si straniu, inoportun, atribute ce rezoneaza in chip
misterios cu autoportretul pe care si-1 face Nietzsche in Ecce homo. Constiinta
diferentei se inrudeste cu melancolia si genereaza aceeasi ambiguitate ce
caracterizeaza, de altfel, si statutul lui Hopkins in Irlanda. insusi Hristos apare intr-un
dublu raport cu poetul, intr-o sintagma dureros paradoxald: ,,he my peace / my
parting, sword and strife” (ibid.) Melancolicul nu mai poate exista in otium, fiind
atras irezistibil in mijlocul starilor conflictuale: ,,I weary of idle a being but by where
wars are rife.” (ibid.) Asadar, violenta nu mai este interiorizatd ca in sonetul
precedent, ci devine o prezenta ,,obiectivd” care solicitd o reactie ferma din partea
subiectului melancolic, adancindu-i astfel temerile, instrainarea, stranietatea, intr-un
cuvant, melancolia.

Inima — care la Hopkins pare sa fie Investitd cu toate valentele simbolice,
inclusiv cea de centru mistic al vietii spirituale — reapare in acest sonet, o datd in
invocatia catre Anglia si a doua oard in ultimul tertet. Sintaxa contorsionatd ocroteste
obscuritatea cautatda a metaforei; inima este sediul ascuns al cuvantului vindecator, in
stare sa alunge ,,chemarea iadului”: ,,Only what word / Wisest my heart breeds dark
heaven’s baffling ban / Bars or hell’s spell thwarts.” (ibid.) In ordinea tulburati a
enuntului citim presimtirea unei apropieri intre discurs si violenta. Cuvantul nutrit in
inimd — poate nu e deloc hazardat a vedea aici o trimitere cel putin involuntara la

? Ibidem, p. 288.
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conceptia Iui Meister Eckhart despre sufletul omului ca matrice in care se naste
Hristos / Cuvantul — determina retragerea Intunericului. Asadar, expresia — cuvantul
viu, rostit — implica un act de violenta care indeparteaza raul, reluand imaginea din
primul sonet, a violentei divine ce separa graul de neghina si gasindu-gi corespondent
chiar 1n acelasi poem, in sintagma oximoronica ce-L desemneazad pe Hristos: ,my
peace / my parting, sword and strife.” Din nou este prezentd, ca in tot poemul de
altfel, ambiguitatea asociatd melancoliei. Subiectul melancolic tanjeste dupa
consolarea spirituald care ar fi In acelasi timp o instalare comoda intr-o totalitate
inchisa si rezistenta la orice ,,atac” deconstructiv. Pe de alta parte, aceastd dorintd
este vesnic contrazisd de insdsi constiinta alteritdtii (,,stranger”) neintegratd si
neintegrabila in nicio totalitate. Sursd a melancoliei, ,,inactualitatea” poetului —
pentru a relua un termen nietzscheean la care am facut referire mai sus — este si tema
acestui poem, dacéd nu chiar motorul creatiei lui Hopkins. Pornirea sa spre ,,razboi”
poate fi deci interpretatd ca trecere de la nivelul noetic al limbajului la cel logic-
discursiv'® si de la violenta introiectatd la cea indreptatd spre exterior (mai exact,
violenta Logosului care reduce la tacere mesagerii intunecati ai melancoliei). Astfel,
raportul dintre violenta si melancolie se complica, adancindu-se intr-o ambiguitate
fara iesire.

Ar fi de atins aici si diferenta dintre ,,cuvantul viu, in stdpanirea si
magistralitatea sa”'' si cuvantul scris, problema pusi de Derrida in eseul consacrat
lui Emmanuel Levinas. Dacéd intr-adevar scriitorul se retrage, exprimandu-se mai
bine ca fiind ,celdlalt” (,,stranger”, straniu, inoportun) si reducand totodata din
violenta cuvantului rostit, cu efect imediat, demersul Iui Hopkins apare cu atat mai
complicat in dimensiunea sa contradictorie.

Departe de a fi o simpla reactie la situatia politicd a vremii, al treilea sonet din
seria ,,sonnets of desolation” este poate cel mai greu de descifrat si cel mai straniu,
tocmai pentru ca este atit de ingelator in privinta complexitatii sale. Este totodata o
meditatie asupra esecului (partial) de a se manifesta ca soldat al lui Hristos (al
Cuvéantului). Efortul de a tine ascuns — ,,nevazut” si ,,neauzit” — In inima cuvantul
esueaza si scrierea poemului, adicd imblanzirea violentei, dd seama de instrainarea
tot mai adanca a melancolicului.

1 wake and feel the fell of dark (p. 101) revine asupra experientei abisale din
No worst, dar de data aceasta regresia atinge pragul solipsismului. Coborarea eului in
sine insusi — fastuoasa si subliniatd insistent de repetarea pronumelor personale si
posesive I, my, mine — nu este totusi o anamneza de tip socratic sau o ,,procesiune a
Aceluiasi” (Derrida). Daca ne este permis sa apelam din nou la Levinas — sau, mai
exact la imaginea pe care i-o construieste Derrida — pentru a-l1 analiza pe
melancolicul Hopkins, vom observa ca sonetul, ce pare a fi doar un exercitiu al
imaginatiei inspirat de Loyola, se complicd alunecand spre problematica din
Totalitate si infinit: raportul dintre acelasi si celdlalt, dorinta si separarea, violenta

12 Cf. Cornel Mihai Tonescu: S, in Cercul lui Hermes, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, p. 45.
" Jacques Derrida: Violentd si metafizicd. Eseu despre gandirea lui Emmanuel Levinas (trad.
si note de Bogdan Ghiu), in Scriitura si diferenta, Ed. Univers, Bucuresti 1998, p. 148.
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luminii, adica ,,identitatea opresiva si luminoasi a aceluiasi”'?. Conditia poemului
este absenta luminii sau, mai bine zis, iminenta ei, amanarea la infinit ,,Jonger light’s
delay”, si suspendarea succesiunii firesti noapte-zi: ,,] wake and feel the fell of dark,
not day”, chestiune cu atdt mai semnificativa daca ne gandim la ,,prietenia oculta”
(Derrida) dintre lumina si putere si la dorinta de consolare spirituald a lui Hopkins.
Aceastd consolare ar insemna, in cazul de fatd, ca eul si celalalt sa se lase dominati,
Htotalizati” printr-un concept de relatie. Or tocmai imposibilitatea unei astfel de
relatii este sursa principald a melancoliei.

In centrul poemului — la propriu: versurile 6, 7 si 8 — se afld prezenta ambigua
a celuilalt, despre care nu se poate spune cu certitudine dacd este un semen sau
Dumnezeu insusi: ,,And my lament / Is cries countless, cries like dead letters sent /
To dearest him that lives alas! away.” Poemul intretine cu subtilitate acest echivoc:
atat aici cat si in referinte explicite la Hristos pronumele ,he” apare scris cu
minusculd, iar acele ,,cries countless [...] sent to dearest him” pot fi chemari lansate
de eu spre exterioritatea ireductibild a Celuilalt-Dumnezeu, dar si aluzie
autobiograficd la scrisorile disperate si ramase fara raspuns (,,dead letters”) pe care
indragostitul Hopkins le trimisese cu ani in urma lui Digby Dolben.

Interesant in acest poem este modul in care Hopkins isi imagineaza infernul.
Exercitiul spiritual in maniera lui Ignacio de Loyola este impregnat de trdiri
personale si centrat asupra problemei identititii. In acest sonet al dezolarii se
intalnesc obsesia adolescentului framantat de cautarea a ceea ce el numeste ,,gustul
sinelui” (,,taste o myself”)"*, un cosmar pe care Hopkins l-a avut in timpul recluziunii
sale la Roehampton si pe care 1-a consemnat 1n jurnal si, in fine, apogeul terifiant al
acelui incomunicabil ,,taste of myself” perceput ca amestec de umori: ,,I am gall, I
am heartburn [...] my taste was me [...] Selfyeast of spirit a dull dough sours.”
Viziunea claustrofobica a sufletului prizonier in trup reprezinta reversul infernal al
chenozei mistice. Staza eterna a damnatului se opune golirii de eu.

2 Ibidem, p. 135.

" In cateva insemndri din iarna lui 1880/81, Hopkins revine la vechea idee obsesivi a
identitatii si diferentei, leitmotiv al jurnalelor sale. Comentariul porneste de la Exercitiile
lui Loyola si, contempland miracolul sinelui individual, aprofundeaza, de fapt, afirmatia de
credinta cu care se deschide scrierea teologului spaniol: ,,Homo creatus est.” ,,I consider my
selfbeing, my consciousness and feeling of myself, that taste of myself, of / and me above
and in all things, which is more distinctive than the smell of walnutleaf or camphor, and is
incommunicable by any means to another man (as when I was a child I used to ask myself:
What must it be to be someone else?) Nothing else in nature comes near this unspeakable
stress of pitch, distinctiveness, and selving, this selfbeing of my own. Nothing explains it or
resembles it, except so far as this, that other men to themselves have the same feeling. But
this only multiplies the phenomena to be explained so far as the cases are like and do
resemble. But to me there is no resemblance: searching nature I taste self but at one tankard,
that of my own being.” Cit. de Graham Storey: A Preface to Hopkins, Routledge, New
York 2013, p. 33.
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Patience, hard thing! (p. 102) este o meditatie asupra virtutii crestine a
ribdarii si, totodatd, o speculare abild a polisemiei cuvantului ,,patient”'* (rabdator,
dar si pacient, obiect pasiv), echivoc ce readuce in prim plan tema violentei,
radicalizdnd-o si plasand-o in contextul mai larg al raporturilor si relatiilor. Rabdarea
absolutd, care ar echivala cu non-violenta purd, este imposibil de atins, singura
»rabdare” omenesc posibild fiind cea imperioasa, care, in mod paradoxal, pretinde si
provoaca razboaie, rani, violenta: ,,Patience who asks / Wants war, wants wounds.”

Insa in focarul de semnificatie al poemului se afld totusi preocuparea pentru un
anumit raport, mai exact pentru problematica limbajului. In rugiciune, deja, rabdarea
ideala face loc violentei raportului cu un obiect exterior. Obscuritatea obisnuitd a
enuntului lui Hopkins se accentueazd aici; cel putin in prima strofa, sintaxa
fragmentata, scurtcircuitatd, pare sa ilustreze mimetic destructurarea logosului.
Ulterior, discursul pare sd se restructureze, sustinut de imagini bizare, pentru ca
tertetul final sa capete o limpezime stranie prin invocarea prezentei divine ca unica
sursd a rabdarii vindecatoare: ,,And where is he who more and more distills /
Delicious kindness? — He is patient. Patience fills / His crisp combs, and that comes
those ways we know.” ,Inima”este metafora centrald a sonetului: invaluita de iedera
rabdarii, ascunde ruinele intentiilor trecute, iar In penultimul tertet claustrarea
extrema ce transpare din sonetul anterior culmineaza intr-un scrasnet infernal: ,,We
hear our hearts grate on themselves: it kills / To bruise them dearer.”

My own heart incheie ciclul de sonete in spiritul lui Loyola, cu o viziune a
consolarii divine ce apare intempestiv ca o lumind blanda intre munti. Intr-o subtila
simetrie, Hopkins reia tema consolarii din primul sonet, de data aceasta nemaifiind
vorba despre o ,carrion comfort”, sinonim al dezoldrii, ci despre regasirea
echilibrului spiritual al melancolicului gratie interventiei divine. Ca de obicei in
pasajele cheie ale poemelor lui Hopkins, enuntul se complica ocultdnd sensul clar si
univoc, specific limbajului logico-discursiv si construind in schimb indecidabilul.
Din arsenalul stilistic al ambiguitatii face parte — pe langé celebrul ,,sprung rhythm”,
contorsiondrile sintactice si inventiile lexicale de tipul ,,betweenpie”, cuvant compus
de Hopkins prin alaturarea prepozitiei ,,between” si a verbului inexistent ,,pie”” pentru
a descrie razele soarelui filtrate printre nori deasupra muntilor intunecati —
oximoronul cu logica sa indecidabild. Astfel, consolarea este acum cautatd cu
disperare, n pofida recomandarilor ,,rationale” ale Iui Loyola.

Jocul dintre lumina si intuneric ocupd un loc central in acest ultim ,,sonet
teribil”, exploatind valenta numinoasa a luminii, al carei exces insuportabil pentru
retina umana produce bezna cea mai adanca. Aceastd coincidentia oppositorum
trimite spre cifrurile apofatice inscrise in intreaga serie de sonete. Celalalt / Hristos
este o fortd indefinitd care oprima sau care separd graul de neghind (vezi Carrion
Comfort), dar si o lumind intre munti sau un fagure in care se depune mierea
bunatatii si a rabdarii. Sonetul final este un fel de ritual de vindecare, de exorcizare a
demonilor melancoliei si de stingere a violentei interiorizate de cétre subiectul

'* Notiunea de ,,patience” apare si la Ignacio de Loyola, ca deziderat. Sfantul il indeamna
pe cel cuprins de ,,dezolare” sd-si cultive virtutea rabdarii, care se constituie astfel in
antipodul suferintelor pricinuite de mesagerii negri ai melancoliei (Regula 8).
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melancolic. Eliberarea de acedia nu inseamna doar Impécarea cu sine sau mila fata
de ,,poor Jackself”, fatd de tristul sine, ci si o bucurie transfiguratoare. Din acest
reziduu al melancoliei se naste viziunea muntilor ,,patati” de lumina soarelui: ,,... let
joy size / At God knows when to God knows what; whose smile / ’s not wrung, see
you; unforeseen times rather — as skies / Betweenpie mountains — lights a lovely
mile.”

»Sonetele teribile” se prezintd, asadar, ca o variatiune liberd pe tema
Exercitiilor spirituale ale Sf. Ignacio de Loyola si, prin urmare, susceptibild de a se
conforma traditiei catolice, iar pe de altd parte, se lasd contaminate de un anume
apofatism, care — asa cum sugereaza, printre altii, Etienne Gilson'> — nu e cu totul
strain dogmaticii occidentale. Totodata, melancolia care constituie tema sonetelor nu
este pur si simplu acedia medievala si nici acea furor creatoare despre care vorbeste
Marsilio Ficino. Melancolia lui Hopkins contine in ea aceste determinari culturale,
fiind in acelasi timp mai mult decdt suma celor doud elemente, si anume o
combinatie foarte personala a acestora. Melancolia este, ca orice exces, In afara
ratiunii i, prin aceasta, strans inrudita cu violenta. Dar Intre ,,Jumina” ratiunii — care
opereaza In carne vie, organizand si impartind pe categorii - si violenta manifesta
existd acea ,prietenie ocultd” sugeratd de Derrida, astfel incat in discursul
melancolicului atentia se indreapta spre viata corpului, ce nu se lasd comentata, si
spre corpul de limbaj al textului. Printre randurile poemelor se poate citi tensiunea
dintre violenta atenuatd a cuvantului scris si ,cuvantul viu, in stdpéanirea si
magistralitatea sa” '°,

Eventualul cititor dornic de claritate se pierde in desisul aporiilor, in timp ce
textura complicata a poemelor capteaza atentia ca intr-un rasfat narcisic, indreptand-o
spre modulatiile stranii ale limbajului.
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UN NOU MODEL DE MASCULINITATE:
»HOW TO TRAIN YOUR DRAGON”

ANDA-IRINA STURZA

A New Type of Masculinity: ,,How to Train Your Dragon”. In this paper, which
seeks to interpret a film adaptation of a contemporary story (written for children), I try to
emphasize the emergence of a different type of masculinity, one that breaks away from the
traditional heroic masculinity, as understood and cultivated by patriarchal societies. The
new model is defined by an encounter between the masculine consciousness and its inner
unconscious feminine aspect, a side of the psyche which contemporary depth psychology
terms as ,,anima”. By integrating the anima, the masculine ego gains a new perspective; it
recovers a part of its own soul which allows it to move from brutal violence to a more
peaceful way of solving life situations.

Keywords: end of patriarchate, anima, masculinity, depth psychology, unconscious.

Intr-o epoca de crizd a patriarhatului, a cirui dezintegrare o stribatem deja, cel
putin n Occident, de ceva timp, a vorbi despre modele de masculinitate gi feminitate
poate parea riscant. Eliberarea femeilor si redefinirea rolului lor in societate sunt
insotite de schimbari profunde la nivelul constiintei colective: se poate vorbi azi din ce
in ce mai greu despre activitati ,,specifice” unui gen sau celuilalt. Existd inca un asa-zis
ideal al masculinitatii i unul al feminitatii, dar granitele lor devin din ce in ce mai
permeabile: nimeni nu ar mai considera astazi ca singura virtute a unei femei este aceea
de a deveni mama si sotie si nimeni nu ar mai admira un barbat care nu se implica in
viata familiei, care nu giteste, nu schimba scutece, nu sta cu copiii. Societatea
evolueaza in chip salutar citre o tot mai fireasca si umanitara egalitate de gen, asadar,
in acest context, ce sens ar mai avea Intrebarea cu privire la modelele de masculinitate
si de feminitate? Vechile tipare nu mai functioneaza, dar este oare nevoie de unele noi?

In chip natural suntem desigur diferentiati in doud sexe, insi modul in care am
interpretat, ca umanitate, de cand existim, aceastd diferentd, tine de cultura. Idealurile
feminitatii si masculinitatii s-au structurat cultural de-a lungul timpului, la nivel colectiv,
si ne-au programat, prin educatie, si intrim intr-un rol sau in celilalt. intr-o societate
patriarhald exista o polarizare a genurilor, cu rolurile sociale bine definite. Vorbim despre
o societate in care modelele de masculinitate si feminitate se completeaza reciproc, atat
barbatii cat si femeile straduindu-se sa se adapteze cat mai bine acestora, motiv pentru
care femeile 1si reprima eventualele trasaturi ,,masculine”, in timp ce barbatii procedeaza
la fel cu trasaturile ,,feminine”. De cate ori nu am auzit chiar noi de la parintii nostri ca
,»baietii nu plang” sau ,,fetitele nu sunt dezordonate” etc. etc.?

Cercetari filosofico-psihologice, anul VI, nr. 2, p. 111-118, Bucuresti, 2015
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Stim azi cd, din punct de vedere psihologic, noi purtam celalalt gen in noi,
trasaturile contrasexuale fiind prezente in mod latent 1n inconstientul fiecarui barbat sau
femei. Pe langd toate revolutiile modernitatii, descoperirea inconstientului a avut un
impact major asupra dinamicii psihice, antrendnd modificari importante si la nivel social.
In situatia crizei patriarhatului pe care o traversim astizi, modelele traditionale devin
imposibile, iar psihologia modernd scoate in evidentd tocmai pericolele pe care le
presupune, pentru omul contemporan, identificarea cu un singur pol (masculinul ,,pur”
sau femininul ,,pur”) si excluderea radicald a celuilalt. in contextul lumii contemporane,
nici barbatul, nici femeia nu mai sunt fortati in mod principial sa isi reprime trasaturile
contrasexuale (ba, dimpotriva, tot mai mul{i parinti isi indeamna baieteii si fetitele s se
joace atat cu masinute, cat si cu papusi, neincercand sa i ,,programeze” pentru un rol mai
degraba decat pentru altul) pentru a deveni ,,femeie adevaratd” si ,,barbat adevarat”, ceea
ce este bine, dar poate 1n acelagi timp sa genereze foarte multa confuzie: de aici, nevoia
de a redefini masculinitatea i feminitatea si de a construi noi modele.

In acest articol imi propun sa arat cum un posibil nou model de masculinitate se
configureaza la nivelul constiintei colective, gasindu-si expresia in povestile
contemporane, precum este filmul de animatie ,,How to train your dragon”(o pelicula
in regia Iui Dean DeBlois si Chris Sanders, lansatd pe marile ecrane de studiourile
americane DreamWorks Animation in 2010)'. Povestea aceasta il conduce pe
protagonistul filmului, Hiccup®, de la conditia de fiu nevolnic al unui tatd care nu il
baga in seama si nu 1l respecta pana la statutul de lider aspirant al vikingilor, pe care si-1
cucereste prin propria sa vitejie; dar aceasta vitejie va fi, vom vedea, fundamental
diferita de cea traditionala, cerutd unui viking.

Orice viking adevarat trebuia, in comunitatea din care face parte adolescentul
Hiccup, sa fie un ucigas de dragoni; a ucide un dragon era chiar ritualul de initiere care
facea din tine un barbat. Hiccup este un adolescent, fiul ,,sefului” vikingilor, pe care
toatd lumea 1l trateaza ca pe un copil, tocmai datoritd incapacitatii sale de a se lupta cu
dragonii. Cautand recunoastere din partea tatilui si a semenilor, tdndrul isi propune sa
omoare 1n cele din urmad un dragon. Astfel de rituri de trecere catre adevarata
masculinitate nu sunt deloc fapte noi sau necunoscute antropologiei sau istoriei
religiilor. Mircea Eliade le incadreaza 1n categoria ,,initierilor eroice”, care presupuneau
uciderea de catre candidat a unui dusman (care putea fi om sau animal). De exemplu,
in traditia unora dintre triburile germanice tanarul trebuia sa doboare un mistret sau un

! Filmul este bazat pe seria cu acelasi titlu a scriitoarei britanice Cressida Cowell; seria
cuprinde 12 carti pentru copii (prima dintre ele a fost lansata in 2003; cea de-a 12-a va fi
lansata pe piatd in 2015) plasate intr-un univers fictional viking — o lume de insule locuite
de oameni si de dragoni. Cea dintai pelicula, la care facem referire aici, nu se bazeaza pe un
volum anume: personajul filmului, Hiccup, este acelasi cu protagonistul seriei semnata de
Cressida Cowell, dar scenariul este format din intdmpléri care nu respectd indeaproape
cartea sau ordinea cronologica a volumelor.

? Numele protagonistului are o componenti derizorie — Hiccup, care se traduce prin Sughit,
este un nume potrivit unui copil neindeméanatic, debil (ambele adjective ilustreaza, in fapt,
trasaturi ale protagonistului), si nicidecum unui erou legendar. Acest nume exprima
conditia initiala a eroului si contine, in nuce, parcursul sau ,,from zero to hero”.
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lup si nu avea voie si isi tunda nici parul, nici barba pana nu reusea acest lucru®. Astfel
de rituri se fundamenteaza in mod evident pe o cultura patriarhald de tip primitiv, in
care statutul spiritual, moral sau social iti este conferit de puterea de care dai dovada,
putere inteleasa in termeni de forta brutd, fizica. A invinge, a ucide, a-ti impune vointa
asupra unei alte fiinte i a o Inrobi este tocmai ceea ce iti legitimeaza superioritatea.
Pentru o astfel de mentalitate ,,cea mai mare fericire imaginabild pentru un barbat este
aceea de a-si invinge si extermina dusmanul, a-i caldri caii, a-i umili femeile™*. A fi
mai puternic decit dusmanul tiu Inseamnd a fi mai ,.barbat” decit acela, uciderea
dusmanului echivaleaza cu o confirmare a propriei tale existente. Insa Hiccup alege s
nu il ucida pe dragonul din specia Night Fury” pe care il ranise initial, cumva dintr-o
intdmplare, in timpul unui raid al dragonilor — in avantul sdu cétre ,barbatia”
traditionald. Cand va fi intrebat, mai tarziu, de ce nu l-a ucis pe adversarul sau de
temut, el va raspunde ,,Pentru ci era la fel de Inspaimantat ca si mine. L-am privit pe el
si m-am vazut pe mine insumi”. Cu aceasta afirmatic Hiccup paseste intr-o zona
inaccesibila ,,barbatiei” traditionale a vikingilor din poveste, si anume in zona empatiei.

Este evident cd atunci cand te afli intr-o confruntare pe viatd si pe moarte
empatia nu iti este permisd. Orice mila fatd de dusman nu ar fi atunci decét o
slabiciune, ba chiar o eroare fatala, daca viata ta atarnd tocmai de capacitatea de a nu te
lasa impresionat de suferinta altuia. Dusmanul trebuie sa fie un ,celdlalt”, cu totul
strain, diferit, inuman; el nu poate fi un posibil alt ,,eu insumi”, caci orice asemanare
cat de mica ar face tot mai dificild, sau poate chiar imposibila, uciderea. Dugmanul
atrage In proiectie tot ceea ce noi nu suntem, partea Intunecata, tot ceea ce nu vrem sa
fim, sau tot ceea ce refuzam sa gandim ca am putea fi — psihologia analiticd o numeste
»umbra”. Pentru vikingii din povestea noastra dragonii reprezintd aceasta ,,umbra”,
celalalt, raul care trebuie ucis fara a se sta la discutii cu el. Masculinitatea traditionala
din cetatea vikingilor poarta deja, atunci cand incepe povestea, o lupta aprigd, de mii de
ani, Impotriva umbrei i a instinctelor simbolizate de dragonii care le fura proviziile, le
rapesc animalele domestice si le incendiazd casele si hambarele. Existd carti
nenumarate in aceasta cetate, care descriu fiecare dragon in parte, cu armele sale letale,
iar recomandarea este, de fiecare data: ,,a se ucide pe loc”.

Hiccup reuseste, mai intdi, sd raneascd dragonul cu care se confruntd in
intunericul noptii®, dar apoi il hrineste, se imprieteneste cu el, ii repara coada afectati

3 Mircea Eliade, Nasteri mistice, Bucuresti, Humanitas, 2013, pp. 156-157.

* Declaratie atribuita lui Genghis-Han, Anthony Stevens, Sinele de doud milioane de ani,
Bucuresti, Herald, 2011, p. 89

> E important si observam aici ca specia Night Fury este considerati, de vikingii din tribul
lui Hiccup, cea mai primejdioasa specie de dragoni cu care se poate confrunta un viking:
nimeni nu se poate lduda ca s-a confruntat, vreodata, cu un Night Fury si ci a supravietuit
confruntarii; asta pana la Hiccup, desigur.

% De remarcat aici ca raidul dragonilor care va duce la intalnirea dintre Hiccup si fiorosul
Night Fury are loc noaptea, intr-un intuneric deplin, iar Hiccup trage in dragon cu un
harpon in plind bezni, cumva ,,in orb”; sageata lui Hiccup e condusd, putem spune, de
Moira, de forte ale destinului care ,,pun la cale” intdlnirea dintre cei doi protagonisti.
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de proiectilul cu care 1l lovise, construindu-i o proteza, apoi se ridicd amandoi in aer:
dragonul devine animalul sau (un fel de cal inaripat legendar — un Pegas, un purtator
inzestrat cu puteri miraculoase), primind numele de Toothless. In relationarea sa cu
dragonii Hiccup nu urmeaza, asadar, modelul traditional al violentei unei masculinitati
brute, ci alege calea feminind, a empatiei si a receptivitatii, care incepe odatd cu acel
cutremurator moment de oglindire, in care Hiccup, tinand arma la gatul dragonului,
pregatit fiind sd loveascd, se recunoaste pe sine insusi in celalalt. Din acel moment
Hiccup va fi atent, va asculta si va invata despre dragoni de la Toothless nsusi,
concluzionand ca ,, Tot ceea ce stiam noi despre voi este gresit”.

Este semnificativ faptul ca Toothless nu va mai putea zbura, de acum incolo,
decat cu Hiccup in spate. Devenind stipan si prieten al dragonului Night Fury, care
primeste si un nume cu rezonante inofensive’ (desi el nu e deloc ,,stirb”, in realitate:
are doar dinti retractili), Hiccup devine astfel stapanul aspectelor sale de umbra si, in
miasura in care dragonul este un simbol care ne trimite citre feminitate®, ne putem
gandi ca Hiccup stabileste in acest fel o comuniune cu o laturd inconstienta a fiintei
sale. Impreuna, Hiccup si Toothless devin o fiintd completd — Hiccup este calaretul, cel
care conduce dragonul in zbor, iar Toothless este purtatorul loial si docil care 1si va
salva stapanul intervenind decisiv in momentele dificile.

Pentru barbat, o buna relationare cu propriile sale instincte este mediata de latura
feminina inconstientd a fiintei sale, pe care Jung a numit-o ,,anima”. Atunci cand
aceasta este Indbusitd, neinteleasd, devalorizatd, rezultatul este o amplificare de
nestapanit a instinctelor, ceea ce va atrage dupa sine o si mai mare violentd constienta
si rationald Indreptatd impotriva acestora, care se concretizeaza in violentda efectiva
impotriva oricui devine suport al proiectiei animei. Astfel, dragonii din filmul nostru nu
reprezintd numai ,,umbra”, ci si latura instinctuald, irationala si inconstienta a fiintei, o
latura despre care Hiccup afla ca nu trebuie ucisd, sau sufocatd, ci acceptatd si
umanizata: gasim, asadar, in aceasta prietenie simbolicd Hiccup-Toothless un mod de
integrare a instinctelor prin recunoasterea si relationarea care le umanizeaza. in felul
acesta ele se 1asa ,,calarite”, devin purtatorul inzestrat cu puteri miraculoase.

Prin integrarea animei sale, un barbat dobandeste o putere noud, caci ea este cea
care il introduce in lumea relatiei si a empatiei, a eros-ului, largindu-i orizontul si
aducandu-l mai aproape de fiinta umana ca intreg. Este ceea ce Hiccup pare si
realizeze pentru sine insusi, dar fara a se opri aici, caci, in realitate, el aduce cu sine un
nou model de abordare a problemei dragonilor, care va fi adoptat la scara intregii cetati
si va solutiona in cele din urma lungul razboi.

La finalul primului film al seriei toti dragonii sunt eliberati dupa ce Hiccup si
Toothless ucid un dragon-matca, o creaturd uriagda si monstruoasd, un fel de lider al
dragonilor care i tine pe toti in sclavie, obligdndu-i s& fure proviziile vikingilor pentru a-1
hrani, de fapt, pe el. Monstrul acesta este o forta telurica zdrobitoare, gigantica, dar care
are totusi aripi, pe care nu si le foloseste, deoarece prefera sa se ascunda in fundul unei

7 Toothless se poate traduce prin “stirb™: interesantd devine, astfel, si asocierea de nume
intre Stirb si Sughit. Trebuie s tinem cont, desigur, si de faptul ca publicul-tinta al cartilor
Cressidei Cowell e reprezentat, in primul rand, de copii si de adolescenti.

8 Erich Neumann, Fear of the feminine, Princeton, Princeton University Press, 1994, p. 240
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gropi adanci si sa inghita tot ce 1i aduc dragonii. Provocandu-1, Hiccup si Toothless il
obligd sd zboare, iar batdlia are loc 1n aer, unde Night Fury este neintrecut, caci, in
realitate, specia lui Toothless este cea mai temutd specie de dragoni in batiliile aeriene.
Invins, monstrul se prabuseste pe pamant, in mijlocul flacirilor provocate de el insusi.
Acea voracitate a materiei elementare, simbolizatd de monstru, este astfel purificata prin
foc si acel fals centru al puterii este Inlaturat, ceea ce i pune pe toti dragonii in libertate.
Ei vor pleca impreund cu vikingii, vor deveni prietenii oamenilor, instinctele intrand
astfel pe calea luminii, a umanizarii, nemaifiind sclavele intunericului.

Hiccup schimba, astfel, fata cetatii sale: pune capat unei batalii care dura de
multe generatii i castigd, 1n acelasi timp, niste aliati pretiosi pentru confratii sai — aliati
pe care stramosii lui Hiccup nu reusisera vreodata sa-i imblanzeasca, ci doar sa-i ucida.
El respinge modelul patern si transforma cetatea sa intr-un loc in care dragonii nu mai
sunt ,,pests”, ci devin ,,pets”. Ei nu se mai opun umanitatii, ¢i se supun ei. Dar povestea
este departe de a se Incheia aici.

In timpul ultimei batalii, Hiccup isi pierduse un picior. El are acum o protezi la
piciorul stang, asa cum Toothless are, si el, o proteza care-i inlocuieste jumatatea
stangd a cozii. Simetria aceasta §i pozifia ranii pe stdnga ne trimit cu gandul la
dimensiunea feminind, materna: interpretand, am putea spune ca exista o rana profunda
pe care confruntarile eului (Hiccup) cu puterile inconstientului (dragonii, monstrul) au
scos-0 la iveald. Hiccup nu va fi un om intreg pana nu isi va fi descoperit intreaga
origine, pana nu va fi aflat cine este mama sa.

Acest lucru se va intdmpla in cel de-al doilea film al seriei, ,,How to Train Your
Dragon 2” (regizat de Dean DeBlois si lansat pe marile ecrane in 2014 de studiourile
DreamWorks). Aceastd peliculd, al cérei scenariu este semnat acum si de Cressida
Cowell, il reuneste pe Hiccup cu mama sa. Ea disparuse in urma cu doudzeci de ani, dar
nu pentru ca fusese ucisa de vreun dragon, aga cum se zvonea, ci pentru cd — vom afla pe
parcursul filmului — femeia alesese s traiasca Tmpreund cu dragonii, convinsa fiind ca
sotul ei, seful vikingilor, nu va accepta niciodata sa puna capat razboiului cu dugmanii
traditionali ai tribului sau. Mama eroului nostru apare, initial, ca ,,Doamna animalelor”
din basme, traieste intr-o lume feerica, plina de dragoni, cu totii aflati sub ascultarea celui
mai mare rege al dragonilor, un Dragon Alpha alb, imens. Activitatea ei constd in
salvarea si oblojirea dragonilor raniti. Reunirea accidentala a Iui Hiccup cu mama sa, in
urma unei serii de intAmplari provocata de o alta intalnire, cu un braconier de dragoni pe
nume Eret, il conduce pe Hiccup la constientizarea propriei sale identitati, iar, dupa ce
afla cine este cu adevarat, Hiccup va putea uni cele doud lumi separate, a mamei si a
tatalui, deoarece numai el are ,,inima unui sef si sufletul unui dragon”.

Raportul dintre Alpha cel alb si dragonii subordonati lui este fundamental diferit
de raportul dintre monstrul din primul film §i dragonii care ii erau sclavi. Dacd in
primul film dragonii erau obligati de monstrul care le era matca sa fure mancarea
vikingilor pentru a-1 hrani pe el, acest magnific Alpha alb este, dimpotriva, el insusi cel
care le asigurd subordonatilor sai atat hrana, cat si adapostul. Insa aceastd lume feerica
si dreapta este distrusa atunci cAnd Drago Buldvist, un conducétor crud si pe jumatate
nebun pentru care lucra si braconierul Eret, o ataca.
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Drago este o fiinta umana, dar Inzestratd cu o putere supraomeneasca: aceea de a
controla dragonii prin fortd si violentd. El este opusul lui Hiccup, caci domina prin
puterea vointei sale, o fortd complet constienta pe care si-a antrenat-o singur, in timp ce
puterea lui Hiccup asupra dragonilor este naturald, fireasca, izvorata, am putea spune, din
buna sa relationare cu propriul sau inconstient. Ceea ce 1l méana pe Drago este frica si ura,
el vrea sd domine atat dragonii, cat si oamenii: isi doreste sd controleze si sa subjuge
lumea intreaga. Figura lui Drago pune in joc, de fapt, aceeasi violentd si agresivitate pe
care Hiccup reusise sa le combata si sa le transfigureze, atunci cand imblanzise dragonii
altfel decat pe calea fortei, schimband astfel fata cetatii vikingilor. O victorie a lui Drago
ar fi insemnat asadar o regresie spre starea anterioard, in care dragonii depindeau de o
matca rea, si ar fi adus totodata si sfarsitul cetatii vikingilor lui Hiccup.

Drago Bludvist’ aduce un monstru de talia imensului Alpha alb, monstru aflat
sub controlul vointei antagonistului, capabil sa-1 provoace pe marele Alpha alb la duel.
Alpha cel bun moare si, in acea clipa, toti dragonii ajung sub controlul vointei noului
Alpha, negru, care, la randul lui, este controlat de vointa rea a lui Drago. In aceste
imprejurari, aflat cu totul sub controlul raului, Toothless insusi 1l ucide pe Stoick the
Vast, tatal lui Hiccup, seful vikingilor. Toti dragonii sunt apoi luati sub comanda lui
Drago, prin intermediul noului Alpha, si il urmeaza pe Drago — invingétorul ia totul!

Batilia pare pierduta. Insd, ca de multe ori in povesti, cele mai neajutorate si mai
nesemnificative fiinte sunt si cele capabile sa salveze situatia. Puii de dragon ramasi
alaturi de Hiccup nu pot fi controlati, ei nu ascultd de nimeni, de aceea nu au plecat cu
ceilalti dragoni. Pe spinarile puilor ajung eroii filmului (Hiccup, mama sa si camarazii
lui Hiccup) din nou in fata Iui Drago si a marelui Alpha negru.

Hiccup reuseste sa 1l trezeasca pe Toothless din transa supunerii fatd de rau prin
iertare si iubire, asigurandu-l cd vina pentru moartea tatilui nu era a lui i numindu-1
,prieten”. In aceasta scena Hiccup se abandoneazi cu totul, isi pune viata in fata celui pe
care il numeste , prieten”, dar care, cu o singura suflare, ar fi putut s il ucida. Increderea
totald si iubirea salveaza situatia, Toothless se trezeste si incepe confruntarea finald, in
care vine randul dragonului sa se lase cu incredere In mainile baiatului (Hiccup 1l leaga la
ochi pentru a-1 feri de controlul marelui Alpha negru). Cei doi actioneazi precum o
singura fiind si slabesc puterile monstrului, insd punctul culminant este acela in care
Hiccup se afld in primejdie de moarte. Toothless, desi un dragon mic, il provoaca atunci
pe marele Alpha la duel si, impotriva tuturor asteptérilor, 1l invinge. Monstrului i cade un
corn (simbol al puterii) si se retrage in adancurile marii, tragandu-1 pe Drago dupa el.
Toothless ajunge astfel noul Alpha, caruia i se vor supune toti dragonii, in timp ce Hiccup
insusi este incununat Sef al vikingilor.

Am rezumat punctele cheie ale acestui al doilea film pentru a sublinia modul in
care atitudinea tandrului erou evolueaza treptat dinspre receptivitatea feminina spre
dinamismul masculin. Hiccup se nascuse si crescuse in lumea tatdlui sau, o lume
violentd si necrutatoare, in timp ce lumea mamei sale 1i rdmanea ascunsi: o lume a
iubirii §i a daruirii neconditionate. Dragonii, una si aceeasi specie, erau obiect al urii

 Numele — destul de transparent —al antagonistului s-ar traduce prin ,,Patat de singe”,
»Acoperit cu sange” (Blud/Blood— sdnge; Vist — aratat, acoperit, in daneza).
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tatalui si totodata al dragostei si dedicatiei absolute a mamei, care alesese calea
desprinderii de orice altd fiinta umana pentru a vietui alaturi de ei. Incercand si mearga
pe calea tatdlui, Hiccup aparent esueaza: el nu poate ucide dragonul, ceea ce in lumea
tatalui este echivalent cu cea mai mare rusine. Neimplinirea vocatiei masculine
traditionale este totuna cu neimplinirea potentialului uman: nascut barbat, trebuie sa
faci dovada barbatiei tale, altfel...nu mai esti nimic!

Hiccup nu se lasa insa descurajat de prejudecatile lumii sale, ci incepe sa faca incet
experienta unei alte lumi: el ajutd dragonul pe care il ranise, il hraneste si 1i oblojeste
ranile, il ascultd si invata de la el. Capacitatea de a hrani, de a ingriji si de a fi receptiv
sunt calitai pe care experienta noastra milenard le atribuie prin excelentd feminitatii.
Hiccup se pune asadar pe sine insusi intr-o conditie feminind sau, altfel spus, intrd in
contact cu femininul din el insusi, ceea ce 1i permite sa priveasca realitatea dintr-un alt
unghi. Experienta aceasta il imbogateste si treptat el devine din ce in ce mai activ si mai
dinamic, dar noua lui atitudine nu se va mai suprapune peste activismul brutal al tatalui,
ci va fi un nou tip de masculinitate activa, care si-a integrat latura feminind, partea ce tine
de relationare si de eros. Ceea ce Invata Hiccup de fapt este ca cele doua cai, masculina si
feminind, trebuie sd meargd Tmpreund. Calea tatilui sdu era echivalentd cu uciderea
acelor fiinte/forte instinctuale care, daca ar fi fost cucerite prin dragoste, ar fi devenit cei
mai puternici si loiali aliati ai sdi. Pe de altd parte, mergand exclusiv pe calea mamei,
calea relatiei, a eros-ului, a pacifismului, Hiccup nu ar fi fost capabil sa 1si apere aliatii
sau pe sine insusi in fata pericolelor. Drago Bludvist, cel intunecat, barbar si patat de
sange, era una dintre acele fiinte cu care nu se poate relationa, lucru pe care Hiccup dorise
sa il faca, In naivitatea sa initiala.

A reuni calea tatilui cu calea mamei nu Inseamna altceva decat a aduce
impreuna femininul si masculinul inerente fiintei umane totale. Pentru o constiintd
masculind, partea feminina a fiintei este inconstientd, Insd ea joaca un rol crucial in
individuarea barbatului. Atunci cand femininul intrinsec este recunoscut ca un alt ,,eu
insumi”, fara a mai fi respins si proiectat in afara, transformarile nu intarzie sa apara.
Daca s-ar fi remarcat ca un adevarat fiu al tatalui sau, Hiccup ar fi devenit poate un
erou de tip Hercule, care poartd lupte nenumarate si singeroase cu aspecte ale
femininului, pe care nu reuseste sa le inteleagd, ci numai sa le ucida, distrugand astfel si
o parte vitala a propriului sau suflet (deloc intimplator, Hercule sfarseste devorat de
gelozia propriei sale sotii).

Erich Neumann observa cd problema societatilor patriarhale este cd nu
favorizeaza individuarea barbatului (cu atat mai putin a femeii), deoarece i blocheaza
acestuia accesul tocmai la acel feminin launtric, capabil sd determine o largire a
constiintei masculine'®. Atunci cand traditia te invata si stipanesti prin violenta si forta
o realitate care nu este accesibild si comprehensibila decat in lumina relatiei si a eros-
ului, se produce o ruptura fata de energiile vitale si ascunse ale sufletului, care sfarsesc
prin a raspunde nedreptatii care li se face cu o violenta egald. Nu este intamplator faptul
cd femeile sunt asuprite tocmai in societitile cele mai pronuntat patriarhale. In astfel de

' E. Neumann, Fear of the feminine, Princeton, Princeton University Press, 1994, p. 55
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cazuri, femeile reale devin tapi ispasitori pentru starea deplorabild in care se gaseste
femininul launtric al barbatilor. Razboiul impotriva animei proprii devine un razboi
sexual si social, in cadrul céruia problema se pune in termenii dominarii.

Diabolizarea femeii este universal raspandita in culturile patriarhale, sub diverse
aspecte, de la forme extreme la forme blande. In esenta insa, orice rau, metafizic, social,
spiritual incepe cu femeia sau este agravat de prezenta femeii. De la teologia cea mai
inalta pana la credintele populare cele mai rudimentare, ideea este omniprezenta. Pentru a
oferi doar doud exemple de astfel de credinte populare, in traditia islamica se spune ca o
femeie care pacatuieste 1i poate atrage cu ea in iad pe toti membrii familiei — de aici,
necesitatea de a o pazi bine! —, iar in traditia hindusa este prezenta ideea ca raul oricarei
societati incepe cu amestecul castelor, acesta fiind pus pe seama desfranarii femeilor.

Astazi psihologia adancurilor dezvaluie mecanismele prin care, simtindu-se
dominata si amenintatd de o anima neglijata (a carei fortad nu este deloc neglijabild),
congtiinta masculind declard razboi feminitatii, dorind parca sa isi asigure stabilitatea
interioara prin identificarea si imobilizarea unui dugsman exterior — femeia in carne si
oase. Dar constientizarea femininului launtric este de naturd sd schimbe raportarea
barbatului la sine Tnsusi i, implicit, la sexul opus. Retragerea proiectiilor i confruntarea
cu latura feminind a propriei fiinte, incetarea reprimarii ei si Intelegerea acesteia pot
imbogati constiinta masculind, facilitind accesul barbatului la propriul sine.

Neumann este de parere ca tocmai descoperirea animei si a animusului marcheaza
sfarsitul patriarhatului.'' Dar sfarsitul patriarhatului inseamnd si sfarsitul reperelor
patriarhale, in interiorul carora ambele sexe se defineau ca gen, adoptind un mod de viata
specific. In ziua de azi, noi modele incep sa se profileze. Dar, daci este si vorbim despre
un nou model de masculinitate sau de feminitate, atunci acestea vor avea ca mizi nu
»masculinul pur” sau ,,femininul pur”, ci totalitatea psihica, intregul fiintei umane. Un
barbat care nu si-a Inteles anima ramane strain de sine insusi si incapabil sa acceada la
totalitatea fiintei sale. Pe de altd parte, prin integrarea propriilor aspecte feminine
inconstiente, constiinta masculind poate castiga o flexibilitate opusa duritatii si rigiditatii,
o gandire de tip sintetic/unitiv care o va completa pe cea analitica, o dimensiune a relatiei
care sprijind viata si o amplificd, 1n loc sd o ucida, si o intelepciune de tip intuitiv,
capabila a sesiza acel kairos, acel moment oportun, si a profita de el.

Este o provocare foarte mare, lansatd barbatilor, céci presupune inlocuirea
arhetipului eroului clasic cu un alt tip de erou, presupune lezarea mandriei falice si
disponibilitatea de a vedea in ochii celuilalt un alt ,,eu insumi”. Important este ca
vorbim despre o schimbare reala si sigura, deoarece, iatd, noul erou Incepe si respire in
cartile pentru copii si in povestile ecranizate.

" Ibidem, p. 50



SCHIZOFRENIE PARANOIDA SI TULBURARE
DE PERSONALITATE INSTABIL IMPULSIVA
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Relationship between Two Psychiatric Disorders. The purpose of this study was to
offer the mental health specialists a set of rules of good practice, based on clinical evidence.
We present the relationship between paranoid schizophrenia and unstable personality disorder
— impulsive type. Individuals with this personality disorders are characterized by: social
incompetence, emotional dysfunction and poor problem-solving style. The professional
inadequacy is one of the most important consequences of social incompetence.

Keywords: paranoid schizophrenia, unstable personality disorder — impulsive type,
clinical features.

Schizofrenia paranoidad este cel mai comun tip de schizofrenie. Pacientul are
convingeri false ca o persoand sau mai multe persoane comploteaza impotriva lui pentru
a-1 prejudicia. Cei astfel diagnosticati prezintd, adeseori, halucinatii auditive (aud lucruri
care nu sunt reale) si au iluzii de grandoare. Aceastd tulburare psihoticd antreneaza
modificari marcante ale perceperii si intelegerii lumii. Ea reprezintd o urgenta psihiatrica
si necesitd internarea. Pacientul cu schizofrenie afigeazd un comportament neadecvat,
secundar delirurilor, la care se pot adauga sau nu halucinatiile proeminente, respectiv
perceptiile lipsite de obiect. Afectul sau este inadecvat, inregistreaza o deteriorare clara in
activitatile sale, se retrage din viata sociald. Tulburarile de personalitate preexistente
amplificd patologia din schizofrenie, aldturi de anxietatea sociald, dezorganizarea
cognitiva, denaturarea realititii si stresul psihologic puternic. S-a demonstrat ci
vulnerabilitatea emotionald, ale carei baze sunt puse in copildrie, se numara si printre
factorii psihosociali de risc ai schizofreniei (Ciobanu&Popa, 2013; Cohen et al., 2010).

Un studiu clinic realizat la Centrul de Sandtate Mintald din Craiova pe 81 de
pacienti diagnosticati cu schizofrenie paranoidd a demonstrat cd factorii sociali si
familiali influenteaza semnificativ evolutia acestei tulburari (Pirlog si Marinescu, 2013).
Printre acesti factori au fost identificati: inversiunea afectiva fatd de mama, disparitia
sentimentului de independenta sociald si actiunile inadecvate, alimentate de delir.

Prezentare de caz

Pacienta C.A., In varstd de 27 de ani, este necasatorita, fara copii. A suferit o
operatie estetica la nas, la varsta de 20 ani. Locuieste cu mama sa Intr-un apartament
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cu doua camere si are o relatie tensionatd cu aceasta. Cu tatal intretine relatii bune. A
avut o relatie stabila timp de 3 ani, care s-a finalizat cu cateva luni inaintea debutului
bolii. Adaptarea si integrarea in mediul scolar au fost dificile (,,Am avut o viata
cruntd pand la 20 ani, eram batjocorita si tofi colegii radeau de mine fiindca am
nasul mare, iar mama imi spunea cd asta e, asa e in liceu si trebuie sa ma duc in
continuare, ca doar n-o sa vina ea la scoald”). A absolvit Academia de Stiinte
Economice si a lucrat in diverse domenii. Din 2011 nu s-a mai angajat (,,Nu vreau sa
am sefi care sd-mi spund ce sd fac, nu md intereseazd si evoluez”). In adolescents,
consuma alcool in mod excesiv si cheltuia banii necontrolat. in prezent, C.A. neagi
consumul de alcool si de droguri. Fumeaza un pachet de tigari pe zi. Ea a mai avut o
internare la psihiatrie in urma cu 4 ani, timp de 20 de zile, pentru o simptomatologie
psihotica acuta cu idei delirante de urmarire si persecutie, bizarerii comportamentale
si retragere sociald. Sub tratament, evolutia ei a fost favorabild. La externare s-a
recomandat continuarea tratamentulului, Insd nu a fost compliantd la tratamentul
prescris.

Episodul actual. Pacienta este adusa la Spitalul Clinic de Psihiatrie ,,Prof. Dr.
Al Obregia” cu Salvarea, in urgentd, pentru: tentativd de suicid, agitatie
psihomotorie, izolare sociald, inversiune afectivd fatd de mama, Dbizarerii
comportamentale, impulsivitate, auto si heteroagresivitate, insomnii mixte. Din
afirmatiile mamei reiese ca simptomele ei s-au accentuat progresiv in ultimii 4 ani.
C.A. a iesit foarte rar din casd iar comportamentul i s-a schimbat radical — este
confuza, agitatd, 1si provoaca autovatamari prin lovituri repetate, se trage de par, face
baie timp de cate 4 ore, refuza sa se alimenteze, nu mai iese din camera, nu vorbeste
cu nimeni, are un comportament imprevizibil si impulsiv, intrd usor in conflicte
violente. Chiar inainte de internare a Incercat sa se sinucida in fata mamei sale (,,M-a
strdns in brate apoi a mers in bucdtarie si, fard sa-mi spund nimic, a luat un cutit, §i
l-a pus in dreptul gatului. Am intervenit si, la insistenta mea, [-a ldsat ca apoi sa-1 ia
din nou si sd incerce sa se impungd cu el”).

Diagnosticul stabilit la internare este: , Tulburare de personalitate.
Comportament suicidar”.

Examenele clinic si paraclinic au avut rezultate in limite normale. Pacienta
prezenta echimoze la nivelul zonei lombare. A negat faptul ca si le-ar fi provocat
singurd, afirmand ca le-a dobandit facand gimnasticd. Examinarea la computer-
tomograful cerebral (CT) nu a evidentiat modificari tomodensitometrice vasculare
recente si nici procese Inlocuitoare de spatiu vizibile la nivel nevraxial infra sau
supratentorial.

Examenul psihologic a oferit urmatoarele rezultate: capacitatea de fixare si de
evocare imediata si de lunga duratd usor scazuta; scaderea importantd a capacitatii de
concentrare, mobilitate si distributivitate a atentiei; lentoare severd in efectuarea
sarcinii, distractibilitate; vocabular si volum informational de nivel mediu; asociatii
logice slabite, capacitate de abstractizare absentid, nu sesizeazd absurdul;
interpretativitate, circumstantialitate.

In ceea ce priveste structura personalititii, aceasta are trasituri accentuate de
instabilitate si impulsivitate. Testul Szondi a relevant: pasivitate, neimplicare,
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iritabilitate, descarcarea libera in comportament a furiei si a ostilitatii, toleranta
scazuta la frustrare, tulburari de comportament, apatie sau indiferenta relationala,
dificultati in stabilirea si mentinerea relatiilor de atasament, rezonantd afectiva
redusd, dificultati majore de adaptare si de integrare, imaturitate. La nivelul Eului s-
au evidentiat: lipsa prizei de constiintd, absenta insightului si gandirea nerealista. Un
alt chestionar de personalitate a ardtat cote crescute la scalele schizofrenie si
imaturitate afectiva.

Concluziile examinarii psihologice au fost urmatoarele: eficientd cognitiva
globala inferioard nivelului mediu; trasaturi accentuate de personalitate instabil-
impulsiva; iritabilitate, tolerantd scdzutd la frustrare, slabd rezonantd afectiva,
tulburdri de comportament, auto si heteroagresivitate, retragere sociald, bizarerii
comportamen-tale, interpretativitate, stare de ambivalenta, circumstantialitate,
inconsistentd a discursului, lipsd de hotarare, imaturitate afectiva, capacitate de
adaptare si de integrare reduse semnificativ, functionalitate socio-ocupationala sever
scazuta, dificultati in luarea deciziilor si in asumarea responsabilitatilor.

Examenul psihiatric. Pacienta se prezintd la examenul psihiatric in tinutd de
spital ingrijitd. Are o igiena corespunzatoare, mimica si gesticd mobile, stabileste
contactul vizual si verbal, are un dialog spontan coerent, dar atitudinea ei este
necooperantd. Neagd tulburdri de perceptie de intensitate psihotica in momentul
examindrii. Ulterior, dupd 2 saptamani de la internare, pacienta isi recunoaste
halucinatiile auditive (,,Am voci in cap care ma invata de bine”; ,,Eu cred ca sunt de
la extraterestri”’; ,,Asa cum au venit in America, au venit si la mine, imi dau sfaturi si
ordine: mutd lucrul dla acolo, ca asa o sa fie bine, fa asta, nu fa asta”; ,,Prima data
i-am auzit la serviciu in timp ce lucram si m-am speriat atdt de tare incat l-am sunat
pe unchiul meu, am vrut sa ma duc la Romana sa ma arunc in fata metroului”; ,,Nu
ma mai puteam concentra la serviciu din cauza lor, ma opreau din ce faceam”;
,Vocile vin si din exterior si din interior, si de barbati si de femei, uneori sunt voci
cunoscute, ale unor prieteni”’; ,,Odata m-am spdlat pe dinti atdt de bine si atunci
vocile m-au pus sd fac trei tumbe ca o sa ma simt foarte bine”; ,,Ma dadeam cu capul
de pereti cand nu ascultam vocile, odata m-au pus sa sparg lucruri prin casa si n-am
vrut, asa ca am inceput sa ma dau cu capul de pereti”; ,,Vocile ma relaxeaza si ma
invata de bine, imi dau sfaturi. Dacad nu le voi mai avea, cine ma va mai ajuta sd iau
decizii?!”). Pacienta a prezentat, de asemenea, halucinatii olfactive (,,Simteam un
miros de petrol ciand nu faceam ceva bine”) si halucinatii tactile (,,Simfeam ceva
ciudat in corp si aerul era ciudat, vedeam si simteam lucrurile mai altfel”).

In sfera atentiei se constatd o hipoprosexie spontani, voluntard, iar in cea a
memoriei — o ugoard hipomnezie de fixare, insa pacienta este orientatd temporo-
spatial auto si allopsihic si are o constientd lucida. In ceea ce priveste gandirea, ritmul
si fluxul ideoverbal sunt usor accelerate. Pacienta a negat ideatia suicidara, afirmand
ca tentativa de suicid a fost un impuls cu scop demonstrativ.

Discursul pacientei este destul de organizat, fiind axat pe o ideatie de
persecutie (,,Eu sunt foarte bund, asa m-am nascut si simt bundtatea cum iese din
mine si este in mine iar oamenii profita de acest lucru”; ,,Am avut o viata cruntd, mi-
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a fost foarte greu. Ma gdandeam sa md dau cu capul de bordurd sa-mi sparg nasul ca
sd ma opereze gratis la nas”; ,,Mama ma scuipa si rddea de mine cd am nasul mare
si ma injura. Dupa ce m-am operat, nu s-a mai purtat chiar asa”; ,,As vrea sa lucrez,
dar am avut multe joburi si nu mi-au placut. Poate as putea sa incep sd lucrez part-
time cdteva ore, dar acum vreau sa ma odihnesc si sa ma relaxez si sa nu md mai
piseze nimeni cu lucratul. Cei 2 ani in care am lucrat au fost ani irositi. Nu regret cei
4 ani in care am stat acasd, m-au facut bine, mi-au limpezit creierul”; ,,Creierul meu
uman e zdrobit de la depresii si batai”; ,,Ar trebui sa spun cd tot raul a inceput cu
gradinita ca si acolo am primit o palma si o simt si acum peste nas’; ,,Eu i-am ajutat
pe toti si am fost bund cu tofi si nici mdacar o brosa de 20 lei n-am primit de ziua mea
de la vreun prieten, sa ma sune mdcar sa ma intrebe ce mai fac, sa ma ajute sa-mi
gasesc un serviciu”; ,,Mi-ar fi greu sa lucrez intr-un magazin si sa aranjez lucrurile
si apoi sa vina sefa sa-mi spunda ca nu am pus eticheta bine. A, pdi vine ea si-mi
spune mie, care am lucrat in marketing, cum trebuie sa stea eticheta?! Nu suport!”;
,»INUu existd om mai nefericit ca mine”). Discursul este totusi unul ambivalent si
inconsistent (,,Nu-mi place sa fiu rasfatata, sa am totul”; ,,Scopul meu in viata este
sa ajut oamenii”; ,,Eu sunt activd, nu pot sd stau in casd”). Pacienta prezintd si
automatism mental (,,Vocile imi fac pldcere, sunt bune, ma relaxeaza, ma ajutd sa
iau decizii. Imi spun ce sd fac, imi dau sfaturi. Ma obligd sd fac unele lucruri care sd
ma ajute sa-mi indeplinesc scopul in viata. Daca aranjez lucrurile cum imi spun ele,
asta imi aduce noroc. Nici nu pot lua decizii fara ele”; ,,Cand nu le ascult sunt
nevoitd si md lovesc”; ,,Imi spun sd fac tumbe si diverse sarituri prin casa”).

Pacienta prezintd inversiune afectivd fatd de mama, dar discursul ei este
ambivalent (,,Mama e teroarea pamantului. Am ajuns la concluzia ca e mai bine sa
nu ma iubeasca”; ,,Vine cu capul dla sec al ei sa-mi aducad supd, ca i-am zis cd imi e
pofta de supd, nu stie ce sa-mi mai faca sa-mi fie bine, dar eu n-am nevoie de asa
ceva, eu am nevoie doar de o mama si atat”’; ,,Nu-mi cumpara haine, nu-mi da bani
sd ies in oras. Cum sd ies in oras doar cu 10 RON sau 20 RON, eu am nevoie de 100
RON sau mai mult si de haine frumoase, nu pot sa ies asa sa ma fac de rds iar ea nu
vrea sd-mi dea bani”; ,,Jmi este si fricd si nu o pierd pentru cd atunci cine ar mai
avea grijd de mine si nu vreau sa ramdn singurd fara sa aibd cineva grija de mine”;
.M deranjeaza ca vorbeste ca la usa cortului si ma injurd@”; ,,Jmi era fricd si nu
ajung ca mama, ca mama mda iubeste prea mult si imi putea lua sufletul”).

Asociatiile logice sunt laxe, capacitatea de abstractizare este absenta. Pacienta
prezintd tangentialitate, circumstantialitate, suspiciozitate, interpretativi-tate. La
nivelul dispozitiei se remarca anxietatea psihotici (,,/mi era mereu fiici cd voi face o
tdmpenie si nu-mi voi indeplini scopul si din cauza asta nu ieseam din casd, traiam
mereu in frica’). Rezonanta afectivd este scdzutd, iar in ceea ce priveste ritmul
nictemeral se constatd prezenta insomniilor mixte. Afiseaza iritabilitate, irascibilitate,
tolerantd redusd la frustrare, impulsivitate. In sfera activititii se constatd agitatie
psihomotorie, auto si heteroagresivitate. Randamentul util este scizut. Instinctul
alimentar este perturbat; din afirmatiile mamei reiese ca pacienta nu manénca, insa
C.A. neaga acest lucru, sustindnd cd mama sa o urmareste la fiecare inghititura.
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Diagnosticul

Diagnosticul stabilit a fost cel de schizofrenie paranoida (Axa I) si tulburare de
personalitate instabil-impulsiva premorbida (Axa II).

Pacienta 1indeplineste criterile DSM IV pentru schizofrenie paranoida:
halucinatii, idei delirante de persecutie, automatism mental si un comportament bizar,
dezorganizat, cu izolare sociala si rezonantd afectivd scazuta, fard afect plat sau
inadecvat, fard dezorganizarea limbajului si farda comportament catatonic. De
asemenea, pacienta se confrunta cu disfunctii sociala si profesionald semnificative, si-a
intrerupt serviciul si a iesit foarte rar din casa. Aceste simptome au fost prezente timp
de 4 ani. In aceastid perioadi nu au fost semnalate episoade depresive majore,
maniacale sau mixte. Pacienta nu prezintd o conditie medicald generala si nu a facut
abuz de droguri sau de medicamente. Totodata, criteriile ICD-10 pentru schizofrenie
sunt indeplinite, pacienta avand halucinatii auditive comentative, olfactive, idei
delirante, automatism mental, retragere sociala si comportament bizar.

C.A. indeplineste, in acelasi timp, criterile DSM IV pentru tulburare de
personalitate instabil-impulsiva: relatii interpersonale instabile, impulsivitate marcanta,
perturbare de identitate (pe parcursul examinarii pacienta afirma despre sine ca ,,Sunt
mult mai desteapta ca restul oamenilor” si apoi ,,Eu sunt o proastd, sunt cea mai
proasta’), discurs ambivalent, gesturi sau amenintari recurente de suicid, instabilitate
afectivd, manie intensd, inadecvata si dificultati in a o controla (,,Cdnd am dreptate sau
mi se face o nedreptate pierd controlul, nu suport nedreptatea”), ideatie paranoida,
teama de abandon. Dispozitia depresiva pe care pacienta o acuza nu satisface criteriile
pentru un episod depresiv si nu este constatatdi de examinator, fiind mai degraba
incadratd in ideile delirante de persecutie ale pacientei. C.A. nu satisface criteriile
pentru tulburarea deliranta, Intrucat delirul ei nu este suficient de sistematizat.

Tratament si prognostic

Pacientei i s-a administrat un tratament antipsihotic, sedativ si timostabiliza-
tor. In urma acestuia, halucinatiile auditive s-au redus ca frecventa si intensitate. La
externare, i s-au recomandat continuarea tratamentului psihiatric antipsihotic si
terapia cognitiv-comportamentald. Printre factorii favorabili de prognostic se
numara: lipsa antecedentelor familiale de schizofrenie, functionarea premorbida
sociald si profesionalad buna si suportul familial. Factorii de prognostic defavorabil
sunt: statusul marital (necasétoritd), debutul insidios al tulburérii, absenta criticii
bolii si tulburarea de personalitate premorbidd. Desi raspunsul terapeutic a fost
foarte bun, instabilitatea emotionalda, imaturitatea in gandire si neasumarea
responsabilitatilor prezic o complianta redusa la tratament care ar putea determina
recaderi.
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TULBURARE PSIHOTICA SCURTA SUPRAPUSA
PESTE TULBURAREA BORDERLINE

ADELA MAGDALENA CIOBANU, CAMELIA POPA,
ELIZA RADOI

Brief Psychotic Disorder: Clinical Features. Patients with borderline personality
disorder make desperate efforts to avoid real or imagined abandon and commit potential
auto-damaging acts (e.g. excessive spending). Affective instability is due to a marked
reactivity of mood. Their tantrums are intense and they have anger management difficulties,
they practice repetitive self-destructive acts and may develop psychiatric complications
such as depression, suicide and substance abuse or brief psychotic disorder.

Keywords: brief psychotic disorder, borderline personality disorder, anger control.

Tulburarea psihotica scurta a fost consideratd mai mult timp drept o versiune
a altor tulburari mintale. Expertii in sandtate mintald au constatat ca ea se asociaza
frecvent cu tulburarea de personalitate borderline. Tulburarea psihotica scurta
debuteaza brusc, cu cel putin un simptom psihotic (iluzii, halucinatii, vorbire
dezorganizatd etc.), nu este asociatd consumului de substante psihoactive si nici
altor conditii medicale (DSM IV, Sadock&Sadock, 2008). in tulburarea borderline,
pacientii afiseaza un model de relatii intense si furtunoase cu familia si cu prietenii,
cu schimbari bruste de directie, de la apropiere extremd si dragoste, idealizare,
pana la urd extrema si furie, devalorizare. Comportamentele impulsive, distructive,
auto-prejudiciabile si tentativele suicidare sunt adeseori prezente, ca si anxietatea
sociald, 1n asociere cu deficitele marcante in integrarea informatiilor sociale, cu
antagonismul interpersonal (inadecvarea la interlocutor), cu slabul contol al
emotiilor (accese de manie), precum si cu o suspiciune crescuta fatad de oameni si
situatii (Ciobanu&Popa, 2013; Minzenberg, 2006; Livesy, 2001).

Prezentarea cazului

Studiul de caz propus prezintd diagnosticarea unui caz de tulburare psihotica
scurta suprapusa peste tulburarea borderline. Pacienta M. V., 1n varsta de 62 de ani,
a avut doi copii, dintre care o fata (fara interndri la psihiatrie), care s-a sinucis la 18
ani. Pacienta are diabet zaharat de tip II iar menopauza fiziologica s-a instalat la
varsta de 53 de ani. M.V. afirmi ca ea 1nsasi a avut douad tentative de suicid: prima
in jurul varstei de 14 ani prin defenestrare (,,Am vrut sa ma arunc pe geam, dar m-a
prins mama”) iar cea de-a doua la 18 ani, prin ingestie polimedicamentoasa (,,4m
luat multe pastile ca sa ma omor”); ambele tentative au survenit in contexte
stresante la gcoald, asociate fiind cu o mare anxietate de performantd. Tatal
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pacientei a avut antecedente psihiatrice in tinerete, dar diagnosticul nu este
cunoscut.

Pacienta locuieste cu sotul la bloc intr-un apartament proprietate personala.
Familia detine inca un apartament in acelasi bloc, in care locuieste fiul, Iimpreuna
cu sotia si copilul acestuia. M.V. are o relatie tensionatd cu sotul, pe care il acuza
de infidelitate. Aceeasi acuzatie i-o aduce si nurorii (,,Copilul am crezut ca nu e al
baiatului meu, eu i-am pus sa faca test de paternitate”). A absolvit o scoala
postliceald, a lucrat ca tehnician proiectant pana in 1989, dupa care a decis sa se
ocupe de copii. A fumat timp de 4 ani, in jurul varstei de 50 ani. In prezent neaga
consumul de alcool, tutun si droguri.

Episodul actual. Pacienta este adusa la Spitalul Clinic de Psihiatrie ,,Prof.
Dr. Al Obregia” de cétre sot si fiu, aflandu-se la prima internare in serviciul de
psihiatrie. Motivele prezentarii la spital sunt: amenintarile cu suicidul (cu tendinta
de trecere la act), agitatie psihomotorie, heteroagresivitate fatd de sot si fiu, ideatie
deliranta de gelozie, idei de grandoare, demonstrativitate. Toatd aceasta
simptomatologie a aparut si s-a agravat progresiv in saptdmana dinaintea internarii.
Sotul a afirmat ca M.V. 1-a acuzat incontinuu, in intervalul respectiv, de faptul ci o
ingeald de 17 ani, cerandu-i sa-i spuna numele amantei (,,4 fost mereu geloasa, dar
asa ca acum nu a fost niciodatd,; a sarit la mine sa ma batd, a vrut sa imi scoatd
ochii si mi-a dislocat corpul vitros, a amenintat ca se omoard, a luat cutitul si l-a
pus la mdna ca se taie”; ,,A spart totul prin casd; a aruncat cu obiecte dure in
capul baiatului; ,,Eu i-am zis ca nu mai suport si m-am hotardt sa plec si in acel
moment a incput sa se roage de mine sa nu o pardasesc pentru ca ea moare de
foame”). Dignosticul stabilit la internare este ,,Episod depresiv sever cu elemente
psihotic. Tentativa de suicid”.

Examenele clinic si paraclinic au oferit urmatoarele rezultate: obezitate, TA
= 130/70 mmHg, AV = 102 bpm. Pacienta a prezentat escoriatii superficiale la
nivelul antebratului stang (,,Am vrut sa ma tai cu cutitul)”, hiperglicemie,
hiperpotasemie.

Examenul psihologic a relevat urmatoarele: capacitatea de fixare si de
evocare imediatd si de lungd duratd — in limite normale; scaderea importanta a
capacitatii de concentrare, a mobilitatii si a distributivitatii atentiei; lentoare severa
in efectuarea sarcinii, distractibilitate; atentie sporita fatd de situatiile si persoanele
care sunt legate de banuielile personale; vocabular si volum informational de nivel
mediu; asociatii logice posibile, capacitate de abstractizare pastratd, sesizeaza
absurdul; ideatie de persecutie si prejudiciu, interpretativitate si suspiciozitate.

In ceea ce priveste structura personalititii, aceasta este de tip borderline.
Profilul tendintelor psihonevrotice clinice ilustreaza tendinte potential accentuate
paranoid, la instabilitate si impulsivitate. Testul Szondi a relevat: iritabilitate,
descarcarea liberd In comportament a furiei si a ostilitatii, tolerantd scazuta la
frustrare, tulburari de comportament, instabilitate relationald si actionald, dificultati
in stabilirea si mentinerea relatiilor de atasament, dificultiti de adaptare si de
integrare, nesiguranta si neincredere 1n relatiile cu cei din jur, teama de abandon,
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iar la nivelul Eului — lipsa prizei de constiintd, insight absent, tendinte paranoide,
interpretativitate.

Concluziile examenului psihologic au fost: eficientd cognitiva globald de
nivel mediu; tulburare de prsonalitate borderline; iritabilitate, toleranta scazuta la
frustrare, tulburdri de comportament, inversiune afectivd si tendintd la violenta,
instabilitate, echilibru emotional precar, ideatie de persecutie si de prejudiciu,
interpretativitate, suspiciozitate, tendinte paranoide; ideatie de grandoare, stima de
sine crescutd, tentative de suicid repetate.

Examenul psihiatric. Pacienta, in tinutd de spital Ingrijitd, avea o igiena
corespunzatoare, mimica $i gesticd mobile, manierisme. Putea stabili un contact
vizual si verbal, un dialog spontan, coerent si bogat, avea o atitudine cooperanta. A
negat tulburari de perceptie de intensitate psihoticd in momentul examinarii. In
sfera atentiei s-au constatat o hipoprosexie spontand si o centrare pe conflictul cu
sotul, iar in cea a memoriei — o usoara hipomnezie de fixare. Pacienta era orientata
temporo-spatial auto si allopsihic, avea o constientd lucida, dar un insight absent. A
fost remarcat un comportament violent, cu heteroagrsivitate si crize clastice.

In sfera gandirii, au fost retinute ritmul si fluxul ideoverbal usor accelerate.
Pacienta a negat ideatia suicidard la momentul examinarii, afirmand ca tentativa sa
de suicid a fost un impuls cu scop demonstrativ. M.V. avea un discurs bogat,
elaborat; limbajul ei era usor circumstantial, uneori dezinhibat, focalizat pe ideile
de gelozie si pe ideatia de prejudiciu la adresa nurorii (,,Soful meu ma inseala de 17
ani, stiu eu, cd sotiile mereu stiu. Vreau sa imi spund, atdt tot, cd merit sa stiu.
Nora-mea vrea doar banii fiului meu. Eu am avere mare, vild, apartamente §i
cristale foarte valoroase, iar ea ii vrea doar banii; e o usuratica si o alcoolica”).
Prezenta o gandire cu continut delirant de gelozie, de prejudiciu si de grandoare,
asociate cu o stimd de sine crescutd (,,Barbatul meu e un neica nimeni, nu trebuia
sd md casdtoresc cu el, eu sunt cinva, el acum imi vrea averea, sd o cheltuiasca cu
amanta”). Asociatiile logice erau posibile, iar capacitatea de abstractizare —
pastratd. Pacienta prezenta inversiune afectiva fata de sot si fatd de nord, avea o
dispozitie iritabila si toleranta scdzutd la frustrare.

Au mai fost constatate: agitatie psihomotorie, auto si heteroagresivitate;
functionalitate socio-ocupationald scdzutd; pastrarea instinctului alimentar si
insomniile mixte.

Diagnosticul

Diagnosticul a fost cel de tulburare psihotica scurta (fara stresori marcanti),
pe Axa I. Pe Axa Il a fost diagnosticata tulburarea de personalitate borderline iar pe
Axa III a fost notat diabetul zaharat tip II.

Pacienta a indeplinit criteriile DSM 1V pentru tulburare psihotica scurta: idei
delirante (de gelozie, de prejudiciu, de grandoare); durata episodului a fost mai
mult de o zi, dar mai putin de o lund. Tulburarea nu a satisfacut criteriile pentru
schizofrenie, tulburare schizoafectiva, tulburare afectiva cu elemente psihotice si
nu a avut drept cauze ingestia de substante psihoactive sau o conditie medicala
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generala. De asemenea, criteriile de diagnostic DSM IV pentru tulburarea de
personalitate borderline au fost indeplinite: pacienta prezenta impulsivitate
marcanta cu debut din perioadd de adult tinar, comportamente de automutilare si
amenintari recurente cu suicidul, gesturi suicidare, instabilitate afectiva din cauza
reactivitatii dispozitiei, manie inadecvata si idei paranoide tranzitorii.

Tratament si prognostic

A fost initiat un tratament antipsihotic, sedativ si timostabilizator, cu ajutorul
caruia simptomatologia s-a atenuat in aproximativ 2 siaptdmani de la internare. La
externare, s-au recomandat continuarea tratamentului psihiatric antipsihotic si
terapia cognitiv-comportamentald. Factorii de prognostic favorabil ai acestui caz
sunt: trasaturile schizoide premorbide putine, durata scurtd a simptomelor si
suportul familial. Factorii de prognostic nefavorabil sunt: varsta Inaintata,
comorbiditatile somatice si faptul ca nu are constiinta bolii.
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ACTIVITATILE TINERILOR iN MEDIUL VIRTUAL

RALUCA MIHAELA MILAC

Young People’s Favourite Activities in the Virtual Environment. This article
presents the outcomes of an ample research regarding young people and Internet links. This
research highlights young people’s favourite activities in the virtual environment
(communication, socialization, information, online games, strengthening friendships,
engaging conversation with a stranger) as social interaction models between them. This
sixty subjects’ behaviour investigation (30 pupils and 30 students) provides information
about young people’s internet addiction, shown by sadness, boredom, aggressive behaviour,
and also by their neglecting of school activities.

Keywords: young, Internet addiction, social interactions, violence.

Internetul este un mediu de comunicare preferat de tineri. Ei au o nevoie
puternica de distractie si isi petrec pe web, In medie, cel putin 2 ore pe zi, In
defavoarea altor activitati specifice varstei (Khang, Kim si Kim, 2013). Retelele de
socializare le permit sd relationeze unii cu altii, sd-si exprime atitudinile favorabile
sau defavorabile unei anumite situatii, s intre in dispute sau conflicte interpersonale,
sa-si manifeste optiunile politice, sd se prezinte asa cum vor in fata celorlalti (Popa,
2013; Moreau, Roustit, Chauchard si Chabrol, 2012; Pempek, Yermolayeva si
Calvert, 2009).

In prezentul studiu, am formulat dous ipoteze:

I 1. Tinerii utilizeaza Internetul pentru a mentine relatiile cu prietenii, pentru
a-si face noi prieteni, pentru a posta sau a vedea imagini, pentru a se simti conectati
unii cu altii, mai putin pentru activitatile de informare si educatie.

I 2. Un consum excesiv de Internet (cyberadictie) afecteazd negativ viata
tinerilor, impiedicandu-le pregétirea scolard, dezvoltarea unor relatii in lumea reala si
antrenandu-i intr-o serie de comportamente antisociale.

Am utilizat ancheta pe baza de chestionar. Esantionul investigat a cuprins 60
de subiecti: 30 de elevi de la liceele ,,Jean Monnet” si ,,Jon Neculce” din Bucuresti si
30 de studenti de la Academia de Stiinte Economice si Universitatea Bucuresti.
Informatiile care ne-au fost furnizate de subiecti aratd ca retelele de socializare
reprezintd o ,,lume vie” pentru ei. Elevii si studentii investigati acceseaza zilnic retele
precum Facebook, MySpace, You Tube, Windows Live Spaces, LinkedIn, Vimeo,
Twitter, Dailymotion, OpenlID, carora le atribuie numeroase avantaje, dintre care cele
mai importante sunt comunicarea, socializarea, informarea, divertismentul si
alungarea plictiselii.
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Principalul avantaj al retelelor de socializare, identificat de elevi, este cel de
comunicare. In topul avantajelor mai figureaza: posibilitatea de a efectua schimburi
de fotografii, combaterea plictiselii si a singuratatii, asigurarea functiei de socializare,
divertismentul si, nu in ultimul rdnd consolidarea relatiilor interumane. Circa 40%
dintre elevi sustin ca utilizarea retelelor de socializare ii relaxeaza, iar 30% cred ca
este comod sd folosesti astfel de site-uri. Doar 26,66% dintre elevi afirma ca retelele
ii ajutd 1n activitatea de invatare, in timp ce 16,66% cred ca acestea le sunt de folos in
dobandirea de noi abilitati. Circa 60% dintre elevi se servesc de aceste retele pentru
a-si face prieteni noi, 20% le utilizeaza pentru regasirea unor persoane, iar 13,33%
pentru publicitate. Functia de informare a retelelor este remarcatd doar de 46,66%
dintre elevi, In timp ce 73,33% frecventeaza site-urile de social networking pentru a-
si consolida relatiile pe care le au deja in grupul lor de prieteni.

Studentii, In schimb, sustin in majoritate ca retelele de socializare pot fi
folosite pentru comunicare (100%), invatare (86,66%), informare (83,33%) si
consolidarea relatiilor (80%). Se observa o deplasare a accentului folosirii exclusive
a retelelor de socializare in scopul comunicarii cu prietenii si al distractiei, catre
activitatile destinate studiului sau invétarii si informarii, ceea ce nu se intampla in
cazul elevilor, care gisesc avantaje mai superficiale asociate retelelor. Din aceasta
perspectiva, putem spune ca retele de socializare pot oferi pe viitor beneficii
considerabile studentilor privind invatarea si participarea la cursuri pe platforme
online. Pe de alta parte, comoditatea pe care o ofera retelele este apreciatda mai mult
de studenti (36,66%), comparativ cu elevii (30%), ceea ce poate sugera o tendintd a
tinerilor de a sta tot mai mult in fata calculatorului, in detrimentul activitétilor din
lumea reala.

Avantajele utilizarii Internetului in general, identificate de elevi, coincid doar
partial cu cele invocate de studenti. Daca pe primele locuri in preferintele studentilor
s-au situat aspecte legate de functia de comunicare si informare a retelelor de
socializare, la elevi au fost prioritare comunicarea si jocurile in retea (procente de
cate 100%), precum si gasirea pe Internet a referatelor gata facute. Acest ultim aspect
a devenit unul deosebit de ingrijoritor pentru invatimant. In loc sa citeascd, si se
documenteze si sé se informeze pentru a-si largi orizontul cunoasterii, elevii prefera
sa copieze referate de pe Internet. In cazul lor se poate vorbi despre o pasivitate
cognitiva si de o acceptare necriticd a creatiilor scolare si a temelor facute de alte
persoane, puse la dispozitia publicului larg. De altfel, insési functia de informare a
Internetului este valorizatd de foarte putini elevi (40%), comparativ cu studentii
(100%).

Datele cu privire la dezavantajele accesarii retelelor de socializare arata ca atat
elevii, cat si studentii au o perceptie realistd cu privire la excesul utilizarii acestora.
Potrivit studentilor, site-urile de social networking pot antrena o pierdere de timp,
atata vreme cét orele folosite pentru a naviga pot fi folosite pentru a desfasura
retelelor se face in detrimentul socializarii reale, cu prieteni adevarati. Alte
dezavantaje identificate de tineri se referd la dezinformare, izolare, dependenta, lipsa
comunicdrii directe, distragere si tendinta cétre un stil de viatd sedentar. Elevii sustin
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ca unele informatii postate 1n retele au o veridicitate indoielnicd §i recomanda
precautii In folosirea lor, ca si In identificarea falsilor prieteni. Legat de prieteniile
initiate pe retelele de socializare, acestea sunt considerate artificiale si chiar
periculoase. De multe ori utilizatorii ajung sa adauge in lista de prieteni persoane
insistente, cu care nu au dialogat niciodata.

Primirea unor informatii false prin intermediul Facebook si al retelelor de
acest tip este principalul dezavantaj identificat de elevi (100% dintre subiecti 1l
nominalizeaza ca atare), in timp ce pentru studenti acest dezavantaj este doar unul
minor (26,6%). Aceasta poate Insemna ca studentii sunt persoane mult mai mature,
care si-au Insusit anumite masuri de protectie pe Internet, fiind capabili sa aprecieze
comunicarea Inseldtoare si sa o diferentieze de comunicarea autentica.

In ceea ce priveste dezavantajele Internetului, pierderea timpului este
consideratd o mare paguba, atit de catre elevi (56,66%), cat si de catre studenti
(83,33%). Oboseala este nominalizatd de catre 26,66% dintre elevi si de catre
46,66% dintre studenti, In timp ce plictiseala este identificata de 40% dintre studenti
si de 16,66% dintre elevi.

Activitati online

Adolescentii chestionati sustin ca retelele de socializare le ofera ocazii pentru a
cauta filme, muzica si evenimente care i intereseaza, de a vorbi cu prietenii, de a
gasi informatii despre oamenii pe care ii cunosc, de a raspunde la cereri de prietenie
si de a posta mesaje. Ei intretin, in retea, relatiile cu prietenii, cu colegii si cu alte
persoane cunoscute in mediul off-line. Tot aici intdlnesc persoane noi; devin mai
populari, se exprima liber; gestioneaza si interpreteaza diverse informatii etc. Daca
elevii pun accentul pe prieteniile cu cei de aceeasi varstd cu ei, studentii preferad sa
comunice nu numai cu prietenii si cu colegii, ci si cu profesorii lor, carora le cer
consultatii si sfaturi.

Imbucuritor este faptul ca atat elevii (53,33%), cat si studentii (70%) cauti in
retelele de socializare informatii pentru teme si proiecte sau cer ajutor la teme (40% —
elevii si 56,66% — studentii). In practica uzuald a scolilor, retelele de socializare
servesc si pentru alte tipuri de comunicari, de pilda aflarea orarelor, a programelor
unor concursuri, a datelor referitoare la anumite cursuri (locatie, ord de desfasurare,
reprogramare), ca si pentru difuzarea unor materiale didactice (postarea cursurilor, a
modelelor de subiecte, a anunturilor pentru examene s.a.).

Influenta Internetului asupra tinerilor

Datele din chestionare au evidentiat ca Internetul in general si retelele de
socializare 1n particular ocupad un loc central in viata elevilor si a studentilor, dupa
cum am aratat anterior. Acestia declara in unanimitate (100%) ca a naviga pe Internet
este un lucru. De asemenea, 90% dintre elevi si 80% dintre studentii investigati
sustin cd nu ar putea trdi fara Facebook, ceea ce ilustreazd o dependentd tot mai
crescuta fatd de aceasta retea de socializare.
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Cu afirmatia ,,fara Facebook astdzi nu existi” sunt de acord 96,66% dintre
elevi si 70% dintre studenti. Pentru un numar important de elevi si studenti aceastd
retea este un antidot impotriva singuratatii si a plictiselii, in conditiile in care putem
presupune cd ei nu-si pot identifica alte preocupari mai captivante in viata reala.
Facebook ii ajutd sa nu se simta singuri pe 90% dintre elevii chestionati si pe 83,33%
dintre studenti. Relevant este si faptul ca reteaua incepe sa suplineasca viata autentica
pentru un numar din ce in ce mai important de tineri. Astfel, 60% dintre elevi spun ca
pe Facebook gasesc oameni mult mai interesanti decat in viata reald, in timp ce doar
40% dintre studenti sunt de acord cu aceasta chestiune.

In ciuda implicarii puternice in activitatea retelei de socializare Facebook si a
detasarii pronuntate de lume, tinerii 1si pastreazd, In mare parte, nealterat simful
realitatii, avand motivatii adecvate pentru utilizarea acestei retele. Remarcam insa si
confuzii importante in psihicul unor tineri, pentru care reteaua a devenit tot mai mult
0 viata paralela sau o lume ideala, in care se refugiaza.

Aceste rezultate sugereaza ca unii tineri nu isi pot concepe viata fara retelele
de socializare, ceea ce 1i predispune la dezvoltarea, in timp, a unei anxietati sociale
fatd de situatiile din viata reald si la depresie. Se naste astfel un cerc vicios: cu cat
tinerii se vor Indeparta mai mult de lume, cu atat ei se vor apleca mai mult asupra
interactiunilor virtuale.

Refugiul n retelele de socializare, departe de lumea reald, va reprezenta deci o
directie importantd de interventie psihologicd, in cazul oamenilor care prefera
relatiile mediate de Facebook, interactiunilor fata in fatd cu semenii lor. Pe de alta
parte, este posibil ca 1n cazul persoanelor susceptibile la depresie, in special
adolescenti si tineri cu un nivel scazut al stimei de sine, asa cum am mai aratat,
utilizarea intensiva a Facebook — asociatd cu refugiul in retea — si accentueze
problemele de sanatate mentald deja existente la unii tineri, cum ar fi instabilitatea
marcantd a propriei imagini, nesiguranta, lipsa controlului de sine, alte complexe de
inferioritate etc (Popa, 2013).

Tinerii fac parte din reteaua Facebook pentru motive din cele mai variate —
pentru a nu se simti singuri, pentru a se distra si pentru a se prezenta lumii asa cum
sunt. Singuratatea este un motiv foarte puternic pentru care reteaua isi castigd noi
adepti in randul adolescentilor publicului. Insd comunicarea virtuald nu poate suplini
relatiile traditionale dintre oameni, conducand in decursul timpului la alienarea
individului.

Intensitatea dependentei de Internet a grupurilor studiate este sugestiva. Astfel,
toti cei 30 de elevi s-ar simfi tristi, Tnspaimantati sau ingroziti daca din diferite
motive Internetul s-ar opri pentru 6 luni 1n intreaga lume. Procentul studentilor care
ar trece prin asemenea stari ar fi de 90% (tristi), respectiv 70% (inspaimantati,
ingroziti).

Gasirea unei preocupdri interesante, care sa inlocuiasca timpul petrecut in fata
calculatorului, pare o strategie de supravietuire mai fezabild pentru studenti, decat
pentru elevi. Studentii care cred ca si-ar putea identifica o preocupare captivanta sunt
in proportie de 46,66%, 1n timp ce elevii care gandesc astfel sunt in proportie de
numai 16,66%.
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Profilul utilizatorului elev

Am grupat trasaturile profilului utilizatorului elev, rezultate din aceasta
cercetare, in mai multe categorii. Continutul fiecarei categorii este redat in continuare.

Timp de accesare si intervale orare: peste 3 ore pe zi, in toate intervalele
orare, inclusiv dimineata. Activitati preferate: cautarea filmelor, a fotografiilor, a
muzicii si a evenimentelor, comunicarea, postarea mesajelor, trimiterea si
receptionarea cererilor de prietenie, practicarea jocurilor. Factori favorizanti ai
accesarii retelelor de socializare: comunicarea, posibilitatea de a efectua schimburi
de fotografii, combaterea plictiselii si a singuratatii, asigurarea functiei de socializare,
divertismentul, consolidarea relatiilor interumane, regasirea cunostintelor,
posibilitatea de a-si face publicitate. Dezavantajele retelelor de socializare: primirea
unor informatii false, falsii prieteni, izolarea, irosirea timpului, sedentarismul si
obezitatea, dependenta, lipsa intimitatii. Atribute asociate dependentei de Internet:
lipsa de viitor, problemele psihice (tristete, furie, deprimare), insingurarea,
plictiseala. Atribute asociate dependentei de jocurile online: ciuditenia, violenta,
nefericirea, singuratatea.

Profilul utilizatorului student

Similar profilului alcdtuit pentru utilizatorul elev, am realizat si profilul
utilizatorului student.

Timp de accesare si intervale orare: peste 3 ore pe zi, in toate intervalele
orare, mai ales dupd amiaza si noaptea. Activitdti preferate: cautarea filmelor, a
fotografiilor, a muzicii si a evenimentelor; comunicarea, postarea mesajelor, cautarea
lucrurilor noi despre oameni, trimiterea cererilor de prietenie, cautarea informatiilor
necesare temelor si proiectelor. Factori favorizanti ai accesarii retelelor de
socializare: comunicarea, Invatarea, informarea, consolidarea relatiilor, socializarea,
relaxarea si divertismentul, dobandirea de noi abilitati competente de comunicare si
abilitati de autoprezentare. Dezavantajele retelelor de socializare: irosirea timpului,
falsii prieteni, sedentarismul si obezitatea, lipsa intimitatii; influentarea negativa a
comportamentului; izolarea; neglijarea vietii adevérate. Atribute asociate
dependentei de Internet: insingurarea; plictiseala. Atribute asociate dependentei de
jocurile online sunt: nefericirea; singuratatea; violenta; timiditatea.

Concluzii

Studiul a relevat ca elevul care acceseaza intensiv retelele de socializare este o
persoand singuraticd, plictisitd. Un consum mare de Internet ii poate afecta negativ
viitorul, prin diminuarea timpului destinat altor activitati, cum ar fi cele scolare sau
initierii unor relatii autentice in lumea reald. Studentul utilizator de Internet are
urmatoarele trasaturi: extraversia, sociabilitatea, popularitatea, dorinta de comunicare
si de informare, navigarea nocturnd pe web si accesarea retelelor de socializare in
scop instructiv, nu doar pentru jocuri si divertisment.
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NOTE SI REFLECTII

ABOUT SOUL COMMUNICATION.
A REVIEW OF THE MAIN POINTS
TOWARDS A SOCIOLOGY OF THE WHOLE

RADU BALTASIU

“Man is not a cow to fatten, and for him love is more important than
what he consumes. You cannot love a house that does not have a
face and in which steps do not make sense.”

(Antoine de Saint-Exupéry, Citadelle, or The Wisdom of the Sands)

Abstract. We hereby propose a cultural sociological approach, found at the
intersection with the philosophy of beauty, of the issue of soul communication as the
essence of welfare and happiness. If welfare is addressed today as quantifiable, happiness is
a seemingly abandoned subject, timidly resurrected by the new political doctrine of the Big
Society. We will address the issue, the possible concepts of this concern that targets the
whole, with the help of Plato, Bernea, Noica, in a manner of essayistic sociology. What is
the essence of the social relationship? What is, in turn, its meaning? What is it not? May we
speak of a daily beginning of our own, of a “current” that we aim towards, of an elementary
social phenomenon? What is the form of the elementary relationship? Soul communication
is the communication set within the (inner) truth — the Truth which is distributed without
being divided. From this perspective, family is the form of the elementary relationship — the
increasing limitation — as Noica argues.

Keywords: soul communication, beauty, truth, happiness, wealth, family, the New
Society.

The discussion frame. Communication and the crisis — a few starting
points. Political rediscovery of happiness?

The crisis that arose in 2008, the so-called “derivatives’ crisis” — that of
speculative credit instruments, the deepest of the contemporary era, raised several
issues and, implicitly, answers.

One of the most interesting aspects stands in regard with the foundations of
the problem, namely the concept of social responsibility. The concept that was
launched by the British administration is called “the Big Society”, as opposed to
the concern of the increasing advance of “the Big Government” — the increase of
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the state to unprecedented levels. For instance, in the US in 2011, the federal
government spent $ 13 billion more than the revenue earned (The Economist,
January 11" 2014). Returning to the theoretical foundations, the idea of happiness
is tightly attached to the one of social responsibility: if the communities are held
accountable due to the diminishing role of the state, subjective welfare/individual
happiness increases through the strengthening of the individual's primary frame of
manifestation.

The idea that happiness is a better indicator when measuring the competitiveness
of a society than GDP was assumed by the French government since 2008 — “Gross
National Happiness”. True, before being introduced in France, the indicator was first
used in the little kingdom of Bhutan (The Economist, December 16" 2010).

The two major global trends that standardize the notion of happiness concern the
“overall sense of welfare” and the “hedonistic or emotional” facets of well-being at the
personal level (The Economist, December 16™ 2010). However, generally speaking,
happiness increases with age, perhaps together with wisdom. This is the point in which
the contemporary science stops: there are no tools to define wisdom and therefore
scientists step onto unknown territory that had been abandoned in the name of accuracy
almost 100 years before — the problem of soul. That is because wisdom (also) refers to
spiritual maturation.

The doctrine of “Big Society” was launched by Prime Minister Cameron around
November 2010 (The Economist, December 16" 2010), but the only palpable targets of
the “doctrine” are significant reduction of public expenditure which relates specifically
to communities: education, social work, public safety, libraries. Basically, the state
wants to abandon the responsibilities which justify its existence, passing these on to the
communities. The doctrine of “Big Society” is therefore not about strengthening
communities and therefore not about increasing individual happiness by its means, but
simply an ideological artifice to drastically reduce public spending. Empowering
communities actually means the disavowal of state, and therefore, the weakening of the
society as a whole.

Things get even more interesting when China, the second largest economic
power of the world, enters the stage. In 2011, China's Premier Wen Jiabao said that
more important than Gross Domestic Product growth is “Happy China” (7he
Economist, March 17" 2011). At the time, the Chinese government still had the
precisely operationalized concept of “Happy China”, but British commentators argued
that for 11% of the Chinese people happiness would mean “freedom of speech on the
Internet” (ibidem). Local governments have set a target of five-year happiness. For
instance, the Guangdong administration had set a five-year plan (2011-2015) which
had the main goal of achieving a “Happy Guangdong” (The Guardian, February 22"
2011). Mainly, macro-level expressed happiness was operationalized by: domestic
consumption, the share of innovation, employment, regional coordination, the green
economy and ‘harmonious distribution” of resources (cf. ibidem). But China’s
approach is not to be mocked. China has the most important major contribution to
alleviating poverty in the world in the last two decades of the 20™ century. The poverty
rate in rural China fell from 70% in 1978 to 5% in 2007 (World Bank data in The
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Economist, December 11™ 2008). But poverty reduction policies were made at the
expense of genuine self-consumption: pollution has become unbearable. Premier Wen
Jibao said that the model of economic growth that was used until 2010 — i.e. the one
that made possible the dramatic fall in poverty and shot China into the second place
among world’s most powerful national economies, had become “unbalanced and
unsustainable” (The Economist, March 17" 2011). In addition, with decreasing
poverty, not just in China but all over the world except Latin America, social inequality
has increased: in the USA with 30% from 1980, in China by 50% and in countries like
Sweden by 25 % during the same period (Gini coefficient — The Economist, October
13™ 2012). An economy that is centered on growth is hereby proving to be profoundly
unsustainable and ultimately producing “unhappiness”.

The United Nations faced the same problem, by the 65/309 Resolution from
July 19™ 2011. Here, the UN admits that happiness is an ingredient for “a holistic
approach to the issue of development”, “being a fundamental human purpose”, while
the “GDP does not reflect the happiness and well-being of people in a country”. The
context recognized by the UN on this occasion refers to “a model of production and
[mass] consumption that is unsustainable”, “unfair”. The UN Resolution does not
define happiness, leaving us to infer that it is that “something” that makes possible the
sustainable development through a holistic approach to economic phenomena that must
somehow change the current pattern of consumption and mass production. Is this
resolution an invitation to waive the obsessive use of the term “economic growth”? We
do not know. However, the only alternative known throughout history to growth-based
economy and society is the peasant economy, based on consumption and production
accordingly to needs. Peasant farming, in turn, is closely related to ancient economy
encoded by Plato (Laws): “commerce is a kind of harmonizing catalyst between
chaotic abundance of goods and natural needs of the people. In other words, trade is
the natural link that harmonizes human needs and goods of all kinds. [...] Therefore,
trade must closely follow without any deviation the roads of Being” (Pantelimon,
p. 27).

Moreover, it seems the problem of happiness is not exactly tidily addressed.
Bernea shows that here, in the temporal dimension, one has access only to joy,
happiness being part of the transcendent. “As a concept, joy rather belongs to the field
of morale, while happiness is a rather metaphysical notion. As a reality, joy is linked to
our life history, is the very essence of [it] [...] However, happiness is related to the
belief in an afterlife, a stable world, the world of the permanency, and that it can be
lived in another life cycle. In this way [...] while joy has a temporal dimension,
happiness resides outside of time, in eternity” (Bernea, 2008, p. 10).

But joy has its source and resource in: awareness of the “presence in the
world” (“the happiness of being”), knowledge, and creation (Bernea, 2008, pp. 12-40).
In all three stages, man is not alone. The happiness of being, knowledge, and creation
are all types of soul communication. At a simple review of the phrase, one easily
notices the connection between soul communication and the three steps Bernea
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listed: knowledge is also communication, but happiness and creation entail spiritual
participation’.

The social function of the whole

The whole, as Noica demonstrates, is synonymous with the general, the only
form that can be distributed without division, “even if it's nowhere identifiable as such”
(Noica, 1998, p. 459).

Why talking about Noica here? For the sake of utility. Because Noica com-
pletely maps the reality from the perspective of philosophy (as it is sociologically
approached by Gusti’s theory of frames and manifestations) by dividing the reality in
general, individual and determinations. The tension that is present in the reality is
permanent and it refers to the relationship between the general, individual, and
determinations (manifestations that connect the individual with the general beneath
which it rests).

Soul communication is the phenomenon by which man holds together the three
components of his being: the individual, the general and determinations. Moreover,
soul communication allows the appearance of linkages between people (beings), in the
broader frame of being. In sociological terms, one can approximate the act of being
with the quality (necessary and mandatory) to be social beings. The somewhat
equivalent term of being is the one of sociality — the human capacity to be a social
being (to be together with).

Soul communication is the link between the components of the being, and
between beings. As a cognitive category, the concept is trans-disciplinary, constituting
the link between sociology (communication understood as transmission of
information®) and philosophy (the idea of being—to be).

The imperative of the whole

The spiritual communication has the social function of communicating wholes.
We will see that there are a couple of important vehicles of the soul communication:
tradition and culture. To the extent that technics does not relate to soul communication
(it is not integrated within the ensemble of the human need for liberty, and it does not fit
into one’s will and consciousness), it is a factor of consumption of the being.

From this point of view, the spiritual communication is part of the “imperative of
the whole”: “The imperative of the whole refers to the fact that man is a latent entity
which is constantly submitted to erosion, therefore to the distancing from self and others.

' The soul relates to the individual's ability to have shared experiences with the Other —
generic community. ““The man with a soul’ or ‘of soul’ is such a ‘man of character,” that not
only claims to do something, but he is indeed able to do something (the thing)” (Badescu,
2001, p. 144).

? Communication is the psychosocial process by which individuals exchange information in
a common symbolic framework of reference.
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[...] At the same time, the imperative of the whole shows that, in order to understand
reality, it is necessary to understand the symbolic context” (Baltasiu, Sisestean, p. 12).

The whole is the prototypical totality, as Ilie Badescu shows. We constantly
reach this totality through celebration/holiday, refreshing our cohabitation norms, our
personal state of mind etc. through occasioned joy: “The man, as a latent entity, has
always opposed embodiments, which bring him the diminution of his prototypical
substance, strategies of reunion, which all are spiritual feelings, all updated latent
abilities in spiritual or noological frames, such as the ritual, the prayer, the exemplarity,
the paradigmatic. The man always completes the pragmatic act with the ritual, the
concrete thinking with the symbolic one or with the mythical-symbolic one, the fact
with the legend, the performance with the prayer etc. precisely for regaining the
forever threatened and always lost unity”. (Badescu, 2001, p. 711). “[...] everything
that happens with us and around us, no matter how unimportant, wears the whole’s
stigma, even when, in the composition of a certain fact, the whole is present through
the crisis that the absent parts are maintaining in the concrete field of manifestation of
that circumstantially fact” (Badescu, 2001, p. 523).

Returning to Noica, he shows that the whole means, for mankind, the becoming of
the individual starting from the general, through determinations. The general, as Noica
argues, represents the identity and chaining: “However, is not only the identity that
represents the aspect of generality, in the thing that gained the quality of being, but also
the chaining. What it is can very easy seem like a simple ensemble of events; but after
all, it is a system of connections” (Noica, 1998, p. 252). The determinations, in turn,
represent the manifestations of the being — from reality, for example, under the form of:
storytelling, theory, craft and art, all kinds of technical applications, etc. (Noica, 1998,
p. 305). The individual is a reality with a double limitation, as Noica shows: which is
always standing under the tension of a double unity — interior and exterior. The
individuality assumes the ability of having its own internal tension, imposed by its own
will, in the context of a few external conditionings (tensions) (cf. Noica, 1998, p. 262).

The mutual determination of these three parts of the being (as noun and verb)
makes possible the becoming (Noica, 1998, p. 368) — the condition of normality of the
being (of a person). Translating into sociological terms, the notion of becoming (the
passing of the external environment within the internal one of the being), we say that the
connection between these is the soul communication. Moreover, the last step of the
becoming, the becoming within being, represents “the privileged position that one has
and can communicate with everything that ‘is”” (Noica, 1998, p. 168). We have here a
total opening, other types of becomings (which are not into being) are characterized by
various difficulties, negations, which do not permit the dialogue with everything that is.
So here, we understand that the spiritual communication belongs to this last field of the
liberty of the being: the becoming within being. It is the moment in which the man is
exceeding his own self and social group, reaching a humanity particularly determined in
every piece of the reality.

For Mircea Vulcanescu, the axis of the whole oscillates between two forms of
the Word: “Logos and Eros” (see the homonymous book). In relation to this axis, the
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tension of life becomes: “in other words, the cardinal question if, with all these ways of
exceeding that are at hand, we are doomed to stay closed in ourselves or to fulfill
ourselves in the other?”” (Vulcanescu, 1991, p. 16).

The (dwelling) place — part of the imperative of the whole

The condition for the soul communication to take place is the locus. Space and
time are defined by locus/place. On the other hand, the meaning of things depends on a
large extent upon the place. Place is the element that allows not only to emit a message,
but mostly offers its decryption key. The place itself is part of “anthropos”. This defining
place for humanity is called oikos — the family ecology, the family household.

Place, in turn, is encoded — transmitted across generations through tradition.
Tradition, in this view, is the great leap made in the Neolithic revolution, if not earlier,
when the man managed to place useful information for a long and very long period of
time, encapsulating it in feeling — as a celebration/holiday. Hereby the culture became
possible and with it, the new economy based on accumulation, called agriculture.

“Thus men destroy their most precious possession, the meaning of things. On
holidays they cover themselves in glory, by standing out against old customs, betraying
their traditions, and honoring their enemy” (Saint-Exupéry, 1977, p. 17).

We see that for Exupéry man begins with holidays, traditions, and home. These
represent the citadel of humanity in all of us — that inner courtyard, without which the
world collapses. The place is where all the meanings arise from, and hence the world.
Without meanings, man remains unsettled, is unworldly, homeless. The Citadel and the
meaning of things all come together with a flourish. Knowledge, which makes possible
the integration of man in the world through concreteness (Noica’s determinations),
begins with... the home. The place is home, in which we dwell. Exupéry beautifully
comprises the philosophical perspective of time, defined by the place where all things
begin. And everything begins with home, the place of origin for the soul communication.

“For I have lit on a great truth: to wit, that all men dwell, and life's meaning
changes for them with the meaning of the home. [...] The rites are for time as home is
for space. For it is good if passing time does not seem to wear us down and lose us, like
a handful of sand, but to fulfil us” (Saint-Exupéry, 1977, p. 15).

“I command a heart of home to be built, so that one can get close to or get away
from, something that has a way in, out and back. Otherwise, you are nowhere. And being
nowhere is not being free” (Saint-Exupéry, 1977, p. 16). “Man’s dwelling place, who
could found you on reasoning, or build your walls with logic? You exist, and you exist
not. You are, and are not. True, you are made out of diverse materials, but for your
discovery an inventive mind was needed. Thus, if a man pulled his house to pieces, with
the design of understanding it, all he would have before him would be heaps of bricks
and stones and tiles, he would not be able to discover therein the silence, the shadows and
the privacy they bestowed. Nor would he see what service this mass of bricks, stones and
tiles could render him, now that they lacked the heart and soul of the architect, the
inventive mind which dominated them. For in mere stone the heart and soul have no
place.
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But since reasoning can deal with only such material things as bricks and
stones and tiles, and there is no reasoning about the heart and soul that dominate
them and thus transform them into silence — inasmuch as the heart and soul have no
concern with the rules of logic or the science of numbers — this is where I step in
and impose my will. [...] I mold that clay, which is the raw material, into the
likeness of the creative vision that comes to me from God; and not through any
faculty of reason.

And if I would build my home large enough to give meaning even to the
stars, they would thank the Lord for how good they can lead their ships... And if I
build it so it could last enough through time to embrase life in all its length, they
will go from feast to feast, like from one room to another, knowing towards what
they are heading to and discovering, past the miscellaneous life, the divine picture.
Citadel! I have built you like a ship” (Saint-Exupéry, 1977, p. 21).

Bernea also brings together the beginning of man with the place. Time and
space, the two coordinates through which the world has a meaning, define, in fact,
the place. And the place is known through tradition, specifically through folklore,
customary law, techniques of integration in the real. The function of tradition, as
Bernea shows, is the integration of man in the “built world”, the only objective
given. Space and time, before being measured, before being the geographical
marks and the marks of our doings, they are the inclusive frame. For the peasant,
the time is not simply passing, it is even less displaying its own agenda, but in fact
it is integration within the built world.

The spiritual communication represents the integration in the universal
rhythm — “the cosmic orderliness”. The integration means that the man has the
privilege of being an attendee in the creation process. For the peasant, sociality and
sociability exceed “one’s need of integrating into society”. The condition of
integration in the society — what meets the eye, and is beyond the man, is the
“orderliness”.

“The way the Romanian people choose to represent the cosmos is vivid and
complex. Here are a few of the fundamental traits:

(a) nature is miscellaneous, various and well ordered; the cosmic ordering is a
prime characteristic of the world;

(b) this kind of order is in a sustained progress and harmony in a rhythmical way;
all the things are moving after a certain rhythm,;

(c) nature, our entire world is more than movement; it is a continuing generation,
which means creation;

(d) the Romanian cosmos knows a certain kind of harmony, which brings down to
beauty, an active beauty at full potential” (Bernea, 2005, p.96-97).”

From this perspective, history is another form of soul communication, being a
connecting factor between people.
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The issue of soul communication can be further developed taking into account
several analysis paths: 1. The logic of “within” (a Romanian contribution to philosophy);
2. Soul communication as impartment, transfiguration and founding dialogue; 3. The
spiritual initiative; 4. The kinaesthetic image, character and type of society; 5. Soul
communication seen as fuel for economic growth; and, in the end; 6. Light dimming.
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DECLINUL UNEI CIVILIZATII

MARIUS DOBRE

The Decline of a Civilization. This paper tries to answer the following questions: is
the West, especially France, at the end of its road? Will it be suffocated by the populations
that have been immigrating during the last period of time? Following some ideas of the
philosopher Emil Cioran and taking into account some events that occurred after World
War II, but also some historical experiences, the tendency is to answer positively: the West
(France in particular) is a civilization that ended its historical and cultural role, it is tired
and easily accepts being conquered by the newcomers.

Keywords: decadence, West, France, change of civilization.

In 1957, pe cand publica Scrisoare cdtre un prieten indepdrtat, Cioran spunea
despre societatea occidentala ca este bolnava, vlaguitd, o societate fara credinte
(poate cu exceptia credintei in ban), ce oferd iluzia bunastirii (de care, oricum, se
bucura doar cétiva ,.trAntori”, ,,profitori”, ,.ticalosi mai mari sau mai mici”)l. Despre
decadenta in conditiile unei libertati depline pe care o traieste societatea occidentala
si In spetd cea franceza va fi vorba in continuare, ca o incercare de explicare a
evenimentelor tragice petrecute in anul 2015 in Franta, dar si ca o incercare de
predictie a evenimentelor viitoare. Vom urma in acest articol ideile lui Cioran, pe
langa alte consideratii personale sau ale altor autori. Si iatd un punct de pornire:
,,Unde mai poti gasi o vointa de renuntare la fel de indarjita ca a lui (a Occidentului —
n.n.)? il invidiez pentru arta cu care stie si moara. Cand vreau si-mi reimprospitez
deceptiile, imi propun aceastd tema de o nesfarsita bogatie negativa. lar daca deschid
o istorie a Frantei, a Angliei, a Spaniei ori a Germaniei, contrastul dintre ce au fost
candva si ce au ajuns imi provoacd nu numai ameteald, dar si mandria de-a fi

descoperit, 1n sfarsit, axiomele declinului?.

%

Inainte de a trece la unele consideratiuni mai concrete, lansam deschis
intrebarile: este Occidentul, si in speta Franta, aproape de capatul de drum? Va fi el
sufocat de populatiile ce au imigrat in ultimul timp?

Intr-un articol despre Paris din 1940, Cioran nota in manierd spengleriani:
vileag suma de valori pe care erau chemate si le traduca in expresie si deci si le
instraineze, facndu-le valabile restului steril al umanitétii — devin provincii. Ele nu

' Emil Cioran, Istorie §i utopie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 15-18. Scrisoare
catre un prieten indepartat (adresatd lui Constantin Noica) a fost republicatd in volumul
mentionat cu titlul Despre doua tipuri de societate.

2 Idem, Ispita de a exista, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 92-93.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VII, nr. 2, p. 143-149, Bucuresti, 2015
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mai constituie /ege pentru altii. Destinul lor inceteaza de a fi fatalitate n afara. Recad
in limitele lor”*. In al doilea rizboi mondial, cAnd Franta era cucerita de Germania,
Cioran scria cé Franta este realmente o civilizatie ajunsa la capat: ,,Nemtii n-au facut
decat sd-i grabeasca soarta. Ar fi o cumplitd greseald sa se creada ca ei sunt cauza
unui atit de important esec. Parisul a cdzut fiindca era menit caderii. El s-a oferit
ocuparii. Fara nemti cidea de la sine. Cici el a existat prea mult, el a prea fost™*.
Aceste randuri ar rezuma substanta eseului Despre Franta, inceput probabil in
1941°. Tot in acest eseu, el da sentinta ultima: ,,Germania, Anglia sau Rusia sunt
tarile inegalitatilor geniale. Lipsa lor de forma interna le determind evolutia prin
culmi si goluri, prin excese si linisti. Numai Franta s-a desfasurat regulat de la
nastere spre moarte. Este tara cea mai Tmplinitd care a dat tot ce putea da, care n-a
pierdut niciodata caruta, care a avut un Ev Mediu, o Renastere, o Revolutie si un
imperialism. Si o decadentd. E tara care si-a facut datoria. E tara implinirii”®.

Deci, pentru Cioran, Franta intrase n decadentd incd de atunci. Sfarsitul
razboiului, progresele economice de mai tirziu nu-l vor impresiona pe Cioran;
Franta, ca si restul Europei occidentale erau obosite, erau spre final, ca toate marile
civilizatii ce se sting la un moment dat.

%

Dar razboiul s-a terminat, iar Franta, ca toate tarile occidentale, revenea in
istorie si In civilizatie. Nimic nu mai prevestea sfarsitul pe care 1l stabilise un filosof-
profet pe nume Emil Cioran, stabilit el insusi in Occidentul decadent, in Franta.
Numai ca a urmat pierderea coloniilor si intrarea intr-o noud erd in care trebuia sa
plateasca si un alt pret 1n calitate de putere stapanitoare de colonii: a fost obligata (cel
putin moral) sd aducd pe teritoriul sdu anumite populatii pe care le-a stapanit, asa
cum a facut si Anglia, de altfel. Mare parte din populatia nou sosita era, cum se stie,
de religie musulmana, ce avea un stil de viata mult diferit de ceea ce se putea vedea
in Franta moderna. Si 1n aceste conditii, Franta a mers mai departe si a prosperat din
nou economic si cultural. (Cioran, care decretase deja sfarsitul civilizatiei franceze,
nu credea in revenire — era acum 1n 1952: ,,Cata intristare sd vezi popoarele cu trecut
mare cersind un adaos de viitor!””) Dar, din nou, pentru restul lumii, aproape nimic
nu prevestea finalul marii civilizatii franceze.

Pe nesimtite, numarul imigrantilor a crescut, ca si populatia adusa de ea din
colonii cu ceva timp in urma. In ultimii ani, Franta a luat masuri de uniformizare a
drepturilor cetatenilor, printre care incercarea de indepartare a criteriilor religioase in
abordarea problemelor cetatenilor sdi. Statul francez este acum un stat profund laic,
ce interzice manifestari religioase in institutiile sale pentru a nu ,,ofensa” vreunul
dintre cetatenii sdi (fie el crestin, musulman sau de orice alta religie). Statul francez

3 Idem, Parisul provincial..., In vol.: Singuratate si destin, Editura Humanitas, Bucuresti,
1991, p. 327.

* Ibidem, p. 326-327.

> Constantin Zaharia, Prefatd la Emil Cioran, Despre Franta, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2011, p. 11.

% Emil Cioran, Despre Franta, p. 23-24.

"1dem, Silogismele amdraciunii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 46.
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este corect cu toti membrii sai si nu ar trebui sa Intrevedem nici acum motive de
nemultumire, cdci statul francez a dus conceptul de political correctness spre
extreme. Dar este aici unul din punctele fierbinti ce a starnit nemultumirea unei parti
a populatiei musulmane, cum a fost, de altfel, si politica externd antijihadista a
statului francez, ce a fost vazuta drept o luptd antimusulmanism de cétre unii cetateni
francezi. Franta se pare cd nu a reusit sd rezolve problema marii minoritati
musulmane, creand de fapt nemultumiri atat in tabara crestind sau in cea laica, cat si
in cea musulmana. Tabara musulmana este nemultumita de saracie, de nerespectarea
unor conventii religioase de care cetatenii musulmani sunt profund atasati, de
considerarea ei ca populatie de mana a doua de catre unii conationali francezi. Tabara
cealaltd se plange de abuzuri din partea musulmanilor, de pierderea identitatii
franceze prin incorporarea in sanul culturii franceze a celei musulmane etc.

%

Poate fi asaltul noilor populatii venite o contributie la ciderea totald a Frantei
in particular si a Europei in general? Se pare ca raspunsul este afirmativ, judecand
cioranian: musulmanii vor contribui in primul rand la cadere, dar nu numai, caci
Europa si Franta au primit pasive si alte populatii, de toate religiile. Istovita, Franta ar
vrea sa se odihneasca, ar zice Cioran, dar nu poate, metecii vor s-o cucereasca: ,,Un
popor implinit, care si-a consumat talentele, valorificandu-si pana la capat resursele
geniului propriu, isi ispaseste reusita nemaidand nimic dupd aceea. Si-a facut datoria,
aspird acum sa vegeteze, dar, din nefericire pentru el, nu st in puterea lui s-o faca.
Atunci cand romanii — sau ce mai ramasese din ei — au vrut sa se odihneasca, barbarii s-
au urnit in masa”®. Nu asta era si situatia francezilor inainte de 2015, un popor fericit,
incercand sa traiasca in liniste i bunastare, intr-o odihna perpetua?

Continuénd ideea cuceririi de catre meteci, urmatorul pasaj din Cioran (datat
acum 1979, mult departe in timp de la primele randuri din 1940, ceea ce dovedeste
continuitatea gandirii lui) este cit se poate de relevant: ,Intr-o seard, in metrou,
priveam atent in jurul meu: eram cu totii veniti de aiurea... Intre noi, totusi, doua sau
trei chipuri de aici, siluete stinghere, ce pareau sa-si ceara iertare ca se afla acolo.
Acelasi spectacol si la Londra. Astdzi migratiile nu mai au loc prin deplasari
compacte, ci prin infiltrari succesive: te strecori pe nesimtite printre «indigenii» prea
vlaguiti si prea distingi spre a se mai cobori al gandul unui «teritoriu». Dupa o mie de
ani de vigilentd, deschizi portile... Cand te gandesti la nesfarsitele rivalitati dintre
francezi si englezi, apoi dintre francezi si germani, ai spune cd, subrezindu-se unii pe
altii, n-aveau cu totii decat un singur scop: sd grabeasca ceasul ruinei lor comune,
pentru ca alte specimene ale umanitatii sd vind sa le ia locul. Ca si cea de demult,
noua Volkerwanderung va da nastere unui valmasag etnic ale carui etape sunt
anevoie de previzut cu claritate. In fata unor mutre atat de disparate, ideea unei
comunitati cat de cat omogene e de neconceput. Chiar faptul cd o multime asa de
pestritd este cu putintd sugereaza ca In spatiul ocupat de ea autohtonii nu mai aveau
dorinta de a salva nici macar umbra unei identitati. La Roma, 1n secolul al IlI-lea al

8 Idem, Sfdrtecare, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 11.
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erei noastre, dintr-un milion de locuitori, abia saizeci de mii erau, se pare, de vita
latind. Indata ce un popor a dus la bun sférsit ideea istoricd pe care avea menirea s-o
intruchipeze, nu mai are nici un motiv sd-si apere diferenta, sa-si cultive
originalitatea, si-si salveze trasaturile din marea invilmaseald a chipurilor™. Nu este
oare, deci, repetim, aceasta situatia Frantei si a celorlalte tari mari ale Europei
obosite aflate la finalul civilizatiei, cum spune Cioran? Nu sunt ele sunt inundate de
imigranti, asa cum Roma era odinioara invadata de barbari? lar valurile de imigranti
din zonele de razboi din Siria si Irak incepute in 2015 vor grabi fara indoiald procesul
de cadere a Occidentului; acum imigratia nu mai are loc individual, cum a fost
decenii la rand, ci din nou in mase compacte ca in vremurile de demult.

Dar situatia poate fi si mai dramatica, cetatenii occidentali ajungénd ei insisi
dominati si batjocoriti, minoritari cum vor fi, de cétre noii veniti: ,,Dupd ce au
stapanit ambele emisfere, occidentalii sunt pe cale sd devind batjocura lor: subtile
umbre, relicve 1n sensul propriu al cuvantului, sortiti unei conditii de paria, de sclavi
vlaguiti si puhavi (...)”"’. Si ne vine in minte acum, dupa acest citat, o relatare a lui
Alain Finkielkraut intr-un dialog pe tema strainilor, din care vedem ca asta deja se
intdmpla: un copil alb, catolic, bun la invatatura, este batjocorit intr-o scoald publica
unde majoritatea elevilor sunt musulmani, fiind numit ,,le frangais”, ,,I’intello” sau
spunandu-i-se ,,Tu es catholique? Tu manges du porc, tu es un porc” (deci, e vorba,
dupa Finkielkraut, de o discriminare ,,sociald, culturala, rasiald si religioasé”)”.
Asemenea incidente sunt multe in cartierele locuite Tn majoritate de musulmani. Unii
adolescenti crestini, pentru a putea trai in liniste In asemenea cartiere sau pentru a se
integra in lumea in care traiesc, se convertesc la islam'. Se intampld acum cu
francezii ,,vechi”, ceea ce se intdmpla cu minoritatile acum catva timp, cand erau inca
minoritati peste tot.

E posibil chiar ca viitoarea populatie majoritard sa nu pastreze valorile
Occidentului, valori precum egalitatea sau libertatea, ceea ce starneste teama deja
printre francezi, mulfi optand sd voteze partidul de dreapta, Frontul National.
Schimbarea religiei majoritare si a populatiei majoritare in Franta fiind Intrevazuta
deja de cativa in acest moment, exista voci ,,minoritare” care incearca sa linisteasca
actuala majoritate: ,,Va e teama sa fiti minoritari din punct de vedere cultural. Dar
asta se va intdmpla. Asta se numeste o mutatie. Europa va suferi o mutatie. Ea a
suferit deja o mutatie. Nu trebuie sd va fie teama. Aceastd transformare e poate
infricosdtoare pentru unii, dar ei nu vor mai fi aici si o vada realizata”".

Vorbim astfel de mersul natural al istoriei: o civilizatie vlaguita este inlocuita
de o alta treptat, s-a intdmplat de atatea ori de-a lungul timpului, iar in cazul Frantei,

? Ibidem, p. 12-13.

' Ibidem, p. 13.

"' Comment peut-on étre étranger, dialog intre Marc Crépon si Alain Finkielkraut, in
,»Philosophie Magazine”, nr. 86, februarie 2015, p. 61.

12 Michel Eltchaninoff, La défaite des voisins, 1n ,,Philosophie Magazine”, nr. 86, februarie
2015, p. 59.

¥ Léonora Miano (romancierd de origine camerunezi), apud Alain Fienkielkraut, in
Comment peut-on étre étranger, p. 64.
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dar si al Germaniei sau al Angliei, existd premise pentru a crede aceasta; iatd una
dintre astfel de premise: populatia europeana Imbatraneste si scade numeric, in timp
ce populatiile musulmane din fostele colonii au atuuri considerabile — omogenitate,
natalitate crescutd, credinta religioasa in calitate de liant.

Schimbarea de civilizatie nu e in sine ceva rau; s-a petrecut de multe ori in
istorie, cum spuneam. Nu se stie daca aceasta schimbare de civilizatie va fi ceva rau;
va fi ceva rdu pentru aceia care au crezut in valorile crestine sau in valorile
Revolutiei franceze. Ceea ce credem a sti cu o probabilitate mare este cd urmatoarea
civilizatie europeand va avea o puternica amprentd musulmand, toate datele
conducand spre aceasta concluzie.

*

Cum putem pune in legitura toate acestea cu ceea ce s-a intamplat in anul
2015 si poate ca se va mai intampla?

De la bun inceput trebuie subliniatd astfel ideea ca libertatea, de la un anumit
punct incolo, devine iluzorie; libertatea dusd la extrem se autolimiteaza, chiar se
autodistruge; este o stare semnalatd incd de Platon, numitd mai apoi ,,paradoxul
libertatii”. In acest sens, Cioran mai scria: (...) Societatea liberald, eliminnd
«misterul», «absolutul», «ordinea» si nemaiavand o metafizicad adevaratd (cum n-are
nici politie adevaratd), il lasd pe om cu el insusi, instrainandu-1 de fiinta sa, de propriile
lui adancimi. Este o societate lipsita de radacini, prin esentd superficiala — asta pentru
cé libertatea, fragild in sine, nu are nici un mijloc de a diinui si de a supravietui
primejdiilor ce 0 ameninti si din afard, si dinduntru (...)”'. Retinem de aici deci ideea
de limitare si neputinta a libertatii; libertatea are forta incredibila de a se autoosandi.

Se poate spune ci, in acest moment, Franta a ajuns intr-o asemenea situatie:
libertatea extrema pe care a oferit-o cetétenilor sai se intoarce impotriva ei. Iubind prea
mult drepturile omului, conform devizei istorice ,,Liberté, egalité, fratenité”, ajunge sa
cada 1n propria capcana si sé fie lovita de cei carora le-a acordat libertate deplina.

Ce cii de rezolvare a conflictului pot exista? Sunt de fapt doar doua cai de
discutie, din pacate, fara a fi, din punct de vedere logic, o falsd dilema (caci exista si
o0 a treia, indezirabild, a represiunii contra noilor veniti; poate si o a patra, a cincea,
dar tot in acest sens..., iar francezii ,,cu radacini”, care sunt acum Inca majoritari,
le-ar putea aplica), ambele aplicabile doar in relatia cu populatia de religie
musulmand, dar care s-ar putea extinde si la altele. Prima, continuarea aceleiasi
politici liberale, cu consecintele de rigoare. Adicd, incercarea de a educa populatiile
noi venite conform valorilor occidentale; aici, multi musulmani vor avea de obiectat:
li se Incalca drepturi religioase precum libertatea de a purta valul islamic la femei,
poligamia etc. Este vorba de a adapta cultura nou aparutd la valorile si cultura
occidentala, foarte dificil In conditiile In care nici musulmani mai vechi de pe
teritoriul Frantei nu s-au putut adapta. A doua cale poate fi un fel de intelegere intre
francezii ,,sadea” si populatia mai noud, propusa, de pilda, si intr-o carte aparutd dupa

'* Emil Cioran, Istorie si utopie, p. 19.
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primul atentat din Franta, din ianuarie 2015": pana acum, francezii, au incercat si-i
adapteze pe musulmani la obiceiurile si regulile lor laice; o parte dintre musulmani
au aratat ca nu vor sau nu pot, deci, trebuie altd strategie; se poate face prin urmare si
altceva: crestinii sau francezii Inrddéacinati in general, populatie Incd majoritara, sa
permitd libertatea religioasa totald (inclusiv valul islamic, poligamia etc., pe care
statul laic le-a interzis), iar musulmanii sa ingaduie nestavilit libertatea cuvantului
(inclusiv dreptul de a-1 jigni, de pilda, pe profetul Mahomed). Ar fi vorba deci de un
contract social pentru islam'®.

*

In fine, sa incercam un un simplu exercitiu de imaginatie, de genul ,,Ce ar zice
Cioran despre cutare situatie?” sau ,,Ce profetii ar face Cioran mai departe?”,
experiment cu o deschidere argumentativa totusi, avand o concluzie logica, trasa
inductiv ce e drept, dar pe baza unor idei ale filosofului, enuntate de mult timp si
repetate de acesta pe parcursul mai multor cérti ale sale.

Franta nu putea altfel, nu poate fi altfel decat egalitarista si liberald. Dar aceasta
permisivitate, aceastd vocatie glorioasa intru drepturile omului, ar zice Cioran, tocmai
aceastd vocatie 1i va aduce sfarsitul. Si Cioran, propovaduitor al decadentei si
disparitiei Occidentului in forma pe care o stim noi astézi, ar mai fi spus ca probabil ca
nici Germania nu putea altfel, datoritd pacatului Holocaustului din al doilea razboi
mondial pe care il poartd Incd In spate. Anglia, pare si ea neputincioasd, abia mai
reusind s tind o ultima ramasita a imperiului, adica intreaga insuld unita sub ,,Marele
Regat”. Statele Unite vor urma probabil Europei, lasdnd Chinei dominatia economica
mondiala, dupd ce a acceptat sd o integreze in jocul marilor campioni, facand-o
matelierul” lumii intregi. Pentru Cioran, doar Rusia ar putea scapa (poate pentru ¢d nu e
o tard occidentald, am zice noi, ci una din Estul,, indepartat”, care nu a cunoscut
democratia si ideea de libertate autenticd), ,,cici ei (rusii — n.n.) mai au incé orgoliu,
acest motor, ba nu, aceastd cauzd a istoriei”'’, ei au un exces de suflet, pe cand

.. .1 . . Ao o o7 o .. 19
francezii prea putin'®. Occidentul devine incd de acum ,, o posibilitate fara viitor”"’.

*

Revenind la descriptivul pur, Cioran crede ca spre deosebire de Germania, Anglia
sau Rusia care sunt tari ale ,,inegalitatilor geniale”, care au ,,culmi si goluri, prin excese si
linisti”, ,,numai Franta s-a desfasurat regulat de la nastere spre moarte. Este tara cea mai
implinita care a dat tot ce putea da, care n-a pierdut niciodatd caruta, care a avut un ev
mediu, O Renastere, o Revolutie si un imperialism. Si o decadentd”. Dar acum poporul

francez este unul ,,asezat”, mai spune Cioran, iar un popor asezat e ,,un popor pierdut,

15 Pierre Manent, Situation de la France, De Brouwer, Paris, 2015.

16 Martin Legros, Un contrat social pour [’islam, in ,Philosophie Magazine”, nr. 93,
octombrie 2015, p. 84-85.

' Emil Cioran, Sfirtecare, p. 13.

'8 1dem, Despre Franta, p. 89-90.

19 Idem, Silogismele amardciunii, p. 54.

2 1dem, Despre Franta, p. 23-24.
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intocmai ca un ins cuminte”*! ; el nu mai poate fi la temelia unui imperiu, caci ,,imperiile
se fac de oameni fara cdpatai, de derbedei, de lichele agresive, se conduc si se pierd de
deputati, de ideologi si de principii. — Napoleon a fost un smintit din zarea bunului simt.
Franta suferea fara el «féara rost». Dar o tard nu este decat prin aventura. Pe vremea cand
francezii iubeau sa moara din pasiune si glorie, un paradox parizian era mai greu si mai
hotdrator decat un ultimatum. Saloanele hotdrau soarta lumii, in dosul inteligentei se
addposteau vapii si stilul era inflorirea civili a setei de stapanire’™**.

*

Sa incheiem totusi pe un ton optimist pentru cei ce vor Franta si Europa asa cum
le stiu ei azi? latd mai jos doud propuneri.

Pe vremea cand raspundea prietenului sdu Emil Cioran la Scrisoarea cdtre
un prieten indepartat (1957), Constantin Noica mai credea in destinul Europei,
deci si al Frantei: ,,Dar Franta nu e tara nemangéierii, ci a Implinirilor. Occidentul
intreg n-a scris Cartea lui lov, ci mai degraba Cartea Facerii. De aceea nu ne vine
sd credem, aproape, cd acum, cand ne Intoarcem spre el nu spre a-i cere ceva, ci
numai pentru a-i vedea chipul, sau cand vrem sa privim in obrazul Frantei cum
aratd o comunitate istoricd dupd vreo zece secole de glorie — ei ne raspund, prin
altii si prin tine: ce va uitati la noi? Suntem mici, urati, hidosi. Cineva dintre noi se
ingald groaznic. Si atunci va vom spune asa: nu e vorba de voi ca atare, nu e vorba
pand la urma de tarile acelea pe care tu le enumeri dintr-o rasuflare, Anglia si
Franta, Germania si Italia; (...) e vorba insa de valorile voastre, de acele valori ce
triumfa azi in lume. (...) Dar, nefericit ori nu (Occidentul — n.n.), triumfator el este,
iar tAnguiala unui Apus care a pus pe lume asemenea valori, in ceasul tocmai cand
lumea se imbiba de ele, seamana cu amaraciunea Israelului fatad de un Mesia pus pe
lume de el si in care nu se mai recunoaste”>.

In acel moment, intr-adevar, Occidentul era inci in picioare. Va reusi el in
final si isi salveze valorile macar? Intr-un moment de indoiald asupra propriei
teorii asupra decadentei Europei, Cioran insusi a scris: ,,La urma urmei, continentul
acesta nu si-a jucat, poate, cea din urma carte. Ce-ar fi daca s-ar apuca s corupa
restul lumii, raspandindu-si miasmele asupra-i? Ar fi un nou fel de a-si pastra

prestigiul si de a-si manifesta strilucirea””.

2 1dem, Indreptar patimas. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p.49.

2 Ibidem, p. 49-50.

2 Constantin Noica, Réspuns al unui prieten indepdrtat, Addenda la: Emil Cioran, Istorie
si utopie, p. 147, 148.

** Emil Cioran, Silogismele amdrdciunii, p. 56.






OPINII DESPRE CARII

In obiectiv:

ALEXANDRU SURDU
Pietre de poticnire, Editura Ardealul, Targu-Mures, 2014, 180 p.

TRIUMFUL CAII DUBLE: CARTE SI VIATA

NICOLAE GEORGESCU

Metafora pe care ne-o propune — ca motivatie narativa, dar si ca motiv de
reflectie asupra istoriei si gandirii umane in general — volumul de eseuri al lui
Alexandru Surdu' are dublu inteles. Pietrele foarte mari din Valea Sambetei, pe care
noi nu putem, astazi, sa le urnim din loc ori si le escaladim, au fost puse de uriasi,
candva, ca semne, s le arate drumul spre o apa curatd. Dinspre Intemeietori, ori
dinspre mit, asemenea repere sunt limpezi, clare; dinspre noi, insd, trditori in alte
timpuri si in alte dimensiuni, claritatea dispare, trebuie sa le ocolim (daca putem), nu
mai intelegem rostul — desi, iata, si noi putem ajunge la aceeasi apa curata, dar fie dupa
alte repere, fie din intamplare. Si totusi, ne spune autorul, dacd te poticnesti, daca ,te
lovesti” de ele, daca te impiedici in ele — ai bucuria, chiar satisfactia interioard, de a
patrunde mesajul. Poti ajunge, asadar, la o apa curata si pe caile vechi, de poticneala —
dar si din intdmplare ori prin repere noi.

Din aceastd Prefafd cu adanci semnificatii filosofice ne retine atentia un
amanunt: ,,Acesta este locul unde se-nchina la ceas de seard parintele preacuvios
Arsenie Boca, mangéind pietrele de poticnire cu mainile sale batitorite de rucodelia
zilnicd, pentru a le da ceva din stralucirea de nestemate a gandurilor sale”. Cunoasterea
prin iubire, prin re-cunoastere, este preferata celei reci, experientiale: acesta mi se pare
a fi mesajul intregii carti. Alexandru Surdu celebreaza, in aceasta carte, viata ideii; se

! Alexandru Surdu: Pietre de poticnire, Editura Ardealul, 2014
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poate spune si coborrea in viata a ideii. Nu enuntd, nu defineste, nu demonstreaza:
urmareste firele, cresterile, curgerile; se poticneste In trecut ca in viata insési, adica se
lasa atins, se impiedici de bundvoie mangaind piedica oarecum ca acel calugar
preacucernic cu mdinile batdtorite de rucodelia zilnicd. Este un mod de a accepta
misterul ca-n poezia lui Lucian Blaga: iubindu-l. Temele sale sunt Brancoveanu,
Cantemir, Eminescu, Bacovia, Spiru Haret, Noica, Nae lonescu, Mircea Vulcanescu:
vietile si mortile acestora il intereseaza, dupa ce face regal panoplia fiecaruia si-i
fixeaza crugul ideilor. Ideea a gasit-o dupa ani de zile de studiu adancit — acum si aici
doar o pune in rama cizelata si se odihneste refacand curgerea vietii de sub ea.

Cartea are insd si abordari de ordin general, cum este aceea despre istoria
scrisului, unde se reverbereaza ideea din prefatd. Exista, ne spune Alexandru Surdu, si
calculatorul modern, cu facilitatile sale, dar si posibilitatea general umana de a scrie:
putem lua lucrurile de-a gata, un text deja aranjat mecanic — sau putem urmari fazele
organizarii acestui text, fascinanta devenire a scrisului de la ingiruire de litere la
ordonare de idei. Metafora din ,,Legenda Sfintei Duminici”, primul text scris in limba
romand (in Manuscrisul de la Ieud), vorbeste, Intr-adevar, de o piatra cazutd din cer, n
fata unei biserici, pe care nimeni nu putea s-o ridice, iar dupa o slujba facutd cu mare
fast, chiar de catre Patriarh, ,,piatra s-a deschis si din ea au iesit niste scripturi, in care se
spunea ca cine a avut puterea si credinta de a desface aceasta piatrd sa stie ca este un
semn de la Bunul Dumnezeu, ca si cinsteasca de acum Inainte ziua Sfintei Duminici”
(p. 19) — si astfel s-a instituit sarbatoarea crestina: ,,de atunci si pana in zilele noastre in
fiecare duminica i vezi /pe crestini/ in fiecare duminica pe ulitele satelor (...) mergand
in palcuri spre bisericile lor.” latd diferenta: ,,piatra de poticnire” este roditoare,
instituie, creeaza un obicei, mutd credinta din om in lume, afla calea; pe cand lucrul
de-a gata, calculatorul asadar, da numai functia, exercitiul extern. In fond, ne aflim n
miezul ideii din ,,Oul dogmatic” de Ion Barbu: ,,E dat acestui trist norod / Si oul sterp
ca de mancare / Dar viul ou, la varf cu plod / Facut e sa-1 privim 1n soare!”. Sau, mai
jos in timp, in ideea celor doud céi spre Mecca din ,,Noaptea de Decembrie” de AL
Macedonski. Sunt, desigur, tipare romanesti (si universale); cu Intelepciune, insa,
Alexandru Surdu nu dispretuieste a doua cale, n-o trece in derizoriu; da, ne spune
autorul, e bine si asa, e bun si calculatorul (,,ca de mancare”) — dar iatd ce frumos e asa,
cat de profitabild este calea cunoasterii prin adancire in subiect, prin poticnire — si,
repet, cat este de rodnicd, pentru ca la orice pas gasesti lucuri noi, noutatea se naste din
noutate si deschide o cale catre viata ca ritual, viata cu scop in credintd, in sfintenie.

Despre Pietre de poticnire se poate spune si ca este o carte de evocari; n acest caz
insa, cititorul trebuie avertizat ca sunt pasaje lungi care se pot citi ritmat, ca Memorialele
lui Parvan — si trebuie avertizat a doua oara: ca si n cazul lui Parvan, exactitatile lui
Alexandru Surdu privind operele, in general ideile — se conjugd cu omeneasca sa iubire
fata de vietile acestea. Autorul a gasit singur calea catre apa cea curatd a ideii — dar vrea
sa zaboveasca in fata pietrelor de poticnire ce Insemneaza vietile — ale noastre, dar si ale
neamului in general, sa stea langa ele si sd le mangaie pana ce le intelege mesajul, ca sa-si
sporeasca iubirea. Este o carte pentru tineri, ardtindu-le cum se completeaza stiinta cu
trairea, indemnandu-i sa faca aceasta experienta.



REPERE PENTRU O FILOSOFIE PENTADICA
A IDENTITATII ROMANESTI

STEFAN-DOMINIC GEORGESCU

O culturd autentica se dezvolta, dincolo de orice indoiald, prin depasirea mitului;
insd nu este mai putin adevarat ca o astfel de depasire nu poate sa Insemne o ruptura fata
de miturile fondatoare. Lucrarea Iui Alexandru Surdu asterne, sub un concept cu
rezonante mitologice, contributii culturale si filosofice ale unor maestri spirituali ai
natiunii roméane, punand temelia pentru o interpretare filosofica a identititii romanesti
prin recunoasterea implicitd a faptului ca, n ultima instanta, orice mare om de cultura se
revendica, Intr-un fel sau altul, de la o traditie, fie aceasta cultd sau populara. Sau, de
dragul unei prudente metodologice, poate este vorba despre o legaturd a traditiei cu
actualitatea, care caracterizeaza zona Europei de Sud-Est ori, din spirit de insistenta
particularizare, numai meleagul romanesc. Indiferent de aceste aspecte, cert este ca
lucrarea se aratd sub forma unui cerc speculativ, pornind de la un pretext emotional si
revenind, pe final, la acesta, cu o evadare si cuprindere a spiritualului intr-un sistem al
ideii identitatii nationale, fara a evita ,mangaierile” reflectiei rationale — ci chiar cu
pasiune pentru detaliile scoase la iveald de aceasta facultate a gandirii.

La o prima impresie, lucrarea incanta prin tonalitatea afectiva pronuntata, dar care
nu abandoneaza catusi de putin argumentarea logicd ferma si retrospectiva istorica
intemeiata stiintific. De fapt, este vorba despre o inmanunchere a acestora Intr-un efort
metodologic si tematic echilibrat, care nu ingaduie nici derapaje emotionale, dar nici
raceala sau detasarea stiintifice exagerate.

Pietrele de poticnire — 1n semnificatia lor conceptual-filosoficd — nu tin doar de
registrul mitologiei, desi acolo se origineaza sau, mai degraba, semnificatia mitologica
ascunde nuante filosofice semnificative. S-ar putea vorbi despre nuclee de putere ale
lumii, menite sa fixeze repere intr-un haos incipient, caz in care pietrele de poticnire ar
deveni pietre de sprijin. Pe de alté parte, depasirea lor poate fi considerata ordalie care sa
probeze sau sa dea seama de puterea gandirii sau credintei celui pus sa treacd proba de
foc. Ca in povestea biblica in care cele doud femei isi disputau maternitatea copilului, de
pietrele de poticnire ar putea trece numai acela curat la cuget si la simtire, caz in care
proba de foc l-ar face i mai puternic, In aceeasi masurd in care l-ar dobori pe cel ce a
mintit sau a vrut sa o faca. Prin urmare, pietrele de poticnire au functionalitate dubla la
doud niveluri: separa pe cei drepti de cei nedrepti, iar pentru cei drepti reprezintd si o
nevointi a sufletelor lor — asa cum o numeste Alexandru Surdu' —, dar si un reazem

- A v

pentru o ulterioara naltare. Revenind la consideratiunile de natura filosofica, pietrele de

! Pietre de poticnire, Editura Ardealul, Targu Mures, 2014, p. 8.
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poticnire dau seama de o veritabila dialectica a devenirii sufletului sau constiintei, cum ar
spune un Hegel sau, poate, o devenire intru fiintd, in acceptiune nicasiana.

Daca astfel stau lucrurile, pietrele de poticnire par a avea o functie dialectica, poate
chiar in sens hegelian, din vreme ce depisirea acestora (Uberwindung) este, de fapt, o
sublimare speculativa (4ufhebung). Pietrele de poticnire servesc la ridicarea pe un nou
nivel, dar, in acelasi timp, presupun o preluare a istoricitatii care caracterizeazi devenirea
personald, mai ales prin recuperarea traditiei (oarecum prin opozitie cu ceea ce propune
Wittgenstein, In Tractatus logico-philosophicus, care sustinea ca este de dorit aruncarea
scarii pe care gandirea a urcat pana la un nou nivel). Alexandru Surdu propune, deci, o
dialectica pentadica subiacentd textului: pietrele de poticnire au cinci niveluri de
semnificatie: stavild, provocare, sprijin, axa, memorie.

In prima instantd, piatra de poticnire functioneaza ca stavild, ca obstacol, menit si
separe pe cel bine intentionat si ravnitor intru ale cunoasterii de cel rau si trufas. Poate, pe
undeva, ca in faimoasa poveste a lui Franz Kafka, intitulatd /n fata legii (relatare care
apare si la finele romanului Procesul), unde personajul principal nu are indrazneala de a
lupta cu monstrul care strijuia poarta cunoasterii’. Povestea lui Kafka poate constitui o
premisa a ideii de piatrd de poticnire, desi eroul kafkian este unul tragic, iar povata se
desprinde mai degraba din registrul lui ,,asa nu”, ajungand doar in manierd negativa la
celebrul ,,sapere aude”. Personajul vizat, Insa, de Alexandru Surdu este cititorul — dar nu
unul fara chip, ci unul care urmeaza sa se re-intruchipeze prin mai multe sinteze
speculative succesive, mijlocite de intalnirea cu tot atdtea pietre de poticnire. Poate ca cel
mai evident apare acest lucru atunci cand autorul propune drept pietre de poticnire ideile
si/sau conceptiile unor mari Inaintasi ai culturii roméne, ca Brancoveanu — ctitorul de
biserici muscat de inima de proiectul Civitas Dei’, chiar cu nuante care ar putea trimite la
republica platoniciand —, Cantemir cu pedagogia sa, Eminescu, cel mereu dincolo de
orice caracterizare, Spiru Haret, Bacovia, Blaga sau Noica. Obisnuit sau chiar infectat de
goana zilnicd, cititorul are a se opri, poate mirat si cuprins de phobos theou — autenticul
inceput al intelepciunii* —, in fata unor pietre de poticnire de asemenea mirime, care-i
stau, mai intdi, stavila. Si, daca are gand bun si suflet curat, le poate asuma ca pe niste
provocari. Altminteri, va trece pe langa ele si nu va vedea nimic din ce ar fi putut sa fie,
intocmai ca tragicul erou kafkian.

Provocarea este al doilea moment al dialecticii pentadice care subintinde textul.
Odata resimtita ca stavila, ca oprire din drum, sub imperiul mirarii speculative, piatra de
poticnire atrage si orienteaza cititorul. Luatd ca motiv de oprire, aceasta se transforma,
din banal element de decor 1n punct privilegiat de raportare a persoanei si a lumii sale. Si
nu piatra trebuie mutatd, pentru cd, asa cum ne spune autorul, pe aceasta se mai odihneste
cate un inger pazitor; dimpotriva, cel care o contempla se se aseze privind la aceasta si
resimtind, tot speculativ, ca adevarul se afla acolo. Miscarea pare a fi tot in orizontul

* Ca o mdrturisire personald, imi amintesc anii de facultate in care profesorul Alexandru
Surdu ne punea astfel de stavile pentru a-i diferentia pe cei care voiau cu adeviarat sa
renunte le mandria prost inteleasa si sa invete carte de cei care se tineau ,,batosi” si credeau
ca le stiu deja pe toate (n. n., Stefan-Dominic Georgescu).

3 Pietre de poticnire, ed. cit., p. 7.

* Ibidem, p. 23, 131.
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dialecticii — chiar in spirit hegelian — momentului in care constiinta considera ca adevarul
rezida in ea insasi succedandu-i cel in care adevarul se afld 1n obiectul ei — recte piatra de
poticnire — care, acum, o orienteaza. Daca cel care trece plin de sine pe langa piatra de
poticnire rateazd intrarea in jocul dialectic si se alege doar cu iluzia adevarului propriei
constiinte, cel care acceptd provocarea se vede prins intr-un joc al schimbului dialectico-
speculativ In care primul moment presupune tocmai renuntarea la sine si uitarea de sine
in lucru (asa cum ne invatd Hegel), in piatra de poticnire. Un astfel de moment ii
prilejuieste lui Alexandru Surdu referiri la ideile de jertfa si noblete, de renuntare la trufia
egoista si de ridicare, tocmai prin aceasta, deasupra vartejului cotidianitatii. Eroii pieriti in
sarja de la Prunaru® au depus un sacrificiu — cel suprem — care {i ridica dincolo de uitare
si, prin memorie, catre dimensiunea istoricd. La fel, nobili pdmanteni autentici ai
Maramuresului®, in ciuda pierderii averilor de drept si a tentativelor de deznationalizare,
au ramas purtatori ai unui profund atasament fata de spiritualitatea romaneasca, trecand
cu bine si cu mandrie peste provocérile istoriei. Si eroii, dar si cei nobili, prin sacrificiu si
ridicare dincolo de omenesc prea-omenescul cu rezonante nietzscheene, slujesc acum
drept sprijin pentru cei ce vin dupd ei, ceea ce aduce in atentie al treilea moment al
dialecticii pentadice: sprijinul.

Pietrele de poticnire nu au a sluji ca eternd provocare fara a cadea in patima goala
a lui Sisif. Mitul antic reluat de Albert Camus sufera tot de o neimplinire dialectica, fiind
usor de pozitionat sub umbrela conceptului hegelian de vinere mare speculativa, prin care
filosoful german desemna esecul gandirii de a realiza conceptul speculativ. Piatra de
poticnire nu este un simplu totem si, cu atat mai putin, un idol; aceasta trimite dincolo de
ea Insasi, stimind efortul hermeneutic, efort care, asa cum noteaza autorul, este, in prima
instantd, de coloratura religioasd’. Camus il inchipuie pe eroul sau tragic fericit, dar
fericirea acestuia este doar a resemndrii. Piatra pe care o rostogoleste Sisif nu are valente
de piatrd de poticnire tocmai pentru ca nu este de sprijin, ci este, dimpotriva, etern
deplasabila si greoaie, fard a fi o temelie. Piatra insasi are valente de idol, divinizata fiind,
in acceptiune larga a termenului, de un Sisif impécat cu sine care pare ca i multumeste
mereu si 0 venereaza pentru fericirea adusd. Sisif nu mai are nimic de inteles tocmai
pentru ca nu mai are nimic de interpretat: el isi primeste fericirea suprema ca revelatie a
nimicului — concept indragit mult dincolo de cét ar merita de existentialistii atei. Piatra de
poticnire, insd, este sprijin spre o configurare a constiintei prin raportare la un nucleu
dens al semnificatiei, nucleu ce se cere deslusit printr-o hermeneutica. Piatra de poticnire
nu se infatiseazd doar pe sine — tocmai aceasta fiind semnificatia pe care o aloca
Alexandru Surdu asezarii pe piatra a unui inger pazitor. Ingerul coboari pe piatri — ca loc
privilegiat — si 1si indeplineste sarcina sa de a vesti, vestire ce se impregneaza in taria
pietrei si o face pe aceasta sprijin pentru un salt deopotrivd hermeneutic si semantic:
intelegerea pare a fi legata cu tirimul transcendentei®, dar nu cu totul rupti de omenesc.

> Ibidem, p. 69.

S Ibidem, p. 162 si urm.

7 Ibidem, p. 9.

¥ Avem in vedere acceptiunea pe care Alexandru Surdu o da acestui termen, in lucrarea
Problema transcendentei, ed. Academiei Roméane, Bucuresti, 2007.
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Aceasta perspectiva 1i da autorului ocazia de a se referi la substantiala relatie intre logica
si religie’, in mod ilegitim puse in tensiune de purtitorii de cuvént ai intelectului sec,
nespeculativ. Piatra de poticnire, ca simbol al unitatii speculative, std marturie pentru un
optimism gnoseologic evident, caracteristic pentru gandirea constructiva si potrivinic
elanului distruggtor al post-modernitatii'®: hermeneutica — primordial biblica — se leaga
de semantica si de logica intensionald — logica sensurilor, iar nu cea a claselor aleatoriu
constituite —, mijlocind o comunicare ntre transcendenta si prezenta tocmai prin logica
religiei, intr-o notabila atitudine de incredere atat in capacitatile spiritului uman de a urca,
sprijinit de piatra de poticnire, spre tdrdmul transcendentei, dar si in benevolenta
transcendentei de a se dezvalui omului — cu evitarea capcanei celebrului val al Mayei,
dincolo de care constiinta se revarsa tot In sine, mai precis fara putinta de a-si parasi
conditia si captiva siesi fara echivoc. Tocmai aceasta directionare dubla — in care cele
doud sensuri, desi inseparabile, sunt totusi ierarhizate, cu prevalenta celui care porneste
dinspre transcendentd spre prezentd — face ca piatra de poticnire sa devind acum axa,
adica al patrulea moment al dialecticii speculative pentadice.

Axa leagd Pamantul de inaltimi, dar nu intr-o simpld acceptiune geometrica, desi
de la aceasta se porneste. Turnul lui Babel, acea caricatura a ideii de axa, pacatuieste
dublu: mai intdi, pentru ca rimane la simpla intelegere spatial-geometrica a axialitatii, iar
mai apoi pentru ca privilegiaza sensul de la Pamant spre indltimi, intr-o incercare
nelegiuitd de strapungere a cerurilor. Axa pe care o constituie pietrele de poticnire este
una a cobordarii vestitorilor pe Pamant, miscarea privilegiata fiind tocmai aceasta, adica
benevolenta transcendentei de a se arata — oarecum intr-o polemica cu Marele Anonim,
asa cum 1l intelegea Lucian Blaga. Dacd Marele Anonim se refuza luminii cugetului,
piatra de poticnire se constituie tocmai ca axa ce leagd transcendenta de prezenta si
mijloceste revelatia. Pe de altd parte, chiar daca sensul axialitatii este, In prima instanta,
cel geometric, piatra de poticnire — in calitate de concept speculativ — presupune o
depasire a spatialitatii, depasire pe care Alexandru Surdu a explicitat-o cu alti ocazie''.
Corporalitatea pietrei de poticnire poate parea greoaie doar celui care o considerd un
element de decor care 1i impiedicd din goana zilnica. Pentru cel care trece dincolo de
banala etichetd de ,.bolovan”, piatra de poticnire are corporalitate doar in maniera
secundard. Sau, 1n spirit platonic, corporalitatea este doar o manifestare a unui continut de
natura gandului. In atari conditii, nu este vorba despre o simpla axialitate geometrica, ci
de una care leagd transcendenta de prezentd, consfiintitd, in cazul de fata, de ctitoria unei
mandstiri'>. Asadar, depasirea spatialititii si dobandirea axialititii nu se fac printr-o
parcurgere a infinitului rau — din nou, 1n sens hegelian — ci printr-o depasire ontologica,
printr-un salt Intre dimensiuni: de la prezentd la transcendentd, posibil doar datorita
prealabilului deschiderii transcendentei. O astfel de axialitate orientatd aduce cu sine si o
chestiune metodologic-speculativa: noutatea este posibild in filosofie tocmai datoritd
ideilor speculative, idei care se reveleaza in urma unui gest meditativ. Tocmai o astfel de
idee — care nu este o simpld reluare si rafinare, asa cum considerau Nietzsche si

? Pietre de poticnire, ed. cit., p. 9, 93 si urm.

' Ibidem, p. 10.

" Problema transcendentei, ed. cit., p. 129 si urm.
12 Pietre de poticnire, ed. cit., p. 8.
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Kierkegaard cand se refereau la limitele gandirii intelective (poate chiar fara a fi
constienti cd o fac), unul prin recursul la eterna reintoarcere, iar celalalt chiar prin
abordarea, intr-o lucrare separatd, a problemei reluarii (nefericit redatd in limba roméana
prin termenul ,repetitie””) —, intrucat reprezintd o dezvaluire a transcendentei, este cea
care aduce cu sine noul. Ideea inventiei sau cea a creatiei’’, asa cum le intelege
Alexandru Surdu, pot fi puse, In termeni speculativi, alaturi de spusele lui Petre Tutea
care considera ca numai naivii sunt originali; inteleptii reproduc ceea ce faptuieste, in
prealabil, Creatorul. Nimic mai dititor de seama pentru a nota natura reproductiva a
gandirii speculative, care reproduce procesualititi cu inceputuri si sfarsituri
transcendente. Intr-o astfel de situatie se regiseste si conceptul speculativ de piatrd de
poticnire, considerat ca axa. Si, desigur, este vorba si despre logica asociatd acestor
procesualitati, logica distincti de cea a intelectului sau de cea a ratiunii'*, logica specifica
acestui tip de procesualitate, anume procesualitatea speculativd. Mai mult, chiar
constituirea principalelor discipline filosofice, dar si cristalizarea categoriilor'> sunt
legate de conceptul de piatra de poticnire, stiut fiind faptul ca acestea sunt puncte axiale
ale istoriei filosofiei.

Ideea axialitatii mai aduce cu sine o nuantd, pe langa de cea a legaturii dintre
transcendenta si prezentd. Este vorba despre gravitatie si, implicit, rotire, ca elemente
constitutive ale cercului speculativ. Alexandru Surdu pune temelia unui astfel de cerc,
tocmai din pricind cd numai cercul speculativ cuprinde si memoreazd: lumea are un
centru (spre deosebire de lumea des-centratd a post-modernistilor), care, in dimensiune
lumeasca, este piatra de poticnire ca axa. In jurul acestei axe graviteazi semnificatiile
asupra carora constiinta mediteaza. Gravitatia are sens circular, de consituire a cercului
speculativ, cerc al memoriei, care face legdtura intre trecut, prezent si viitor. O astfel de
cuprindere este divind, stiut fiind de la greci cd doar zeii sunt synhistoren (de la syn si
historia, care cunoaste Intocmai ceva ce s-a petrecut si poate istorisi, relata), adica faptul
cd memoria tine de dimensiunea spirituald a lumii; lumea materiald, vie sau nevie, este
lipsita de memorie si istorie si etern cufundatd in uitare si imemorial. O concretizare a
acestei scheme explicative se regdseste in capitolul Memorialul de la Valea Plopului,
laolalta cu consideratiuni despre rostirea filosofica romaneasca despre care autorul crede,
impreuna cu Noica si Vulcdnescu, ca ar sta la ,jincheietura metafizicii cu istoria
noastra”'®. Cercul speculativ, al cunoasterii prin idei revelate ca urmare a gestului
meditativ, Tnseamna intreteserea eternitatii metafizice cu temporalitatea istorica, cercul
fiind constituit in jurul unei axe cu dubla functie: de legatura si de origine a circularitatii.
De aici si ideea de memorie: miscarea circulara, centripetd nu permite disiparea — 1n afara
situatiei 1n care axul nu are suficientd putere de atractie, fiind doar un simulacru —, iar
aceasta fara a sugruma fortele centrifuge fara de care s-ar transforma, asadar, in gaura
neagra in care se prabuseste tot (in manierd polemica cu celebrul scenariu al Big Bang-
ului, pe care adesea Alexandru Surdu 1l considera discutabil). Miscarea circulara retine

13 Ibidem, p. 108.

' Ibidem, p. 111 si urm.

'S Ibidem, p. 114 si urm.

' Ibidem, p. 153 si passim.
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fara a distruge, prin comparatie cu miscarea in linie, despre care Borges spunea ca este
cel mai teribil labirint, pentru cd se prelungeste la infinit in oricare dintre cele doua
sensuri si, oricat ai merge, nu poti scapa. Dimpotriva, miscarea circulara in jurul unei axe
cuprinde si ordoneaza din ce in ce mai mult, extinzand astfel zona de ordine si prilejuind
saltul calitativ pe nivelul memoriei, ultima treapta a dialecticii pentadice.

Piatra de poticnire este depozitara memoriei, este stavila care provoaca fervent
constiinta, sprijinul acesteia si axa 1n jurul careia aceasta graviteaza spre a constitui cercul
speculativ al memoriei. In fraza de mai sus sunt cuprinse toate cele cinci momente ale
dialecticii pentadice interne a conceptului de piatra de poticnire. Atrage atentia faptul ca
structura Tnsasi a lucrarii lui Alexandru Surdu respecta aceastd dialectica. Nu intAmplator
aceasta se deschide cu consideratiuni despre scris si scripturd — depozitare ale memoriei si
istoriei — stiut fiind faptul ca istoria insdsi — adicad dimensiunea spirituala a omului,
asemanarea sa cu zeii care sunt synhistoren — sl umanitatea ca spirit incep odata cu
descoperirea scrisului. Scrisul, ca piatrda de poticnire, prilejuieste constiintei care
graviteaza in jurul sdu constituirea pe diverse trepte: scriptorul, tahigraful, stenograful,
caligraful, lectorul, copistul, compilatorul si editorul. Si toate acestea in slujba cititorului,
cel care este iubitor de frumos (filocalia redand exact aceasti idee)'’. Citirea si scrierea
(mai ales a textelor sfinte) sunt prin excelenta pietre de poticnire, daca ele sunt menite a
ridica gandul si simtirea spre intelepciunea oferita de cercul speculativ. De altfel, orice
scriere si orice citire sunt indreptate Impotriva uitarii: omul in dimesiune spirituald, cu
memoria si istoria sa, este, prin rostirea articulatd (Jogos), un marturisitor. Desigur, in
spiritul lucrarii, marturisirea adevarului este lucrare anevoioasd, pentru ca ispite se gasesc
la tot pasul. Totusi, daca sufletul uman se lasa prins in cercul pietrelor de poticnire, sunt
sorti de izbanda. Astfel stand lucrurile, pietrele de poticnire sunt proiecte spre viitor,
puncte de forta ale prezentului si marturii ale trecutului, pastratoare ale acestuia fie ca mit,
fie ca gand universal, fie ca intelegere a cotidianului, situatie pe care Alexandru Surdu o
surprinde parca printr-o polemica cu un Auguste Comte, care pretindea renuntarea la mit
sl metafizica, fara a tine seama de faptul ca o astfel de renuntare ar insemna inclusiv
renuntarea la prezent si la spiritul pozitiv atat de drag lui. Corporalitatea si metafizica
pietrelor de poticnire, dar mai ales semnificatia lor de centre ale anamnezei unifica, intr-
un cerc speculativ, lumea pe care, asa cum spunea Heidegger, o deschide fiecare Dasein
constructor de lume (Weltbildend). Din nefericire, conceptia ilustrului ganditor german —
nemarturisit existentialistd — nu mijloceste o sinteza speculativa si nici nu 1si propune asa
ceva. Prin contrast, conceptul speculativ de ,,piatra de poticnire” cauti o reproducere, la
scard umana, a unui proces cosmic de constituire a unei lumi a semnificatiei, lume care se
gaseste, fard indoiala, In constiinta ca prezenta (Dasein), dar care, pe de alt parte, se lasa
cuprinsa de ideea speculativa si aceasta tocmai prin jocul in doi (Beispiel, cum il numeste
Hegel cand incepe, in Fenomenologia spiritului, povestea despre avatarurile constiintei)
in care constiinta se angajeaza tocmai In momentul in care privirea i este retinutd de
piatra de poticnire, de stavila care provoacd, sprijind, ordoneaza si retine chiar constiinta
insasi.

7 Ibidem, pp. 14-15, 24.
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In acest registru concepe Alexandru Surdu constituirea unei identititi roméanesti
prin raportare la un concept istorico-speculativ, anume acela de piatra de poticnire.
Intentia lucrarii se vadeste in ultimul capitol, care se constituie ca o pledoarie depusa in
fata eternitatii nu pentru o constiintd individuald, ci pentru o identitate a unui popor si a
tarii lui. ,,Jzvorasul cu apa putina”'® ar fi, in acest context, nici mai mult, nici mai putin
decat o metaford pentru izvorul vietii, prin contrast cu apa sambetei sau raul Styx,
aducatoare de pieire. Lucrarea, adresata fiecarui cititor, oglindeste (in sens speculativ, de
la speculum) chipul acestuia prin traditia, istoria si memoria care servesc la pastrarea si
recuperarea acestui chip, dar nu doar in individualitatea sa izolata, ci ca parte constitutiva
aunei identitati nationale, care ar fi piatra de poticnire a acestei lucrari: identitate care tine
aproape constiinta individuala, dar fird a o sugruma, ci tocmai prin gestul contrar, adica
prin conferirea unui sens in interiorul cercului speculativ deschis in jurul unei axe care
face legatura Intre un neam si transcendenta protectoare.

'8 Ibidem, p. 178.






COMENTARII LA PIETRE DE POTICNIRE

PETRE DAN-STRAULESTI

Constanta care a calauzit activitatea stiintifica a profesorului Alexandru
Surdu,a fost logica, ,,artileria grea a filosofiei”, dupa plastica si sugestiva sa figura
de stil. Logicii i-a consacrat, dupa propria-i marturisire, cei mai multi ani de
acumulari, dar si de contributii notabile la dezvoltarea acestui domeniu. Pledeaza in
acest sens numeroasele volume tiparite in tard si in strdinatate, volume care au
ilustrat prestigiul gandirii sale originale, si, totodatd, al meditatiei filosofice din
Romania.

Fara sa-si abandoneze profesia de baza, logica, de cativa ani universul
tematic al lucrdrilor sale s-a imbogdatit cu un nou gen publicistic, cel eseistic-
memorialistic (Vocatii filosofice romanesti, 1995; Confluente cultural-filosofice,
2002; Marturiile anamnezei, 2004; Comentarii la rostirea filosofica, 2009; Izvoare
de filosofie romdneasca, 2010; A sufletului romdnesc cinstire, 2011).

In legitura cu logica si filosofia in genere se remarcd, tot in ultimii ani,
incercarea sa de sistematizare a propriilor contributii intr-un sistem logico-filosofic
numit FILOSOFIA PENTADICA.

Din acest sistem, au aparut pana in prezent volumele: Filosofia pentadica I.
Problema Transcendentei (Editura Academiei Romane, 2007 si intr-o noua editie
in Editura Herald, 2012), Filosofia pentadica IlI. Teoria Subsistentei (Editura
Academiei Romane, 2012) si Filosofia pentadica Ill. Realitatea Nemijlocita
(Editura Academiei Romane, 2014).

In ultima sa lucrare aparuti la finele anului trecut sub un titlu alegoric, Pietre
de poticnire, cel ce duce mai departe ,;rostirea filosoficd romaneasca” noiciana,
l-am numit pe academicianul Alexandru Surdu, reuneste o suitd de studii
consacrate unor teme perene ale filosofiei si istoriei culturii roménesti. Aceste
teme, ca repere ale spiritualitatii roméanesti, ,,au ca sprijin traditii vechi, credinte si
invataturi lasate-n urma si ascunse bine in tainitele cugetului nostru, de care nu se
poticneste decat acela care le stie rostul si poate sa le dea rostirea cuvenita”.

Partea centrald a prezentului volum este reprezentatd de sectiunea ce
reuneste studii cu tematica filosoficd. Logica si religiologie este titlul unui
asemenea studiu in care autorul face o succintd incursiune in istoria raporturilor
dintre cele doud domenii, incursiune care are ca punct de pornire cele cinci
demonstratii, cu argumente logice, ale existentei lui Dumnezeu (Thoma de
Aquino).

,Ce se petrece insa in zilele noastre?”, In societatea romaneasca, societate
dominata de doud principale tendinte, este intrebarea la care incearca sa raspunda
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Alexandru Surdu. Una dintre aceste tendinte este reprezentatd de renasterea, dupa
decenii de dominatie a regimurilor politice extremist totalitare, de dreapta sau de
stdnga, a constiintei religioase, cand multimi de oameni, tineri §i batrani, de
profesiuni variate, cu niveluri de scolarizare diferite, devin pe zi ce trece tot mai
interesati de mesajul credintelor crestine, cand edificiile de cult devin
neincapatoare si, cealaltd, a criticii crestinismului. In opinia autorului sunt trei
tipuri de logici prin intermediul cirora se poate investiga religia i anume: a
intelectului, a ratiunii si a speculatiunii, logicii care In epoca actuald potenteaza
crestinismul asigurandu-i victoria ,,asupra ateismului stiintific”.

Se remarca apoi studiile intitulate Problema noutatii in filosofie si Concepte
deschise in istoria filosofiei.

Conceptul de nou este propriul si disciplinelor exacte si celor umaniste. in
filosofie lucrurile stau stau altfel decat in stiintele naturii care investigheaza
anumite domenii ale existentei. Particularitatea consta in acea ca filosofia ,,preia”
descoperirile disciplinelor exacte si le interpreteaza, le teoretizeaza.

In acest studiu, atentia academicianului Alexandru Surdu este indreptati cu
precadere spre surprinderea noutdtii in logica. Sistemul disciplinelor logice este
astazi pentadic, format din: logica intelectului (matematica, simbolicd); logica
ratiunii; logica intelectului rational, logica ratiunii speculative $i logica
speculatiunii (dialectico-speculativad). Cele cinci tipuri de logici, prin multiplele si
variatele lor legaturi cu domenii de activitate extralogice, asigurd progresul
necontenit al logicii, care, prin definitie, este arta inventiei (ars inveniendi). Dar,
aceasta nu atrage dupa sine faptul ca celelalte discipline cu amprentd filosofica
precum ontologia, metodologia, gnoseologia, epistemologia, etica si estetica ,,nu
vor progresa prin noi descoperiri §i inventii care n-au legatura directa cu logica”.

Problematica conceptelor filosofice deschise este analizatd in paginile
studiului cu acest titlu, studiu-omagiu adus filosofului Constantin Noica, cel care a
marcat emulatia cultural-spirituald a tarii in a doua parte a secolului al XX-lea.
Concepte precum: ,,Devenirea intru fiintd”, ,,Rostirea filosofica roméaneascad”,
,Logica lui Hermes” s.a., creatii ale filosofului de la Paltinig, sunt analizate si
definite de citre academicianul Alexandru Surdu ca fiind ,,prioritati romanesti in
istoria filosofiei”.

,,Omului deplin al culturii noastre”, lui Eminescu, academicianul Alexandru
Surdu 1i dedicd un studiu in care dezbate, in premierda hiperexactitatea si
perfectiunea caracteristice poetului. In plan comportamental, Eminescu avea o
tinutd vestimentarda ordonatd, fiind timid, retinut, tipicar §i sistematic.
Hiperexactitatea poetului, se precizeazd in studiu, se manifesta printr-o stare
permanenta de nemulfumire asupra formei poeziilor sale, de unde si desele reveniri
materializate in numeroase variante. Fiind un temperament sangvino-melancolic, el
nu s-a manifestat niciodatd violent, ,,n-a dovedit intentii de promovare si n-a
sustinut cu patimd vreo teorie”, dominante sunt ,tristetea §i inclinatia catre
pesimism”.
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La capatul analizei academicianul Alexandru Surdu conchide ci ,,idealul sau
care a ramas neintinat este poezia, apropiata de perfectiunea pe care si-o putea dori
si imagina numai o personalitate hiperexacta”.

Un elogiu adus dreptei noastre credinte si martirilor ei nu putea lipsi din
tematica acestui volum, in care autorul aseaza ,,cate o piatrd de poticnire ... ca semn
de-aducere aminte”, a trecerii noastre prin timp. Constantin Brdancoveanu §i
Cetatea lui Dumnezeu se intituleaza studiul 1n care autorul isi indreaptd gandul cu
smerenie §i veneratie cétre cel ce a fost In egald masurd domn viteaz si, totodata,
sfant al neamului roménesc. In salba celor 19 licasuri ale credinte ortodoxe
ctitorite de Brancoveanu, mandstirea ,,asezatd pe unul dintre fagarasele raului
Sambata” §i numitd dupa apa curgitoare din apropiere, Simbata de Sus, ,,ne este
noud ardelenilor, spune autorul, cea mai dragd”. Distrusd de ,civilizatorii”
habsburgi catre sfargitul veacului al XIX-lea, ea a devenit, prin faptele, ldudate de
toatad suflarea romaneasca, ale Mitropolitilor Nicolaec Balan, care a restaurat-o si
resfintit-o, $i Antonie Plaméadeala, ,,imaginea pamanteana a Cetatii lui Dumnezeu”.

Prin Pietre de poticnire, un autentic regal filosofico-literar, academicianul
Alexandru Surdu ne propune un moment de linistitd cugetare, de Tmbogétire
spirituala, dar si de intelegere, a trecutului si viitorului nostru, in acest colt de lume
binecuvantat cindva de catre Bunul Dumnezeu.






VIATA STIINTIFICA

FESTIVALUL INTERNATIONAL ,,LUCIAN BLAGA”

EDITIA A XV-A

(Targu-Mures, 31 iulie-2 august 2015)

EUGENIU NISTOR

Gazda, pentru al 15-lea an consecutiv, a Festivalului International ,,Lucian
Blaga”, Targu-Muresul isi reconfirma vocatia de spatiu al interferentelor, valorilor si
convergentelor culturale si civilizatorii, evadand — citdndu-1 pe George Célinescu — din
»contingentele immediate”, spre a se oferi, cu deschidere §i generozitate, intregii
umanitati.

De altfel, Premiul special de filosofie ,,L.ucian Blaga” al Academiei Romane este
propus spre acordare pentru cea mai bund exegeza Blaga, la viitoarea editie a manifestarii
de la Targu-Mures. Initiativa apartine vicepresedintelui Academiei, domnul acad.
Alexandru Surdu, presedintele Sectiei de Filosofie, Teologie, Psihologie si Pedagogie a
celui mai inalt for de stiind si culturd din Romania. Ofertd onoranta, desigur, pentru
intregul mediu academic dintr-un oras ale carui traditii in zona filosofiei dateaza inca din
secolul al XVIl-lea, iar prima lucrare in domeniu a vazut lumina tiparului in 1833.
Acordarea acestei distinctii — in prezenta presedintelui Academiei Roméne, Ionel
Valentin Vlad, va constitui, evident, ,,0 piesd grea” la dosarul de candidaturd a
Targu-Muresului In competitia pentru titlul de Capitala culturald europeana.

Gazduite de Studioul Regional Radio Romania Targu-Mures si avandu-i ca
moderatori pe acad. Alexandru Surdu, dr. Valentin Marica si lector univ. dr. Eugeniu
Nistor (presedinte-fondator al festivalului), lucrarile editiei jubiliare din acest an s-au
bucurat de prezenta unui public elevat, avizat si preocupat sia descopere noi sensuri,
valente, semnificatii si simboluri ale filosofiei blagiene, in efortul de re-evaluare si
consolidare a cunoasterii operei ganditorului din Lancrdm, creator al unui sistem
filosofic riguros, cuprinzator si original, cu viziuni si predictii regasibile in manifestari
si ,ritualuri” din lumea contemporand, confruntata cu provocarile globalizarii.

Au fost prezenti la eveniment: dr. Mihai Popa — director al Editurii Academiei
Roméne, conf. univ. dr. Adrian Lesenciuc — Academia Fortelor Aeriene ,,Henri
Coanda”, Brasov, scriitorul Victor Gh. Stan — presedintele Filialei de literatura pentru
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copii §i tineret a Uniunii Scriitorilor din Romania, Bucuresti, prof. univ. dr. Cornel
Sigmirean — presedintele Senatului Universitatii ,,Petru Maior” din Targu-Mures,
director al Institutului de Cercetari Socio-Umane ,,Gheorghe Sincai” al Academiei
Romiéne, scriitorul si publicistul Lazar Ladariu — redactor-sef al cotidianului ,,Cuvantul
liber”, presedintele ASTREI muresene, prof. univ. dr. Mircea Buruian, UMF
Targu-Mures — seful sectiei de Radiologie si Imagistica a Spitalului Judetean Mures,
dr. Mihai Ardelean — Centrul de Sanitate Mintald Targu-Mures, Gheorghe Palcu —
redactor radio, scriitorul si publicistul Ioan Ilie Milesan, scriitori, poeti, personalitati din
mediul stiintific si cultural.

Luand cuvantul, in calitate de invitat special, prof. univ. dr. Mircea Buruian,
apreciind initiativa desfasurarii festivalului sub genericul: ,,Sustinem Targu-Muresul
pentru a fi capitald europeand”, atragea atentia cd, in acest nobil demers, este important
si necesar ca intelectualii sa devind mai activi, intr-o Romanie a lucrului bine facut in
care lucrul bine facut intarzie, totusi, nepermis de mult.

inceput ,»cu timiditate”, Festivalul ,,Lucian Blaga” de la Targu-Mures a reusit sa
impund si sd mentind un standard valoric de tinutd, fiind cel putin comparabil cu
manifestari similare organizate, anual, la Sebes-Alba si Cluj-Napoca, aprecia, 1n
cuvantul de deschidere, dr. Eugeniu Nistor, iar academicianul Alexandru Surdu,
presedintele Comitetului stiintific al festivalului, saluta, la randul sau, ,,prezenta Iui
Blaga la Targu-Mures, 1n acest mod spiritual, in linia cinstirii cuvenite marelui filosof
si literat al culturii roméane.”

De altfel, observa dr. Valentin Marica, toate colocviile culturale nationale ce au
ca temd ,Jauntricul” si spiritualitatea transilvand se raporteaza, inevitabil, la Blaga,
deschizand noi capitole si unghiuri de abordare a operei sale. Cunoscutul poet, publicist
si realizator de emisiuni culturale radio a facut publica intentia de a realiza, sub
genericul ,,Pendul de cer”, un album de CD-uri din bogatul material Blaga, arhivat si
pastrat in ,Jlada de zestre” a Studioului Radio Romania Targu-Mures: interviuri,
comentarii, recitaluri de poezie, momente de referinta ale festivalurilor desfasurate, de-
a lungul timpului, la Cluj-Napoca, Lancram ori Targu-Mures. Initiativa salutatd cu
entuziasm si sustinuta de presedintele ASTREI muresene, Lazar Ladariu, ca un demers
necesar si obligatoriu in promovarea valorilor culturale si nationale, in deplin consens
cu idealurile asociatiei pe care o reprezinta.

Sesiunea de comunicari stiintifice, avand ca tema actualitatea operei blagiene, a
fost deschisa de acad. Alexandru Surdu, cu o interesantd si originala interpretare a
ultimului capitol din lucrarea lui Blaga, ,, Eonul dogmatic” (1930), in care identifica
aproape 20 de viziuni ale filosofului roman, ce contin trimiteri, echivalente si
corespondente in ceea ce numim, azi, New Age: Era Noud, asezatd sub semnul
,Conspiratiei Varsatorului” si caracterizatd prin existen{a unor asociatii i societati cu
principii asiatico-occidentale cu un statut quasi-ocult, urmarind scopuri universaliste,
globalizatoare si globalizante, nu intotdeauna benefice; prin renasterea stiintelor
magice si cresterea interesului pentru fenomenele oculte (stafii, extraterestri etc.),
pentru psihoterapie, practici yoga, meditatie transcendentala, zodiac, astrologie,
vrajitorie — un curent spiritual ce foloseste simboluri precum curcubeul, piramida, roata
cu cinci colturi, intr-o epocd postmodernd si postindustriala, si care, cu precadere —
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atragea atentia academicianul Alexandru Surdu — castigd tot mai mult teren intr-o
Romanie usor manevrabild, ce risca sa se transforme din ,,Gradina Maicii Domnului"
in ,,Tara lui Antichrist.” Este, in acelasi timp — fapt prevazut de Blaga inaintea lui
Berdiaev — o reintoarcere la un ev mediu Intunecat, populat de vraci si de ghicitori, cu
miraculoase vindecari. .. digitale.

In contextul temei dezbitute au fost abordate nevoia de ,,a scoate cultura romana
din peretii de calcar ai cochiliei gasteropodice” (Adrian Lesenciuc — Inchidere si
deschidere la romdni. Inchiderea ca deschidere), notiunea de ,,progres istoric” in
viziunea lui Blaga (Mihai Popa — Permanenta preistoriei. Devenire §i progres in
., Fiinfa istorica”), necesitatea unei noi lecturi a piesei lui Blaga, ,,Mesterul Manole”
(Valentin Marica identifica, in personajul Mira, ,,tragedia jertfei si metafora crucificarii
lui lisus”), filosofia lui Blaga in literatura pentru copii si tineret (Victor Gh. Stan, cu
referiri la ,, Cruciada copiilor”, ,,Eu nu strivesc corola de minuni a lumii” si
Hrantanile”). Viena studentiei lui Blaga, cu viata ei tumultuoasa, dintr-o epoci a
valsului, a cafenelelor, a operei si operetei, dar si ce a insemnat ea pentru roménii
transilvaneni in racordarea la coordonatele modernitatii, a fost evocata, sugestiv, de
Cornel Sigmirean, cu accent pe influenta covarsitoare a culturii germane asupra
sistemului filosofic blagian, iar Eugeniu Nistor s-a referit la Scrierile aforistice ale lui
Lucian Blaga.

In cadrul editiei a fost lansat noul numar al revistei ,,Tarnava”, consacrat
personalitatii filosofului Lucian Blaga, la 120 de ani de la nastere, si a fost lansata
editia anastaticd a volumului sau, Orizont §i stii (1936), Editura Ardealul,
Targu-Mures, 2015.

Un recital de poezie, sub genericul Cereasca atingere, a cuprins lucrari ale
scriitorilor: Ana Maria Crisan, Ioan Gabudean, Kocsis Francisko, Lazar Ladariu,
Adrian Lesenciuc, Valentin Marica, Constantin Nicusan, Eugeniu Nistor, Ileana Sandu,
Victor Gh. Stan, Maria Dorina Pasca, Doina Pologea, Cornelia Tosa, Vasile Ciia
Datagan, Valentin Covaciu, Gheorghe Palcu, 1n lectura autorilor.

La finele manifestarii, acad. Alexandru Surdu a decernat diplomele de excelenta
ale celei de-a XV-a editii a festivalului domnilor: dr. Mihai Popa, conf. univ. dr. Adrian
Lesenciuc, prof. univ. dr. Mircea Buruian, dr. Mihai Ardelean, medic psihiatru, Victor
Gh. Stan, scriitor, prof. loan Gabudean, precum si doamnei Rozalia Suciachi Cotoi,
traducatoare, in limba romana din lirica lui Ady Endre.

Organizatorii editiei, Societatea Scriitorilor Mureseni, Editura Ardealul si
invitatii au adresat cuvinte de multumire autoritatilor si institutiilor partenere care au
sustinut organizarea, la Targu-Mures, a manifestarii: Primaria municipiului, Consiliul
Judetean Mures, Universitatea ,,Petru Maior” — Facultatea de Stiinte si Litere, Institutul
de Cercetari Socio-Umane ,,Gh. Sincai” al Academiei Romane, Studioul de Radio
Targu-Mures, Uniunea Scriitorilor din Roméania, precum si senatorului de Mures,
Marius Pascan, vicepresedintele Comisiei de Cultura si Mass-Media a Senatului
Romaniei.






NOTE DE LECTURA

De la filosofie la psihanaliza & retur. Dialoguri cu Vasile Dem. Zamfirescu
consemnate de Leonid Dragomir, Editura Trei, Bucuresti, 2014, 159 p.

Vasile Dem. Zamfirescu este cunoscut si citit In cultura roména de azi mai
ales ca psihanalist. Abia o carte relativ recentd (Filosofia inconstientului, Editura
Trei, 2001) a putut convinge pe deplin publicul larg de calitatea de filosof a
domnului Zamfirescu, in aceastd lucrare reflectiile sale de factura filosofica fiind
sugestive. Aceastd perceptie se datoreazd probabil faptului ca preda un curs de
psihanalizd la Facultatea de Psihologie a Universitatii ,,Titu Maiorescu”, dar si
faptului c@ este incd practicant al psihanalizei (membru al International
Psychoanalitical Association, psihanalist formator si supervizor al Societatii
Roméne de Psihanalizd si al Colegiului Psihologilor din Romania, conform
descrierii de pe coperta II din cartea prezentata aici) si, nu in ultimul rand, faptului
ca a activat mult timp in presa culturald de la noi cu productii cu continut vadit
psihanalitic. In realitate, se pare ci intreaga sa activitate culturald este un efort de
combinare a filosofiei si psihanalizei (celelalte titluri la sale fiind bune indicii n
acest sens: Etica si psihanaliza, 1973; Etica si etologie, 1982; Intre logica inimii si
logica mintii, 1985, 1998, 2003, 2011, 2014; In cautarea sinelui, 1994;
Nedreptatea ontica, 1995; Nevroza balcanica, 2013). De altfel, Vasile Dem.
Zamfirescu a terminat Facultatea de Filosofie a Universitatii Bucuresti la inceputul
anilor ’60; intr-o asemenea epocd, de grea deschidere culturald, intr-o societate
comunista opresiva, cand psihanaliza era in ,,dizgratie”, este atras de psihanaliza
tocmai datoritd faptului cé era interzisa, ca o revoltd impotriva autoritatii (atractia
fructului oprit, dupa spusele sale).

O alta recenta intalnire editoriala (intr-un volum) cu profesorul Vasile Dem.
Zamfirescu o gadsim tot la Editura Trei (o editurd deja cunoscuta pentru eforturile ei
de promovare si popularizare a psihologiei In general si a psihanalizei in special).
Este vorba despre o carte de dialoguri intre binecunoscutul psihanalist si un fost
student al acestuia (Leonid Dragomir) de la Facultatea de Filosofie a Universitatii
Bucuresti din anii *90, din vremea cand Vasile Dem. Zamfirescu preda un curs de
Psihanaliza filosofica (curs pe care 1-a urmat cu plicere si autorul acestei recenzii).

Cel de-al doilea protagonist al cartii, Leonid Dragomir, aflam din prezen-
tarea de pe coperta II, este un ,,autor prolific”, cu numeroase articole in reviste
precum ,,Calende”, ,,Viata romaneascd”, ,,Vatra”, ,,Psihanaliza”, ,,Arges” si cu carti
fie academice (Nietzsche si Freud. Un eseu asupra ideii de inconstient, 2007), fie
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de dialoguri (Mihai Sora — o filosofie a bucuriei si sperantei, 2009; Bucuria de a fi
rasaritean. Convorbiri cu dan Ciachir, 2011), fie in registru eseistic (Fragmente de
adolescent intarziat, 2001; Paradoxuri existentiale, 2010.

Cartea se vrea, conform prezentdrii din Cuvdnt inainte, o trimitere catre
probleme generale ale filosofiei, psihologiei si ale omului, urmand 1n principiu
,»firul cronologic al cartilor lui Vasile Dem. Zamfirescu”. Cum e dificil de prezentat
o carte de dialoguri spicuim aici cateva idei mai interesante, lasand cititorilor
placerea de a le descoperi pe toate.

Sa ne oprim, pentru inceput, la obiectul psihanalizei, in viziunea profesorului
Zamfirescu, in momentul de fata: ,,(...) ag vedea psihicul ca pe o regiune, daca nu
independenta, cel putin autonoma, ca si spiritul. Pentru mine, cel de acum, e greu
de spus in ce masura ea se dezvolta, asa cum sustinea Freud, din organic, din
pulsiuni, instincte. Mai ales c&, n psihanaliza actuala, teoria pulsiunilor si modelul
mecanicist-materialist al lui Freud au cazut in desuetudine. Se pune accentul pe
psihic si nu pe determinismul organic, care incontestabil existd, dar nu stim 1n ce
masurd intervine. Nu neg ca intr-o prima etapd am fost adeptul unui determinism
precum cel al lui Freud, de origine scientista, dar ulterior am inceput sa-1 pun intre
paranteze. Ca psihanalist nu te lovesti de determinarile biologice ale psihicului.
Acei factori, care fard indoiald existd, tindnd de ereditate, fiziologie etc., se
estompeazd pand la disparitie n raport cu determinismele familiale, care sunt
psihice, educationale, culturale. Acolo se joacd, sa zicem, destinul psihic, sigur, nu
total independent de determinismul biologic, céci doar traim in secolul geneticii,
nu?” (p. 22-23)

Cateva ganduri despre Freud: in afara modelului mecanicist-materialist,
Freud ,,(...) ca medic si psihoterapeut, aratd ce efecte nefaste au constrangerile
culturale asupra sufletului. Produc patologii, produc nevroze. In vremea sa, era in
floare nevroza de tip isteric. E vorba de sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul
secolului XX. Psihanaliza freudiana, cel putin in freudismul de Inceput, pana pe la
1915, este un fel de pandant al filosofiei vietii” (p. 47).

Despre Nietzsche: ,Psihanalistii l-au recunoscut ca anticipator, poate
singurul filosof care s-a bucurat de o asemenea recunoastere. (...) Intr-o
perspectiva psihologicd, proprie si lui Nietzsche, este important s acceptim ca
spiritul este impur si cd avem posibilitatea sd cunoastem aceste impuritati si,
cunoscandu-le, sa ne eliberam de ele” (p. 53, 55).

Despre Noica (in calitate de fost discipol al acestui filosof): ,,Din punct de
vedere strict cultural, Noica ne-a transmis stafeta generatiei lui, punandu-ne astfel
in legitura cu marea culturd filosofica. In felul acesta, el ne-a scurtat foarte mult
drumul, ne-a ajutat si nu pierdem timpul cu tatondri, ciutiri ratate etc. In al doilea
rand, Noica era o personalitate deosebitd care stia sd se facd nu numai respectat, dar
si iubit. lar iubirea te stimuleaza sd urmezi recomandarile maestrului, e un factor de
transfer pozitiv, cum zic psihanalistii, extrem de important intr-o relatie maestru-
discipol” (p. 64).

Relatia filosofie-psihanaliza: ,(...) schimband conceptia despre relatia
suflet-spirit, respectiv aratand care sunt imixtiunile sufletului in spiritul constient,
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psihanaliza aduce o contributie incontestabila la filosofie. Mai mult decat atat, ceea
ce e scandalos pentru filosofia traditionala este faptul ca filosofia inconstientului,
bazata pe psihanaliza si mai ales pe cea jungiani, demonstreaza ca existd o zond a
spiritului inconstient, ceea ce pentru Hegel era cu totul inadmisibil” (p. 103-104).

Mai putem intalni 1n carte, pe langd foarte multe referiri in biografia
profesorului Zamfirescu, discutii despre: marxism, continuitatea dintre natura si
culturd, creatia artisticd in calitate de intalnire fericitd intre suflet si spirit,
despartirea de maestru (Noica) in calitate de gasire de sine, momentele de indoiala
ale psihanalistului, spiritul inconstient, distinctii numeroase 1intre psihanaliza
freudiana si cea jungiand, scopul psihanalizei, cultura romana, psihanaliza si religie
etc. latd de ce cartea De la filosofie la psihanaliza & retur. Dialoguri cu Vasile
Dem. Zamfirescu consemnate de Leonid Dragomir este o invitatie la lecturd atat
pentru specialisti, cat si pentru publicul larg, ea contindnd teme de care orice
iubitor de cultura este interesat. Ne Intdlnim cu un destin omenesc aparte, ce a trait
si neplacerile cauzate de comunism, dar si cu avantajele oferite de societatea
romaneasca libera de dupa 1989. Am spune ca, pentru un psihanalist roman, au fost
chiar mari sanse o viata si o activitate culturald duse in cele doud perioade, mai ales
in conditiile in care Vasile Dem. Zamfirescu este un bun analist al vietii psihice a
romanilor (a se citi si, din pacate, al traumelor trdite de romani Tnainte si dupa
revolutie).

Marius Dobre






IN MEMORIAM

ANA-MARIA MARHAN

(1969-2015)

Redactia revistei ,,Cercetéri filosofico-psihologice” si Departamentul de
Psihologie al Institutului de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
al Academiei Romane anunti, cu profunda tristete, trecerea la cele vesnice a
colegei Ana-Maria Marhan, dupa o grea suferinta.

Nascutd in 21 septembrie 1969 in Petrosani, Ana-Maria Marhan era, din anul
1995, licentiata a Facultatii de Sociologie, Psihologie si Pedagogie a Universitatii
din Bucuresti si doctor in Psihologie la Institutul de Filosofie si Psihologie
»Constantin Radulescu-Motru” (din anul 2005). Dupa absolvirea facultatii,
Ana-Maria Marhan a activat ca cercetator la Institutul de Psihologie, apoi la
Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru” al Academiei
Roméne, facand parte la inceput dintre membrii Laboratorului de psihologie
cognitiva si a muncii. Din februarie 2012 a indeplinit, printre altele, obligatiile de
sef al Departamentului de Psihologie din cadrul Institutului de Filosofie si
Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”. A facut parte din Comitetul de redactie
al revistei ,,Cercetari filosofico-psihologice” si a fost redactor-sef al , The
Romanian Journal of Psychology”, editate de Institut.
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Ana-Maria Marhan a tinut, de-a lungul anilor, cursuri de Psihologie cogni-
tiva, Psihologia dezvoltarii, Psihologia educatiei, Psihologie sociald si cross-
culturala, Metodologia cercetarii in educatie, Instruire asistatd de calculator —
Utilizarea noilor tehnologii in educatie si instruire, si a facut cercetéri in domeniul
educational cu privire la: utilizarea TIC in educatie/eLearning (analiza si evaluarea
software-ului educational, proiectarea si implementarea de sisteme de e-learning si
comunicare mediatd de calculator; formare si dezvoltare profesionala),

Intre 2005 si 2008 a fost cercetitor principal III la Institutul de Stiinte ale
Educatiei si lector in cadrul Facultatii de Pedagogie Muzicala, Compozitie si
Muzicologie a Universitatii Nationale de Muzica. A predat (2005-2011), ca lector
si apoi conferentiar, la Facultatea de Litere si Stiinte — Departamentul de Stiinte ale
Educatiei din Universitatea Petrol-Gaze, Ploiesti. Intre 2011-2013, a functionat la
Facultatea de Sociologie-Psihologie a Universitatii Spiru Haret, iar intre 2011 si
2014 la Facultatea de Psihologie a Universitatii din Bucuresti si la Facultatea de
Automatica si Calculatoare a Universitatii Politehnica din Bucuresti.

Ana-Maria Marhan a fost o colegd de nadejde si o prietend apropiata a fieca-
ruia dintre noi. Ii vom simti lipsa si nu o vom uita!

LUCRARI PUBLICATE

Marhan, A.M., Psihologia utilizarii noilor tehnologii. lasi: Institutul European,
2007.

Popovici, D.M.; Marhan, A.M. (eds.), Interactiune om-calculator 2007. Volumul
de lucrari al celei de-a patra Conferinte Nationale de interactiune om-calculator.
Bucuresti: Editura MatrixRom, 2007.

Marhan, A.M., Psihologia copilului. Ploiesti: Editura Universitatii din Ploiesti,
2006.
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Bucuresti: Matrix Rom, 2005.

Marhan, A.M., ,,Modalitati de reprezentare a emotiilor in comunicarea bazata pe
text”. In St. Trausan-Matu (ed.), Interactiunea conversationala in sistemele colabo-
rative pe web. Bucuresti: MatrixRom, 2008, p. 81-104.
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Marhan, A.M., ,Interactiunea om—calculator: o perspectiva psihoecologicd”. In
Gr. Nicola, B. Danciu (eds.), Tratat de psihoecologie. Bucuresti: Editura Acade-
miei Romane, 2008, p. 277-309.

Popovici, D.M.; Marhan, A.M., ,,Virtual Reality-based Environments for Lear-
ning and Training”. In D. Talaba, A. Amditis (eds.), Product engineering. Tools
and Methods Based on Virtual Reality. Springer Verlag, 2008, p.123—140.

losif, Gh.; Marhan, A.M., ,,Analiza si managementul erorilor in interactiunea om—cal-
culator”. In Gh. losif, AM. Marhan (eds.), Ergonomie cognitiva si interactiune om—cal-
culator. Bucuresti: Matrix Rom, 2005, p. 79-112.

Marhan, A.M., ,, Comunicarea mediati de noile tehnologii”. In L. Capita, M. Cerkez
(coord.), Dezvoltarea competentelor de comunicare in invatamantul obligatoriu.
Bucuresti: Institutul de Stiinte ale Educatiei, 2004, p. 106-117.

losif, Gh.; Marhan, A.M., ,,Analiza sarcinii”. In C. Pribeanu (coord.), Introducere
in interactiunea om—calculator. Bucuresti: Editura MatrixRom, 2003, p. 97-116.

Marhan, A.M., , Evaluarea sistemelor interactive”. In C. Pribeanu (coord.), Introducere
in interactiunea om—calculator. Bucuresti: Editura Matrix Rom, 2003, p. 179-200.

losif, Gh.; Marhan, A.M.; Juvina, I., ,Strategii de crestere a utilizabilitatii si
dezvoltare a competentelor de baza ale populatiei Romaniei pentru utilizarea tehno-
logiei informatiei”. in F. Filip (coord.), Societatea informationald — Societatea
cunoagterii: concepte, solutii si strategii pentru Romdnia. Bucuresti: Ed. Expert,
2001, p. 225-238.

losif, Gh.; Trausan—Matu, St.; Juvina, 1.; Marhan, A.M., ,,Experimentarea unor factori
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(coord.), Dezvoltarea in pragul mileniului trei. Bucuresti: Europa Nova, 1999.
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