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STUDII ST CERCETARI

LE SPORT ENTRE LE ZEN ET LE SOI EXISTENTIEL

HANS LENK

The Sport between Zen and the Existential Self. The paper investigates some
features of Zen meditation that are relevant to sports, being based on the ideas comprised in the
seminal work of Eugen Herrigel Zen in der Kunst des Bogen-schiefiens. The author defends the
idea that training and the related techniques, although important, don’t make up the whole of
sport preparation. Emotional experience constitutes an irreducible dimension. Experiencing
intense emotions and the joy of successful endeavour come together in sport activities.

Key words: Zen, existential self, sport training, emotional experience.

Expérience du flow et la dimension de la méditation

« Chaque fois que tu cours, tu crées la dimension vécue de ta propre expérience »,
dit Fred Rohé, un gourou Zen de la course. Avec cette phrase, nous sommes encore dans
le registre du quotidien ; d’autres passages, en revanche, exaltent la médiation comme
philosophie de I’existence : « L’expérience de la méditation dans la course m’a fait
découvrir la possibilité de vivre mon existence tout entiére sur le mode de la méditation.
J’ai le sentiment que je devrais apprendre a le faire. Ce que cela signifie pour moi ? Voila
: je suis calme, rempli de courage, éveillé, chargé d’énergie, chaque instant est présent a
ma conscience, il en sera ainsi jusqu’a ce que la vie s’arréte un jour dans ce corps. La
méditation dans la course comporte donc deux aspects : le premier, c’est la joie de
I’instant, le second, c’est le cheminement qui apprend a voir dans la course un symbole
de la vie tout entiére ». ... « [l n’y a pas de critére de mesure, il n’y a pas de victoires, il y
a seulement la joie de la vie dans la danse de ta course. Toute existence renferme une part
de joie ; tu ne la découvres que dans I’instant - maintenant. C’est pourquoi, pris dans le
mouvement fluide de ta danse, tu sauras aussi que tu ne peux pas courir pour un salaire
futur ; tout ce qui est tien, ¢’est maintenant que tu le recois ! »

Le zen dans le sport fait fureur. On a recours a des techniques du yoga dans
I’entrainement mental. On recommande aussi au sportif le tao et I’art du non-agir, qui
consiste a se laisser aller, a se laisser porter en s’abandonnant totalement.

A la suite du travail pionnier d’Eugen Herrigel, Zen in der Kunst des Bogen-
schiefens [Le zen dans I’art du tir a I’arc], on a vu la culture zen apparaitre dans les
nouvelles méthodes d’entrainement en rupture avec I’enseignement traditionnel.
L’interprétation que donne Suzuki de la doctrine zen dans les arts martiaux du Japon
ancien a exercé une grande influence. L’idée fondamentale, sur laquelle Suzuki revient
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10 Hans Lenk 2

plusieurs fois (56, 59, entre autres), est la suivante : « L’exercice purement technique ne
suffit pas. » Un maitre « doit nécessairement avoir atteint 1’étape ultime de 1’exercice
spirituel, ¢’est-a-dire I’état du non-cceur », de la « perte du moi », de la « non- réflexion »,
de la « non-pensée », ou, sa réflexion annihilée, il est totalement absorbé, abimé dans
I’exercice : « II s’agit de ne rien fixer, de ne rien “retenir”, de ne penser a rien, de n’avoir
aucune idée distincte » (61, 53). Ce qui fait le véritable maitre, ce n’est pas « la simple
maitrise technique d’un art », « il faut qu’il ait en méme temps pénétré profondément son
esprit ». Il ne I’a saisi que lorsque son coeur est en parfaite harmonie avec le principe
méme de la vie, c’est-a-dire lorsqu’il a atteint cet état psychique mystérieux que 1’on
qualifie ... de non-conscience. Arrivé a ce point, tout art débouche sur le zen : sur une «
saisie sans mouvement », « une sorte de savoir inconscient », une illumination vécue sur
le mode intuitif, non intellectuel (47 sq., 58) : « Si tu appliques ces préceptes a la maitrise
de I’art du sabre, le comble de la perfection est atteint lorsque ton coeur ne se préoccupe
plus de savoir comment toucher 1’adversaire, et cependant lui porte des coups d’une
précision et d’une slireté imparables lorsque tu te trouves en face de lui. Tu le terrasses
sans méme songer que tu tiens un sabre a la main, et que tu as un homme en face de toi.
I n’y a plus d’idée de Je et de Tu - tout est vide, I’adversaire, toi-méme, le sabre que tu
brandis, les bras qui tiennent le sabre, méme 1’idée du vide a disparu. C’est dans ce vide
absolu que I’action surgit et s’épanouit de la maniére la plus admirable ... On peut dire la
méme chose de I’art de la danse. II te suffit de prendre 1’éventail dans ta main et de
frapper du pied. Sitot que tu t’appliques a 1’exécution de tes mouvements, cette idée
t’obsede, ton cceur est retenu et ta danse est gachée. S’abandonner totalement, cela veut
dire oublier totalement le moi et tout ce qui se rattache au moi » : c’est Suzuki (55) qui
cite ce passage extrait de la lettre du maitre classique Takuan sur le lien entre le zen et
I’art du sabre.

Ces phrases sur la danse préfigurent déja la théorie de Kleist dans le « Théatre
de marionnettes » : lorsque la conscience s’empare du mouvement, elle détruit sa
perfection et sa grace (cf. A. Schwidder). Dans les doctrines ésotériques des écoles
d’escrime japonaise qui suivent la doctrine de Musaki, on lit les brefs poémes qui
suivent (cités d’aprés Suzuki, 60 sq.) :

Une ame totalement libre de pensées et d’émotions

n’offre pas de prise, méme au tigre.

Avant le début du combat La victoire est a celui-la

Qui, insoucieux de son Moi,
Habite I’origine, le Non-Moi

Renoncer a son moi, s’abandonner totalement a I’action qui se déroule, s’exercer
inlassablement : c’est aussi le chemin que Herrigel a suivi pour parvenir, au bout de
cing ans, a la maitrise dans I’art du tir a I’arc. « Il vous faut apprendre la véritable
attente », dit le maitre de tir a ’arc a son disciple Herrigel (42). « Et comment
I’apprendrai-je ? » « En vous détachant de vous- méme, en tournant résolument le dos
a tout ce qui est vous-méme et votre moi, de sorte qu’il ne reste plus de vous que la
tension sans intention. »

« Cet état, ou il n’existe plus rien qui soit objet de pensée, de projet, de visée, de
désir, d’attente, cet état dans lequel, sans s’orienter dans aucune direction particuliére,
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de par la plénitude d’une force que rien ne vient distraire, on se sent la force de franchir
les limites du possible - cet état, qui est fondamentalement absence d’intention et
absence du moi, est qualifié par le maitre de proprement “spirituel”. De fait, il est
chargé de vigilance spirituelle, c’est pourquoi on I’appelle aussi “véritable présent
d’esprit” » (48). Herrigel apprend progressivement « a danser ce cérémonial sans arc et
sans fléche, au point que, apres quelques pas déja, nous nous sentions dans un état de
concentration inhabituel, et ce d’autant plus que nous prenions soin de favoriser les
progres de la concentration par une légere détente du corps. Lorsque, ensuite, pendant
la legon, nous reprenions en main I’arc et la fleche, nous ressentions tout le bienfait de
ces exercices personnels, et il nous était facile, alors, de glisser a I’état de “présence
d’esprit” » (78). Cet art de se laisser porter, cet art de I’attente et de I’abandon de soi,
dans lequel il semble ne plus y avoir de séparation entre le moi, le tu et les objets, entre
le maitre et celui qui ne ’est pas, cet art qui est celui « du mouvement en 1’absence de
mouvement, de la danse en I’absence de danse, débouche sur le zen » (79), et
transforme 1’homme au plus profond de lui-méme.

L’arc et I’épée ne servent pas a remporter une victoire, ce ne sont pas des armes,
mais, selon Suzuki (44), des « objets spirituels ». I voit également 1’expression de cette
science intuitive, de cet état de Non-Moi dans la description d’un combat du torero
Belmonte :

« Au demnier taureau, j’ai réussi, pour la premicre fois dans mon existence, a
m’abandonner a la pure joie du combat ; les spectateurs s’étaient totalement évanouis
de ma conscience. J’étais dans un tel transport, hors de moi-méme, que je le remarquais
a peine » - il ne s’apercevait méme pas qu’il était blessé (57 sq.). On comparera ce récit
a celui de Billie Jean King (cit. FAZ Francfort, 3.8. 1983).

L’exercice, comme le releve Durckheim (103 sq.), n’est pas le moyen
d’atteindre un but qui serait la réussite extérieure, la victoire, il est le chemin qui
conduit I’homme a lui-méme, & son humanité : « L’exercice cesse d’étre simplement le
moyen d’acquérir la maitrise d’un art. Il devient une voie permettant de se venir en
aide a soi-méme et de venir en aide aux autres, d’avoir accés a I’Etre ou de lui donner
forme dans le monde. Ainsi compris, I’exercice devient un médium de toute conduite
humaine authentique. » Herrigel écrit (75 sq., 74, 77) : « Un jour, au moment ou partait
ma fléche, le maitre s’écria : il est 1a ! Prosternez-vous ! » Alors qu’il avait réussi, dans
I’obscurité, a placer sa premicre fléche au centre de la cible, et que la seconde était
allée se ficher dans I’encoche de la premiére, I’avait fait voler en éclats, pour venir se
placer a coté d’elle au centre de la cible, le maitre dit : « Moi au moins, je sais que ce
n’est pas a “moi” a qui il faut attribuer le mérite de ce cou : ¢a a tiré, et ¢a a touché.
Prosternons-nous devant la cible atteinte comme devant Bouddha ». « Comprenez-
vous maintenant », me demanda un jour le maitre, aprés un coup particulierement
réussi, « ce que cela veut dire : ¢a tire, ¢a touche ? ».

La nouvelle conception zen du sport a fait fureur. Gallwey a écrit des ouvrages sur
le « tennis intérieur », Rohé sur « le zen dans la course a pied ». D’autres voudraient
appliquer le zen au ski de fond (Blackburn entre autres) ou utiliser des techniques de
yoga dans le ski (Leuchs entre autres) : aujourd’hui, les skieurs de haute compétition ont
recours aussi a ces pratiques. Méme 1’entrainement dans le football américain et dans
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d’autres sports suit la mode du zen (Shaw, Sekida). Leonard (40 sq.) évoque 1’expérience
de cet état de concentration supréme, semblable au réve, ou le moi est aboli, telle que
I’ont connue plusieurs coureurs de fond, golfeurs, joueurs de basket et de football, ainsi
que P’aviateur Charles Lindbergh, le vainqueur de la traversée de 1’Océan. A partir de sa
propre pratique de 1’aikido, un sport d’autodéfense japonais, et du tennis (60 sq., 98 sq.,
94), il conjecture que 1’athléte est un « corps chargé d’énergie en action », et plaide pour
I’élargissement, I’assouplissement et la diversification de la conscience dans les exercices
sportifs. Il va jusqu’a parler du « flow de 1’énergie », et avec son entraineuse au tennis, du
« flow du tennis » (101, 105). La vie elle-méme devient pour lui le grand jeu du flow, le
« Game of Games » (151 sq.), accessible a tous : « Chacun est un athléte en puissance. »

Le jeu, dans la perception que 1’on en a, est a lui-méme sa propre récompense
(167 sq.). « A la fin, la course est a elle seule son propre salaire » (189), et ceci est
valable pour tous les sports. La course a pied a des racines mythiques, elle reproduit
une forme d’existence plus simple, elle atteste notre parenté avec d’autres mammiferes,
elle nous pousse a accomplir des actes qui exaltent notre vitalité. « Nos ancétres
couraient a la poursuite de la nourriture et de ’amour » : la chasseresse mythique
Atalante ne pouvait « étre conquise que par les hommes, mortels ou dieux, capables de
la rattraper a la course » (178).

Pour Leonard, la « qualit¢ mythique » du sport est partout présente, cette «
essence ludique de I’existence humaine » que I’on retrouve dans le jeu méme - de la
vie - @ des moments qui sortent de I’ordinaire, mais aussi bien dans la banalité¢ du
quotidien. La forme achevée en est le grand athlete (The Ultimate Athlete) qui, en tant
que « modéle, exemple, doit rester mythique » : il incarne un « idéal » universellement
valable, dans lequel le corps, I’esprit et le courage s’unissent « dans la danse de
I’existence » qui « déborde les frontiéres », un idéal d’exploration de 1’Etre, tant
intérieur qu’extérieur (250, 255 sq.).

Méme en restant un peu plus prosaique, on constatera aussi que le sport aide a
mieux se connaitre soi-méme. Il permet d’expérimenter les limites de ses capacités
physiques et psychiques. Ici, « les hommes peuvent vivre pleinement leur vie, en quéte
d’émotion, de défi et de risque, s’imposer volontairement des contraintes pour tenter
ensuite de les vaincre. Les étres humains jouissent du sentiment de leur puissance et de
leur maitrise d’eux- mémes. C’est une des raisons qui les poussent a rechercher les défis
pour les vaincre. L’expérience authentique (ou le sentiment) que 1’on est capable de venir
a bout d’un défi, de dominer la situation, procure une immense satisfaction. » Orlick (12
sq.) poursuit en disant que lorsque I’on golite aux « délices de I’incertitude », le «
sentiment de vécu lui-méme devient un but » : « Chacun recherche son propre niveau
d’exigence et de performance ». Lorsque ’on descend un rapide en kayak, « on ne
conquiert pas un courant, on “éprouve” » : « le risque calcule le sentiment de la valeur de
I’instant présent, 1’intensité de ce que 1’on est en train de vivre permet d’arriver a la
détente, a la sérénité, et d’une certaine maniére a une plus grande qualité de vécu. On est
en quéte d’un accomplissement personnel, on ne cherche pas a remporter une victoire sur
d’autres ou sur le fleuve. Bien des sports peuvent se concevoir de cette maniére. » « Le
sport est un medium qui permet a 1’individu de s’ouvrir au sens de la finalité et du défi
permanent, le rend perméable a une gamme d’émotions dont il est trés difficile de faire
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par ailleurs I’expérience. » Mallory, I’alpiniste légendaire parti a la conquéte de 1’Everest
dans les années vingt et disparu la-bas sans que personne sache s’il avait « vaincu » le
sommet, « pratiquait I’escalade comme une technique d’introspection », d’exploration de
son « esprit », de ses réactions, et « notamment des rapports entre le sentiment et la
coordination des muscles ». Parlant de 1’ascension de 1’Everest, Mallory disait : « Qui
avons-nous conquis ? Personne d’autre que nous-mémes. Avons-nous gagné un royaume
? Oui et non. Nous avons comblé notre désir, accompli une tache essentielle. C’est au
prix d’une lutte que nous avons conquis un sens ; jamais nous n’y serions parvenus
autrement » (cit. Orlick, 14 sq.).

Sans tomber dans les effusions lyriques de la mode zen, le théoricien du
comportement Csikszentmihalyi (21 sq., 24 sq., 30, 32 sq., 35 sq.) évoque les activités
gratuites, celles que I’individu recherche pour elles-mémes ou pour I’expérience vécue
qu’elles procurent - en présentant méme parfois tous le symptomes du manque - ; il
s’attache a décrire leur structure interne et la satisfaction intérieure qu’elles procurent.

Csikszentmihalyi (36 sq.) caractérise '« expérience globale vécue par les gens
lorsqu’ils s’abandonnent totalement a 1’action - comme flow ». La personne enregistre ses
actes, sans avoir conscience de les percevoir, sans ressentir son action comme coupée
d’elle-méme ; I’attention est focalisée sur un champ restreint de stimuli ; la personne
s’oublie, elle perd la conscience d’elle-méme ; les taches & remplir se traduisent
clairement en termes de gestes a exécuter (38-46). La personne contrdle ses actes et son
environnement. L’expérience du flow nait du processus lui-méme, elle est indépendante
de son résultat ou de la présence d’un public (42, 76). Découvrir des choses nouvelles,
accepter et analyser un défi, résoudre un probléme et confronter son habilité et ses
capacités personnelles a des « actions physiques ou symboliques » : telles sont pour
Csikszentmihalyi (30 sq., 181) les caractéristiques des actions susceptibles de mener a
I’expérience du flow ; celle-ci peut survenir de manicre analogue dans le cas d’un travail
professionnel qui engage la totalit¢ de la personne, dans I’activité de création, par
exemple, mais aussi chez des chirurgiens (123 sq.) : la distinction courante entre jeu et
travail n’a plus cours ici. Dans 1’état du flow la personne qui agit « focalise son attention
sur un champ restreint de stimuli, oublie ses problémes personnels, perd la notion du
temps et la conscience d’elle-méme ; elle se sent compétente, en pleine possession de ses
moyens ; elle est profondément en harmonie, en communion avec son environnement »
(182). Cette expérience toutefois n’est pas accessible a tous, ni a tous moments, méme
dans le cas d’une activité qui s’y préte. En revanche, elle peut intervenir dans le cas
d’actions quotidiennes, sous I’aspect de « micro-flow » (140 sq.).

Outre la danse de rock, 1’auteur s’intéresse tout particulierement a I’escalade de
rochers - différente de I’ascension spectaculaire des sommets, qui représente une forme
d’exploit reconnue -, comme exemple d’activité sportive susceptible de conduire au «
flow » rythmique (74 sq.).

Dans I’escalade de rochers, ainsi que des personnes interviewées 1’ont déclaré a
Csikszentmihalyi (81 sq., 85 sq.), les souvenirs et les problémes quotidiens disparaissent.
L’escalade « devient un monde en soi, doué d’une signification propre. C’est une affaire
de concentration. Lorsque tu es dans cette situation, elle devient incroyablement réelle, et
elle t’absorbe prodigicusement. Ton univers se limite a cela. » Le monde extérieur est «
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exclu ». L’escalade « te catalyse ... Les mouvements ... s’enchainent les uns des autres ».
« C’est une danse esthétique ». Les mouvements « se fondent en un seul ». « L’action
fusionne avec I’attente » : « On a le sentiment agréable d’étre totalement impliqué. On
devient comme un robot, non, plutdt comme un animal ... on se perd dans les sensations
kinesthésiques ... Une panthére sur un rocher, ramassée, préte a bondir. » Il faut «
s’abandonner totalement a 1’escalade ; il faut que la pensée fasse corps avec le rocher.
C’est le summum de I’implication dans le sport, de la participation. C’est le sentiment du
zen, c’est comme la méditation et la concentration. On s’efforce de diriger son esprit sur
un point ... Mais lorsque cela devient automatique, ¢’est comme si on n’avait plus de moi.
On ne sait pas comment, mais ¢a se passe comme ¢a devait se passer, sans méme que
I’on y pense, ou que ’on fasse soi-méme quelque chose : ¢a se fait, et c’est tout. Et
pourtant, on est plus concentré. »

Un alpiniste qui avait fait I’ascension du Matterhorn (Eberl, loc. cit., 86) parle de
’un de ces rares moments d’unité. « Presque orgiaque, ou je me suis oubli¢ moi-méme
et perdu dans I’action ». Que 1’on pense a Athikte.

L’expérience du flow est rare, elle est vécue comme exceptionnelle, comme une
activité signifiante, méme, de nature transcendante, religieuse, a contenu symbolique.
C’est pourquoi plus d’un alpiniste (par exemple le disparu céleébre de 1’Everest, Mallory)
parle de son sport comme d’une « forme d’art » : « Les alpinistes sont tous des artistes ...,
parce qu’ils cultivent I’expérience de I’émotion pour elle-méme » (loc. cit., 90). Le
contenu symbolique peut étre 1'union avec la nature ou la compréhension de soi, ou bien
encore une critique de la société. Les normes quotidiennes sont pour ainsi dire
suspendues ; on pose le pied sur une terre nouvelle, sur un sol vierge, et c’est I’expérience
apparemment déstructurée du flow qui permet de poser les premiers jalons (Turner).

Csikszentmihalyi décrit 1’expérience du flow dans 1’escalade de rochers par
opposition a la régularité de la vie normale, a I’aide de la liste suivante (96 sq.) : «
focalisation de 1’esprit sur un point ; clarté, possibilit¢ de maitriser les limites, ordres,
décisions, réactions ; fusion entre I’action et la perception ; présence du danger, mais
évalué¢ et controlé ; visions de bonheur, santé¢ ; abolition du temps ; orientation
processuelle ; référence au caractére gratuit de 1’acte, a sa récompense intrinséque ;
conquéte de I’inutile ; intégration de 1’esprit et du corps ; compréhension de sa véritable
identité, intégration du moi ; communication directe et immédiate avec d’autres qui sont
placés dans la méme situation ; véritable et parfaite dépendance a 1’égard d’autres ; sens
de la place de ’homme dans I’univers ; unité avec la nature ; accord de la psychologie et
de I’écologie ; relief du “la-bas en haut” ; rencontre des questions ultimes ». En bref :
I’escalade, dans I’expérience du flow, est vécue comme temps fort, centre de I’existence,
valeur supréme ; c¢’est une expérience marquante, qui transforme la vie ; elle « associe
totalement le corps et I’esprit a la tache a faire, valorise la capacité de celui qui agit, et
méme confere une valeur a sa vie » (99). C’est une ample récompense intérieure.

Jai décrit ailleurs, a partir de ma propre expérience, des états de transe
hyperactifs de nature « intrinséquement motivante », tels que 1’on peut les connaitre
méme dans un sport commun comme celui de 1’aviron.

Notre existence est une réalité qu’il est impossible de mettre en doute, ou de
concevoir de maniére purement théorique, elle a une coloration a la fois existentielle et
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esthétique. L’agir concerne la personne tout entiere. Il arrive par moments que celle-ci
soit I’action, le courant du mouvement, et apparemment son centre actif.

Dans les interprétations qu’elle donne du sport, la philosophie existentialiste (en
particulier Slusher) fait également référence a ces expériences vécues : elle les congoit
comme « la vérité profonde », I’existence « authentique » ou la forme dans laquelle
elles s’expriment. Pour Slusher (68, 105 sq., 86 sq., 90 sq.) le sport n’est « pas un
aspect secondaire de la vie, mais bien plutot une manifestation essentielle des valeurs
de I’existence » : on serait « tenté de dire que I’homme n’existe pleinement que
lorsqu’il s’implique dans le sport » : « Le sport dévoile le fondement de 1’existence
humaine », il offre une chance de réaliser son existence personnelle ; I’individualité et
la personnalité propres s’y expriment, le moi est mis a 1I’épreuve, il se découvre, il se
grandit, se confirme, se réalise, dans ce défi qui le pousse a exister, a s’élever au-dessus
du quotidien, a se découvrir et a s’explorer lui-méme. On ne peut parvenir a
’authenticité intérieure et a la « vérité de I’Etre », selon Slusher (61, 159, 27, 201 sq.,
107, 161, 125, 204 sq.), qu’en posant des actes et des choix qui mettent en jeu, ou
méme en danger, I’existence de la personne.

Le risque de la défaite, ou méme le danger mortel que comportent ces actes et
ces décisions personnelles rehausse - voire permet d’atteindre - 1’« authenticité
intérieure » qui est I’Etre de la personne. « Etre, ¢’est risquer » (217). Dans des sports
dangereux, ’homme remporte une victoire symbolique sur la mort, en surmontant la
crainte de mourir (192 sq.). « Le sport est exigeant pour ’homme, il le met au défi de
tout risquer » (151). Ce n’est pas seulement le « sens de 1’émotion » qui se dévoile et se
forge ici, mais le « sens de I’Etre » (95 sq.). Dans le sport, « il est impossible de fuir ou
de se leurrer sur soi-méme »; en prenant le risque de la défaite ou de 1’échec, en
s’efforcant de tenir bon, de persévérer, de se surpasser, en combattant victorieusement
de fausses idoles, le sportif fait usage de sa liberté et parvient a « I’Etre authentique »,
et a la « véritable existence » personnelle (156 sq.).

On remarquera le ton dramatique que prend l'auteur lorsqu’il s’engage
témérairement dans une interprétation existentialiste du sport comme centre de 1’Etre.
Slusher (174, 205, 5, 83) rapporte quelques témoignages de coureurs, trés parlants ; les
propos d’une skieuse, qui commente de maniére assez intéressante une chute
catastrophique aux éliminatoires des Jeux olympiques - et, surtout, il laisse la parole a
un surfer, van Dyke : « Les sportifs pratiquent le surf pour conforter leur moi, pour
remplacer quelque chose qui, autrement, manquerait dans leur vie ... Ils ont, au fond
d’eux- mémes, le sentiment qu’ils se donnent a une activité dénuée de signification
(précise). L’homme a besoin d’un exutoire qui lui procure une satisfaction personnelle.
Le surfing lui donne le sentiment d’accomplir un exploit, mais en quelques secondes,
c’est fini, et il faut repartir a zéro. Chevaucher sur les vagues, cela devrait étre un
plaisir. Or, ce n’en est pas un. C’est I’angoisse absolue. Faire du surf en pleine mer,
I’exigence d’aller plus loin, pour se prouver que 1’on n’a pas peur. Une fois, ma
planche s’est brisée ... je savais que j’étais dans une situation critique ... Et alors, je me
suis rendu compte que tout était une vaste rigolade. Je fais encore du surf, parce que je
suis victime de la culture dans laquelle je suis. Je ne peux pas la transcender » (83).
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Passons sur 1’outrance de I’expression. Chez Slusher, il est toujours question du
sport en général ; I’analyse existentielle s’applique indifféremment & toutes sortes de
sports, alors qu’il faudrait établir des distinctions. L’auteur reste donc a un niveau de trop
grande généralité et d’abstraction lorsqu’il utilise le méme registre du vécu existentiel
pour analyser des sports esthétiques, comme la gymnastique, et des sports de combat
violent, tels que la boxe ou le football. Outre cela, la définition de I’« authenticité »
donnée par Slusher n’est pas assez rigoureuse. De la sorte, la véritable nature de
I’authenticité reste obscure. On se posera aussi la question de savoir si I’affect existentiel
est inhérent au sport, ou si une faible minorité d’athlétes seulement en font 1’expérience.
Et pourquoi le sport, précisément, devrait-il étre le contenu essentiel, voire le tout de
I’existence du moi ? N’y a-t-il pas d’autres actions sources d’expériences extraordinaires
- telles qu’on les trouve chez Csikszentmihalyi ? Ne pourraient-elles pas, elles aussi,
jouer un role central dans I’interprétation existentialiste du moi ?

La philosophie existentialiste est radicalement individualiste ; elle néglige
presque totalement I’importance des facteurs sociaux, pourtant décisive dans
I’existence. Cette lacune se fait sentir dans I’interprétation existentialiste de I’activité
sportive, qui péche aussi par exces d’individualisme, et serait valable tout au plus dans
le cas du sport individuel. Elle demanderait a étre complétée par une étude des aspects
sociaux. Hyland a certes tent¢ de donner une interprétation existentialiste du basket
dans la ligne de la philosophie de Heidegger, mais il est artificiel, me semble-t-il, de
faire intervenir ici la crainte de la mort, des pressentiments funcbres et, de fagon
générale, /'angoisse existentielle. La fin du jeu ne marque pas symboliquement le
terme de I’existence. Tout au plus peut-on transposer formellement I’Etre-en-avant-de-
soi du joueur au cours de la partie. Hyland lui-méme percoit la difficulté d’appliquer
des concepts tels que « solitude », « souci », ainsi que le terme vague « On » (
Heidegger), a I’interprétation du jeu de basket.

La référence a la mort, 1’Etre-en-avant-de-soi chez Heidegger sont caractéristiques
de cette philosophie, qui est un hymne a I’individu. L’accent est mis au plus haut point
sur 'unicité de la personne. Elle n’est pas dégagée de la temporalité, elle ne s’oublie pas
elle-méme. Elle se définit par son individualité radicale et le caractére unique de son
expérience vécue. Ce qui est tout a fait différent de 1’expérience du flow décrite par
Csikszentmihalyi (par exemple dans 1’escalade de montagne, ou dans la danse de rock),
ou I’individu s’oublie lui-méme, ou il est affranchi du temps. On pourrait dire la méme
chose de I’expérience de I’abolition du moi dans le zen. Tous, certes, font référence a
I’existence personnelle, en mettant I’accent sur la dimension émotionnelle, I’élévation de
la conscience, I’engagement total, le sérieux du lien a I’activité, le caractére vécu, la
subjectivité, ainsi que le pathos de I’expression (celui-ci se retrouve de maniére presque
identique dans la conception de la philosophie zen et dans I’existentialisme). Cependant,
il existe une différence radicale entre les deux approches : I’existentialisme est
radicalement individualiste, tandis que la philosophie zen fait précisément abstraction de
I’individu. Dans cette mesure, les deux conceptions sont incompatibles, a moins qu’elles
ne fassent référence a des caracteres ou des moments différents de I’activité sportive.

L’exemple de I’escalade, qui représente, comme on le sait, une forme de sport a
forte tonalité existentielle, fait ressortir nettement cette différence : pour I’existentialisme,
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ce sont ici la personne et son existence qui sont en jeu ; la conscience de 1’individualité,
de son unicité est exacerbée par la proximité de la mort - la sensation d’« étre suspendu
dans le néant » est ici une expérience limite caractéristique. Au contraire, le moment du
flow dans I’escalade de rocher néglige cette « vérité de I’Etre » présente dans le péril de
I’existence, il ignore la menace du danger et le caractére unique de I’expérience vécue sur
le mode individualiste. II « transcende I’individu », comme le disait Maslow (65).

Lorsque des approches aussi incompatibles prétendent également rendre compte
des temps forts du vécu sportif, elles ne peuvent avoir de valeur générale, elles sont
partielles, ou limitées & des moments intenses de nature trés diverse. Cela dit, elles ont
toutes quelque chose de plausible en soi : I’engagement total dans le sport de haute
compétition, le risque constamment présent de 1’échec, la sollicitation de la personne et
du sens, la concentration presque exclusive sur le sport - tout ceci fait apparaitre le
sport comme vital. I est davantage que « la chose accessoire la plus importante au
monde » (Peets). L entralnement, la motivation, I’investissement de temps et d’énergie
: autant de raisons qui poussent le sportif d’élite, aujourd’hui, a faire de la compétition
sportive, « 1’essentiel » auquel il donne toutes ses pensées, toute sa vie, auquel il tient
pour ainsi dire par toutes les fibres de son étre. II vit dans le sport, croit ne vivre qu’en
lui. Le sport signifie pour lui beaucoup plus qu'une simple activité. Cette importance
qu’il se figure, tout en I’éprouvant comme « réalité », ainsi que le réle des dispositions
psycho-physiologiques fondamentales conférent au vécu sportif de nombreux athlétes
de haute compétition, de fait, une coloration existentielle, en intensifiant la
concentration du moi et la conscience du temps.

Ceci s’oppose a I’expérience déja décrite du flow, ou I’individu se dépouille de
son moi, s’affranchit du temps et s’intégre dans 1’environnement. Cependant, ces
moments d’intensité restent des instants isolés. Les expériences de flow sont des
événements rares, uniques, exceptionnels : certes, ils affectent la maniére générale de
sentir et de se situer, ils conférent a la personne et a son action une valeur particuliére,
mais ils ne peuvent pas s’appré¢hender dans la totalitt. De méme, 1’expérience
existentialiste de I’isolement ne peut pas définir le tout du vécu et de I’expérience
sportive (car, ainsi que nous 1’avons déja mentionné, elle néglige la dimension sociale
— et tout autant I’aspect rationnel).

Ces deux approches, différentes, ne nous livrent donc que des aspects
fragmentaires, qui, a ce titre, revétent une importance exceptionnelle, mais dans une
certaine mesure seulement. Toutes deux devraient renoncer a employer le langage de
I’hyperbole. Et cesser de prétendre représenter la seule interprétation valable du sport.
La philosophie du zen, comme le discours existentialiste, s’abritent derriére des
paradoxes tels que « I’art en 1’absence d’art », « la danse en 1’absence de danse », « le
mouvement en I’absence de mouvement » (Herrigel 79) ou alors des formules telles
que : dans le sport « ’homme se transcende lui-méme et peut émerger potentiellement
par la découverte de soi, I’instant présent est dans le sport « davantage que le
maintenant’ ». Slusher (89 sq., 206) continue en insistant sur le fait que « I’homme doit
échapper au monde réel et pénétrer dans le royaume de I’art qu’est le sport pour définir
son Etre authentique ». Ces approches, formulées dans une série de définitions
dialectiques, paradoxales, ou méme contradictoires dans les termes, semblent
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démasquer I’impuissance du langage a appréhender la dimension du vécu sportif. Faust
(dans Faust de Goethe , v. 534 ff.) exprimait la méme chose avec plus de bonheur : «
Si vous ne le sentez pas, vous ne 1’obtiendrez jamais par force. Si cela ne vient pas de
I’ame ... » et « Le sentiment est tout - le nom est écho et fumée ».

Le langage est-il vraiment si pauvre, se préte-t-il si peu a la représentation de la
vie et de I’action ? Dans I’approche du flow, il y parvient cependant, méme si c’est par
le truchement d’une métaphore, méme si les personnes interviewées ont eu recours a
des formules paradoxales du méme genre.

Toutes ces approches ont cependant au moins un point commun, par
Csikszentmihalyi (181) : ces expériences inhabituelles se rapportent a des « défis
signifiants pour I’individu », « des découvertes créatrices ou des projets nouveaux », des
« problémes a résoudre » et des « difficultés » ; les solutions ne se trouvent qu’au prix
d’un effort personnel considérable, dans une action gratuite procurant une satisfaction
intérieure. Le lien indissoluble entre ’action et le moi, mis en valeur par des alpinistes
dans I’étude de Csikszentmihalyi (39, 81 sq. ; 86 sq.), se formule dans I’approche
existentialiste du dépassement de soi et dans le concept de 1’oubli de soi de la philosophie
zen. C’est dans 1action que réside le sens, c’est dans ’action que réside I’Etre propre.

Ces deux approches reflétent la méme situation d’exception orgiaque, la méme
exaltation de I’intensité du sentiment. Au paroxysme de 1’émotion, I’expérience de soi
la plus intense se confond avec la perte de soi - celle que 1’on éprouve par exemple
dans I’orgasme.

Apres avoir établi le record du monde du lancer du poids, 1’athléte américain
déclarait il y a quelques mois a la télévision qu’il avait vécu ce moment-la un véritable
« throwgasm ».

Juri Wlassow, vainqueur des Jeux olympiques de la classe poids lourds des
haltérophiles en 1960 (et qui par ailleurs écrivait aussi des poémes), évoquait
I’expérience de la tension supréme dans I’effort de la fagon suivante : « Lorsque le
sang cogne dans ta téte, tout ce tait d’un seul coup en toi. Tout semble beaucoup plus
clair et plus plane qu’avant, comme lorsque 1’on braque sur toi de grands projecteurs.
Dans un instant comme celui-1a, tu es convaincu que tu possédes toutes les énergies de
ce monde, que tu es capable de tout, que tu as des ailes. Rien n’est plus précieux dans
la vie que cet instant » (FAZ Francfort, 3.8.83).

D’un certain point de vue, ces approches diverses se rejoignent : 1’entrainement
et la technique sont importants, mais ils ne sont pas tout. Le vécu émotionnel
fondamental — surtout dans le cas d’une performance trés exigeante, ou d’une action
trés intense — posséde une dimension irréductible. Gratuité et motivation intrinséque,
vécu émotionnel intense, joie de I’activité réussie, conquéte de '« authenticité »
(qu’elle soit individualiste ou détachée du moi dans le rythme du flow) — tout ceci peut
se rencontrer dans les expériences phares de 1’agir sportif, tout comme dans 1’exercice
du jeu ou de I’art, ou bien encore dans d’autres expériences de I’extase.

Le sport est-il en mesure, comme 1’art du sabre japonais ou celui du tir a I’arc,
de faire vivre des expériences intenses, qui conferent a ces actions une joie d’une
essence particuliére ? « Dépasser 1’ennui et 1’angoisse », selon la formule qui sert de
titre a ’ouvrage de Csikszentmihalyi — dépasser aussi le niveau de préoccupations, et



11 Le sport entre le Zen et le soi existentiel 19

de la rétribution matérielle ? Pour celui qui les maitrise, toutes ces activités gratuites
renferment en elles-mémes leur récompense. Par le jeu des motivations personnelles,
I’acte sportif, affranchi de toutes fins étrangéres a sa nature, peut trouver un sens plus
profond dans le processus lui-méme, la dimension vécue, I’engagement total qu’il
implique.

« Tu n’attraperas jamais le petit du tigre si tu ne te hasardes pas dans son repaire »,
disait le moine zen Yiian-Wu (cit. Suzuki, 125). Et dans les Actes des Apdtres, nous
lisions déja : « La grandeur de I’art te fait délirer. » Le sport est-il un art ? (cf. Lenk 1985)

Littérature

Csikszentmihalyi, M., Beyond Boredom and Anxiety, San Francisco/ Londres, 1975.

Herrigel, E., Zen in der Kunst des Bogenschieftens, Weilheim, 1965.

Kleist, H. v., Uber das Marionettentheater, Frankfurt, Insel 1980 (Andere Ausg.
Frankfurt 2007).

Lenk, H., Die achte Kunst : Leistungssport-Breitensport, Zurich-Paderborn, 1985.

Leonard, G., The Ultimate Athlete, New York, 1974.

Orlick, T., In Pursuit of Excellence, Champaigne, IL, 1980.

Rohé, F., Zen des Laufens, Oldenburg, 1982.

Slusher, H., Man, Sports and Existence, Philadelphie, 1967.

Suzuki, D.T., Zen und die Kultur Japans, Hambourg, 1958.

(Traduit par ANNE LAGNY)






ZEIT UND ZEITBEWUSSTSEIN
BEI EDMUND HUSSERL’

ALEXANDRU BOBOC

Time and Time-Consciousness in Edmund Husserl. Husserl’s approach to the time
and time-consciousness becomes intelligible in the context of his theory of constitution. The
present study proves that both objective time of nature and historical time are constituted in the
immanent time of consciousness; a decisive aspect is the development of the intentional nature
of time-consciousness and the function intentionality has in constituting a phenomenological
horizon in which what appears is more than the mere fact, is the corresponding form of the
phenomenological understanding of time: “lebendige Gegenwart” (living present).

Keywords: time, time-consciousness, intentionality, theory of constitution, intentional
ego, phenomenological experience.

1. Husserls Phinomenologie im Denken der Gegenwart. Das Zeitproblem
hat auch in der Philosophie der Gegenwart eine grof3e Bedeutung erlangt. Das aber in
vielfaltiger Weise und immer ,im Zusammenhang mit den verschiedensten
Einzelwissenschaften, z.B. Psychologie, Physik, Biologie, Geschichts — und
Literaturwissenschaften. Auch auBerhalb von Wissenschaften und Philosophie ist die
Zeit in der Kiinsten und in der Literatur sowie in der Kulturkritik zum Problem
gemacht worden ... Besonders die Phénomenologie hat sich seit Husserls Bemithungen
um die Gewinnung eines tragfahigen Subjektivitdtsbegriffs mit dem Thema Zeit
intensiv beschiftigt”'. In diesem Sinne treten die allgemeinen Strukturen hervor, die
sich aus der phidnomenologischen Analyse der Erfahrung ergeben. ,Erfahrung im
ersten und pregnanntesten Sinne - unterstrich Husserl - ist somit als direkte Bezichung
auf Individuelles definiert”; ,,der Riickgang auf die Welt der Erfahrung ist Riickgang
auf die «Lebenswelty, d.i. die Welt, in der wir immer schon leben, und die den Boden
fiir alle Erkenntnisleistung abgibt und fiir alle wissenschaftliche Bestimmungen™”.

Auf diesem Weg zum Unmittebaren der Erfahrung koénnte z. B. die
Ubereinstimmung zwischen der Phanomenologie und den neueren Tendenzen in der
modernen Kunst verstanden werden: ,,Beiden, der Phinomenologie und der Malerei

" Dem Aufsatz liegt ein Vortrag zugrunde, der am 27. September 2008 auf die Tagung der
Deutsch- Ruménischen Akademie, Mainz gehalten worden ist.

U'E.W. Orth, Einleitung, in: Studien zum Zeitproblem in der Philosophie des 20. Jahrhunderts,
in: Phanomenologische Forschungen, Bd. 13, Verlag K. Alber, Freiburg/Miinchen, 1982, S. 7.

% E. Husserl, Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Logik (hrsg. von L.
Landgrebe), F. Meiner, Hamburg, 1972, S. 21, 38.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 21-34, Bucuresti, 2016
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war in einer «Wende zum Objektiven», zur Gesamtwirklickeit, die Suche nach
Unmittelbarkeit, nach Nédhe gemeinsam. Die Wirklichkeit sollte nicht indirekt, im Bild,
im Symbol ... in der Formel, im abgeleiteten Begriff, in der Konvenzionen erscheinen,
sondern als sie selbst faBbar ist™.

Die ,,reine Phanomenologie”, ,,die wir als Grundwissenschaft der Philosophie
nachweisen wollen, — schrieb Husseri — ist eine wesentlich neue, vermoge ihrer
prizipiellen Eigentiimlichkeit dem natiirlichen Denken fernliegende und dahrer erst
in unseren Tagen nach Entwicklung dringende Wissenschaft. Sie nennt sich eine
Wissenschaft von «Phénomenen». Auf Phdnomene gehen auch andere, léngt
bekannte Wissenschaften ... Wie verschieden in solchen Reden der Sinn des Wortes
Phinomen sein und welche Bedeutungen es irgend noch haben mag, es ist sicher, daf3
auch die Phdnomenologie auf all diese «Phdnomene» und gemil allen Bedeutungen
bezogen ist: aber in einer ganz anderen Einstellung, durch welche sich jeder Sinn von
Phianomen, der uns in den altvertrauten Wissenschaften entgegentritt, in bestimmer
Weise modifiziert™.

Die phianomenologische Stellungsnahme und Erfassung ist fiir jedermann und
jederzeit das Hauptmittel seines Weltbezugs. Im Rahmen der phdnomenologischen
Anndherung an die Wirklichkeit stellt sich eine Erfahrungsmodellierung dar, die fiir
jeden Form der Erfahrung eigen ist. Mit einen solchen Verfahren kiindigt sich an,
eine neue Epoche der wissenschaftlichen Erneuerung.

2. Die phinomenologische Analyse des Zeitbewusstseins. Husserl hat
sowohl dem Problem der Zeit wie auch dem des Zeitbewuflitseins eine Reihe
eingehenden Untersuchungen gewidmet: ,Die Analyse des ZeitbewuBtseins —
unterstrich Husserl — ist ein uralter Kreuz der deskriptiven Psychologie und der
Erkenntnistheorie. Der erste, der die gewaltigen Schwierigkeiten, die hier liegen, tief
empfunden und sich daran fast bis zur Verzweiflung abgemiiht hat, war Augustinus.
Die Kapitel 14-28 des XI. Buches der Confessiones muf3 auch heute noch jedermann
griindlich studieren, der sich mit dem Zeitproblem beschéftigt. Denn herrlich weit
gebracht und erheblich weiter gebracht als dieser grole und ernst ringende Denker hat
es die wissensstolze Neuzeit in diesen Dingen nicht. Noch heute mag man mit
Augustinus sagen: si nemo a me quaerat, scio, si quaerenti explicare velim nescio...”.

Unter dem Titel: ,,Die phdnomenologische Zeit und das ZeitbewuBtsein” hat
Husserl schon frither (1901, 1913) wichtige Untersuchungen untergebracht. Die
Hauptidee lautet: ,,die phdnomenologische Zeit als allgemeine Eigentiimlichkeit
aller Erlebnisse”; wohl zu beachten ist der Unterschied ,,dieser einheitlichen Form

3 H. Reiner Sepps, Annéiherung an die Wirklichkeit. Phinomenologie und Malerei um 1900,
in: Edmund Husseri und die phdnomenologische Bewegung. K. Alber, 1988, S. 80.

* E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie,
Erstes Buch (1913, neu hrsg. von K.Schuhmaim), in: Husserliana, Bd. Il1I/1, Kluwer, 1995, S. 3.
> E. Husserl, Die Vorlesungen iiber das innere Zeitbewusstsein aus dem Jahre 1905. in: Zur
Phéinomenologie des inneren Zeitbewufstseins (hrsg. von R. Boehm), in: Husserliana, Bd.
X, M. Nijhoff, Haag, 1966, S.3.
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aller Erlebnisse”, ,,in einem Erlebnisstrome (dem eines reinen Ich) aber, und der
«objektiven», d.i. der kosmischen Zeit”™.

Durch die ,,phénomenologische Reduktion” findet die Einordnung der
»phdnomenologischen Zeit” in ,die kosmische Zeit”statt: ,,Die kosmische Zeit
verhélt sich zur phanomenologischen Zeit in gewisser Weise analog, wie sich die
zum immanenten Wesen eines konkreten Empfindungsinhaltes (etwa eines visuelen
im Felde der visuellen Empfmdungsdaten) gehdrige «Ausbreitung» zur objektiven
rdumlichen «Ausdehungy verhilt, ndmlich der des erscheinenden und sich in diesen
Empfindungsdatum visuell «abschattenden» physisches Objektes™™.

Von groBler Bedeutung ist die folgende Erklarung: ,,.So wie es widersinning
wire, ein Empfindungsmoment, wie Farbe oder Ausbeitung mit dem sich dadurch
abgeschattenden dinglichen Moment, wie Dingfarbe und dingliche Ausdehung, unter
diesselbe Wesensgatung zu bringen: so auch hinsichtlich des phdnomenologischen
Zeitlichen und des Weltlichen. Im Erlebnis und seinen Erlebismomenten kann sich
transzendente Zeit erscheinungsmifig darstellen; aber prinzipall hat es hier wie sonst
keinen Sinn, zwischen Darstellung und Dargestelltem bildliche Ahnlichkeit zu
supponieren, die als Ahnlichkeit Wesenseinigkeit voraussetzen wiirde™”.

Die phénomenologische Analyse des Zeitbewusstseins driickt auch die
obenumrissenen Denkrichtung aus: ,,Darin liegt, wie bei jeder solchen Analyse, der
vollige AusschluB jedweder Annahmen, Festsetzungen, Uberzeugungen in betreff
der objektiven Zeit (aller transzendierenden Voraussetzungen von Existierenden)”'’.,
Die Analyse betrifft nicht so ,die Existenz einer Weltzeit, die Existenz einer
dinglichen Dauer u.dgl., sondern erscheinende Zeit, erscheinende Dauer als solche.
Diese aber sind absolute Gegebenheiten, deren Bezweiflung sinnlos wire”!!.

Genauer: ,,Mit Wirklichkeit haben wir es nur zu tun, insofern sie gemeinte,
vorgestellte, angeschaute, begrifflich gedachte Wirklichkeit ist. Beziiglich des
Zeitproblems heilit das: die Zeiterlebnisse interessieren uns. Daf3 sie selbst objektiv

zeitlich bestimmt sind, daB3 sie in der Welt der Dinge und psychisches Subjekte

S E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phéinomenologie ..., S. 180-181.

" In: Ebenda, S. 106: ,,Anstatt die zum naturkonstituierenden Bewusstsein gehorigen Akte
mit ihren transzendenten Thesen in naiver Weise zu vollziehen ... setzen wir all diese
Thesen «auller Aktion», wir machen sie nicht mit; unseren erfassenden und theoretisch
forschenden Blick richten wir auf das reine Bewuftsein in seinem absoluten Eigensein”.
Anders gesagt, eine ,.reflexive” Stellungsnahme, die phdnomenologische Einstellung” im
Unterschied zur ,,natiirlichen Einstellung”. Was bleibt ist so das reine Bewuftsein als Feld
phénomenologischer Erfahrung.

¥ Ebenda, S. 181.

° Ebenda, ,Diejenige Zeit, die wesensmidBig zum Erlebnis als solchem, mit ihren
Gegebenheitsmodis des Jetzt, Vorher, Nachher, des durch sie modal bestimmten Zugleich,
Nacheinander usw., ist durch keinen Sonnenstand, durch keine Uhr, durch keine physische
Mittel zu messen und {iberhaupt nicht zu messen” (Ebenda).

'°E. Husserl, Zur Phinomenologie des inneren Zeitbewusstseins, S. 4.

"' Ebenda, S. 5. Sondann - nehmen wir allerdings auch eine seiende Zeit an, das ist aber nicht
die Zeit der Erfahrungswelt, sondern die immanente Zeit des Bewusstseinsverlaufes” (Ebenda).
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hineigehdren und in dieser, ihre Stelle, ihr Wirksamkeit, ihr empirisches Sein und
Entstechen haben, das geht uns nichts an, davon wissen wir nichts. Dagegen
interesessiert uns, dafl in diesem Erlbenis «objektiv zeitliche» Daten gemeint sind. Es
gehort zum Bereich der Phdnomenologie eben diese Beschreibung, da3 die

betreffenden Akte dieses oder jenes «Objektive» meinen”'?.

3. Phinomenologische Erfahrung und «phiinomenologische Zeit». Diese
Betrachtungsweise hat ihre Stirke im Begriff der Intentionalitdt: ,,.Der Problemtitel,
der die ganze Phdnomenologie umspannt, heiflit Intentionalitdt. Er driickt eben die
Grundeigenschaft des BewuBtseins aus, alle phdnomenologischen Probleme, selbst
die hyletischen, ordnen sich ihm ein. So beginnt die Phinomenologie mit Problem
der Intentionalitét; aber zundchst im Allgemeinheit und ohne die Fragen des Wirklich
— (Wabhrhaft) — seins des im Bewusstsein Bewussten in ihren Kreis zu ziehen. Das
positionales Bewusstsein mit seinem thetischen Charakteren im allgemeinesten Sinn
als ein «Vermeinten» bezeichnet werden kann und als solches notwending unter dem
Vernunftgegensatze der Giiltigkeit und Ungiiltigkeit steht, bleibt ausser Betracht”"”.

In einer gutbegriindeten Kritik hat Husserl die Schwierigkeiten der traditionellen
Theorien der Erfahrung hervorgehoben. Er sprach von der «Verwirungy, welche durch
die Unterscheidung von &ufleren und inneren Erfahrung entstanden ist. Das ist ein
Dualismus, das nur durch die phinomenologischen Analyse der Erfahrung behoben
werden kdnnte.

Weiter erfordert er die Notwendigkeit einer neuen Methode, eigentlich einer
neuen Art der Anndherung an die Wirklichkeit. Mit seiner Kritik des «Abbildbewusst-
seins» wendet er sich gegen die Wirklichkeitssicht des Naturalismus und setzt die
Griinde eines eigentlichen Zugang zur Wirklichkeit ein. In einer Hauptstellung von
«Ideen» hat Husserl die Grundlinien seiner Methode dargestellt: ,,Wir werden vom
natiirlichen Standpunkt ausgehen, von der Welt, wie sie uns gegeniiber steht, von dem
Bewultsein, wie es sich in der psychologischen Erfahrung darbietet, und die ihm
wesentlichen Voraussetzungen blofllegen. Wir werden dann eine Methode
«phdnomenologischer Reduktionen» ausbilden, der gemdl3 wir die zum Wesen aller
natlirlichen Forschungsweise gehdrigen Erkenntnisschranken beseitigen, die einseitige
Blickrichtung, die ihr eigen ist, zur Ablenkung bringen konnen, bis wir schlieBlich den
freien Horizont der «transzendental» gereinigten Phdnomene gewonnen haben und

damit das Feld der Phinomenologie in unserem eigentlichen Sinne”'*.

"> Ebenda, S. 9-10.

13 E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phdnomenologie, S. 337-338.

“ Ebenda, S. 5. ,.Kniipfen wir an Beispiele an”, schrieb Husserl: ,,Vor mir liegt im Halbdunkel
dieses weies Papier. Ich sehe es, betaste es. Dieses wahrgenommene Sehen und Betasten des
Papiers, als das volle konkrete Erlebnis von dem hier liegenden Papier, und zwar von dem genau
in diesen Qualititen gegebenen, genau in dieser relativen Unklarheit, in dieses unvollkommenen
Bestimmtheit, in dieser Orientierung zu mir erscheinenden - ist eine cogitatio. ein
Bewusstseinserlebnis. Das Papier selbst mit seinen objektiven Beschafenheiten, seiner Ausdehung
im Raume, seiner objektiven Lage zu den Raumdinge, das mein Leib heiflt, ist nicht cogitatio,
sondern cogitatum, nicht Wahmehmungserlebnis, sondern Wahrgenommenes” (Ebenda, S. 71.).
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In einer knappen Form: Das Wesen des BewuBtseins als Thema, oder,
deutlicher, Bewultseinserlebnis als Standpunkt der Erorterung.

In diesen Sinne erwies sich al wichtige die folgende Leitidee: ,,Jedes Erlebnis ist in
sich ein FluB des Werdens, es ist was es ist, in einer urspriinglicher Erzeugung von einem
unwandelbaren Wesentypus; ein bestindiger Flu3 von Retentionen und Protentionen
vermittelt durch eine selbst flieBende Phase der Originaritét, in der das lebendige Jetzt
des Erlebnisses gegeniiber seinen «Vorhiny» und «Nachhen» bewul3t wird. Anderseits hat
jedes Erlebnis seine Parallelen in verschiedenen Formen der Reproduktion, die wie
ideelle «operative» Umformungen des urspriinglichen Erlebnisses angesehen werden
konnen: jedes hat sein «genau entsprechendes» und doch durch und durch modifiziertes
Gegenstiick in einer Wiedererinnerung, ebenso in einer Vorerinnerung, in einer
mdglichen bloBen Phantasie und wieder in den Iterationen solcher Abwandlungen™'’.

Phénomenologisch betrachtet, ist jedes wirkliche Erlebnis ,,ein dauerndes, und
mit dieser Dauer ordnet es sich einen endlosen Kontinuum von Daueren ein - einem
erfiillten Kontinuum. Es hat notwendig einen allseitig unendlichen erfiillten Zeit-
horizont. Das sagt zugleich: es gehort einem unendlichen «Erlebnisstromy an™'®.

Eigentlich, kann jedes einzelne Erlebnis ,,wie anfagen, so enden und damit
seine Dauer abschlielen, z.B. ein Erlebnis der Freude. Aber der Erlebnisstrom kann
nicht anfagen und enden. Jedes Erlebnis, als zeitliches Sein, ist Erlebnis seines reinen
Ich. Notwendig gehort dazu die Mdglichkeit (die, wir wissen, keine leere logische
Moglichkeit ist), daB3 das Ich auf dieses Erlebnis seinen reinen Ichblick richtet und es
erfaBt als wirklich seiend, bzw. als dauernd in der phanomenologischen Zeit”'"”.

Von grofler Bedeutung erwies sich die Beschreibung der Gestaltung dieser
phéanomenologischen Zeit: es gehort zum Wesen der Sachage ,,die Mdglichkeit, daf3
das Ich den Blick auf die temporale Gegebenheitsweise richtet und mit Evidenz
erkennt ..., daB kein dauerndes Erlebnis moglich ist, es sei denn, daB es sich in einem
kontinuierlichen Flul von Gegebenheitsmodis als Einheitliches des Vorganges, bzw.
der Dauer konstituiert; ferner dal diese Gegebenheitsweise von dem zeitlichen
Erlebnis selbst wieder ein Erlebnis ist, obschon von neuer Art und Dimension™'®.

Von dem beschreibenen Beispiel geht es eine leitende Idee hervor: ,,Das
aktuelle Jetzt ist notwendig und verbleibt ein Punktuelles, eine verharrende Form
fiir immer neue Materie. Ebenso verhilt es sich mit der Kontinuitit der «Soebeny;

es ist eine Kontinuitit von Formen immer neuen Inhalts”"’.

"* Ebenda, S. 167.

' Ebenda, S. 182.

'" Ebenda.

8 Ebenda, S. 183. z.B. die Freude, die anfangt und endet und inzwischen dauert, kann ich zum
selbst im reinen Blick haben, ich gehe mit ihren zeitlichen Phasen mit. Ich kann aber auch auf
ihre Gegebenheistsweise achten: auf den jeweiligen Modus des «Jetzt» und darauf, daB3 an
dieses Jetzt, und prizipiell an jedes, in notwendiger Kontinuitét sich ein neues und stetig neues
anschlieBt, dal in eins damit jedes aktuelle Jetzt sich wandelt in ein Soeben, das Soeben
abermals und kontinuierlich in immer neue Soeben von Soeben usw. So fiir jedes neu
angeschlofene Jetzt.

' Ebenda, Das sagt zugleich: das dauernde Erlebnis der Freude ist «bewuBtmaBigy»
gegeben in einem BewuBtseinskontinuum der konstanten Form.



26 Alexandru Boboc 6

Die Form erhélt immer neuen Inhalt, ,,also kontinuierlich «figt sich» an jede
Impression, in der das Erlebnis-Jetzt gegeben ist, eine neue, einem kontinuierlich neuen
Punkte der Dauer entsprechende an; kontinuierlich wandeltes sich die Impression in
Retention, diese kontinuerlich in modifizierte Retention usw ... Dazu kommt aber die
Gegenrichtung der kontinuierlich Wandlungen: dem Vorher entspricht das Nachher,
dem Kontinuum der Retentationen ein solches der Protentionen’.

Ein logischer Schlufl davon lautet: durch diese Beschreilung ,haben wir das
ganze phinomenologische Zeitfeld des reinen Ich, das es von einem beliebigen
«seiner» Erlebuisse nach den drei Dimensionen des Vorher, Nachher, Geichzeitig
durchgemessen kann ... Ein reines Ich — ein nach allen drei Dimensionen erfiillter, in
dieser Erfiillung wesentlich zusammenhingender, sich in seiner inhaltlicher

Kontinuitit fordernder Erbelnisstrom: sind notwendig Korrelate™'.

4. «Erlebnisstrom» und Zeitobjekte. Husserls Vorlesungen iiber das innere
Zeitbewusstseins beginnen mit einigen wichtigen Uberlegungen betreffs der
»Ausschaltung der objektiven Zeit” und mit einer entscheidenden Begrenzung des
phanomenologischen Feldes: ,,Phdnomenologische Data sind die Zeitauffassungen, die
Erlebnisse, in denen Zeitliches im objektiven Sinne erscheint. Wieder sind phinome-
nologisch gegeben die Erlebnismomente, welche Zeitauffassung als solche speziell
fiindieren ... Durch phénomenologische Analyse kann man nicht das mindeste von
objektiven Zeit vorfinden”?.

Die Frage, wie Zeitbewusstsein moglich und zu verstehen ist, bleibt das
Hauptziel einer phdnomenologischen Analyse des ZeitbewuBtseins.

Die weitere Erorterung folgt die Linien einer Analyse der Wahrnehmung: ,,Es
ist ja evident, da} die Wahrnehmung eines zeitlichen Objektes selbst Zeitlichkeit hat,
dafl Wahmehmung der Dauer selbst Dauer der Wahrnehmung voraussetzt, daf3 die
Wahrnehmung einer beliebigen Zeitgestalt selbst ihre Zeitgestalt hat. Und sehen wir
von allen Transzendenzen ab, so verbleibt der Wahrnehmung nach allen ihren phéno-

2 Ebenda, Fiir die Zeitanalyse sind diese Begriffe (Retention und Protention) von groBer
Bedeutung: Retention gehort zur ,absolute starren GesetzmaBigkeit”, mit der ein
momentaner Eindruck noch in ,frischer” Erinnerung gehalten wird, so wenn
beispiclerweise ein Ton, der soeben verklungen ist noch als derselbe im Bewulitsein
festgehalten wird. Protenton ist der Titel fiir erwartungsartige Intentionen des Kommenden,
die nicht mit der Leerintention der Erinnerung zu verwechseln sind (Wérterbuch der
phdnomenologischen Begriffe, F. Meiner, Hamburg, 2004, S. 438, 464).

2V E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phdnomenologie, S. 185.

22 E. Husserl, Zur Phéinomenologie des inneren ZeitbewufStseins, S. 6. Z.B., schrieb Husserl, ,,eine
Qualitit im eigentlichen Sinne, d.h. eine Beschafenheit des erscheinenden Dinges, ist nicht das
empfundene, sondern das wahrgenommene Rot. Das empfundene Rot heif3t nur dquivok Rot, denn
Rot ist Name einer realen Qualitit” (Ebenda). Im gleichen Sinne haben wir auch ,.ein
«empfundenes Zeitliches» und ein wahrgenommenes Zeitliches zu unterscheiden. Das letztere
meint die objektive Zeit. Das erstere aber nicht selbst objektive Zeit (oder Stelle in der objektiven
Zeit), sondern das phdnomenologische Datum, durch dessen empirische Apperzeption die
Beziehung auf objektive Zeit sich konstituiert ... Die «empfiundenen» Temporaldaten sind nicht
blof3 empfunden, sie sind auch mit Auffasungscharakteren «behaftet»” ... (Ebenda, S. 7).
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menologischen Konstituenten ihre phinomenologische Zeitlichkeit, die zu ihrem
unaufhebbaren Wesen gehort™.

Eine phidnomenologische Zeitanalyse ist aber nicht ohne Riicksicht auf die
Konstitution der Zeitobiekte aufzuklédren: ,,Unter Zeitobickten im speziellen Sinn
verstehen wir Objekte, die nicht nur Einheiten in der Zeit sind, sondern die
Zeitextension auch in sich erhalten. Wenn ein Ton erklingt, so kann meine
objektivierende Auffasung sich den Ton, welcher da dauert und verklingt, zum
Gegenstand machen, und doch nicht die Dauer des Tones oder den Ton in seiner
Dauer. Dieser als solcher ist ein Zeitobjekt”**.

Das, was hier zu beschreiben ist, ist die Weise, wie das immanent-zeitliche
Objekt in einem bestindigen FluB} «erscheinty, wie es «gegeben» ist. Diese Weise
beschreiben, heifit nicht, die erscheinende Zeitdauer beschreiben: ,,Denn es ist
dersebele Ton mit der ihm zugehdrigen Dauer, der zwar nicht beschrieben, aber in
der Beschreibung vorausgesetzt wurde ... Derselbe Ton, der jetzt erklingt, ist es,
von dem es im «spiteren» BewuBtseinsfluBl heilit, er sei gewesen, seine Dauer sei
abgelaufen. Die Punkte der Zeitdauer entfernen sich fiir mein BewuBtsein analog,
wie sich die Punkte des ruhenden Gegenstandes im Raum fiir mein BewuBtsein
entfernen, wenn ich «mich» vom Gegenstand entferne. Der Gegenstand behélt
seinen Ort, ebenso behilt der Ton seine Zeit, jeder Zeitpunkt ist unverriickt, aber er
entflieht im BewuBtseinsfernen, der Abstand vom erzeugegenden Jetzt wird immer
groBer. Der Ton selbst ist derselbe, aber der Ton, «in der Weise wie» er erscheint,
ein immer anderer®.

Die Einheit von Retention und Protention verdeutlicht diese Sachlage: ,,Das
retentionale BewuBtsein enthidlt reel Vergangenheitsbewultsein von Ton, primére
Ton- Erinnerung, und ist nicht zu zerlegen in empfundenen Ton und Auffassung als
Erinnerung. So wie ein Phantasie-Ton kein Ton, sondern Phantasie von Ton ist, oder
wie Ton- Phantasie und Ton-Empfindung etwas prinzipiell Verschiedenes sind, und

3 Ebenda, S. 22.

** Ebenda, S. 23. Dasselbe gilt fiir eine Melodie, fiir jedwede Verdnderung, aber auch jedes
Verharren als solches betrachtet: ,,Nehmen wir — schrieb Husserl — das Beispiel einer Melodie
oder eines zusammenhingenden Stiickes einer Melodie. Die Sache scheint zunéchst sehr
einfach: wir horen die Melodie, d.h. wir nehmen sie wahr, denn héren ist ja Wahmehmen.
Indessen, der erste Ton erklingt, dann kommt der Zweite, dann der dritte usw. MuBlen wir nicht
sagen: wenn der Zweite erklingt, so hore ich iin aber ich hore den ersten nicht mehr usw ? Ich
hore also in Wahrheit nicht die Melodie, sondern nur den einzelnen gegenwértigen Ton. Daf3 das
abgelaufene Stiick der Melodie flir mich gegenstindlich ist, verdanke ich - so wird man geneigt
sein zu sagen - der Erinnerung; und daB ich, bei dem jeweiligen Ton ankommen, nicht
voraussetze, daf} das alles sei, verdanke ich der vorblickenden Erwartung ... Jeder Ton hat selbst
eine zeitliche Extension, beim Anschldgen hore ich ihn als jetzt, beim Fortténen hat er aber ein
immer neuer Jetzt, und das jeweilig vorangehende wandelt sich in ein Vergangen. Also hore ich
jeweils nur die aktuelle Phase des Tones, und die Objektivitdt des ganzen dauernden Tones
konstituiert sich in einem Aktkontinuums, das zu einem Teil Erinnerung, zu einem kleinsten,
punktuellen Teil Wahrnehmung und zu einer weiteren Teil Erwartung ist” (Ebenda).

* Ebenda, S. 25.
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nicht etwas dasselbe, nur verschieden interpretiert, aufgefalit: ebenso ist primér
anschaulich erinnerter Ton prinzipiell etwas anderes als wahrgenomener bzw. primér
Erinnerung (Retention) von Ton etwas anderes als Empfindung von Ton™*.

Fir eine ndhere Erkldrung sprach Husserl von der ,,Reproduktion» von
Zeitobjekten (sekunddre Erinnerung)”: ,,Wir bezeichneten die primére Erinnerung oder
Retention als Kometenschweif, der sich an die jeweiliche Wahrmehmung anschlief3t.
Durchaus davon zu scheiden ist die sekundére Erinnerung, die Wiedereriunerung ... die
aktuelle Wahrnehmung konstituiert sich aufgrund von Empfindungen als Préasentation,
die primire Erinnerung aufgmud von Phantasien als Représentation, als Vergegen-
wirtigung. Ebensogut nun, wie sich unmittelbar Vergegenwértgungen an Wahr-
nehmungen anschliefen, konnen auch ohne Anschufl an Wahrnehmungen selbstéindig
Vergegenwirtigungen sich einstellen, und das sind die sekundire Erinnerungen’’.

Wahrnehnug ist Gegenwértigung, selbsttindiger Akt, ,,Selbstgebung der Gegen-
wart, die ihr Korrelat hat im gegebenen Vergangenen”; ,,in der Wiedererinnerung
«erscheint» uns ein Jetzt, aber er «erscheint» in einem ganz anderen Sinne, als indem
das Jetzt der Wahrnehmung erscheint. Dieses Jetzt ist nicht «wahrgenommen», d.h.

sebst gegeben, sondern vergegenwirtigt™”.

5. Zeietform als «Form der Erscheinung»: Gegenwiirtigung und
Vergegenwirtigung. Hier steht also ein ganz anderer Wahrmehunungsbegriff in Frage:
»Wahrnehmung ist hier der Akt, der etwas als es selbst vor Augen stellt, der Akt der
das Objekt urspriinglich konstituiert. Das Gegenteil ist Vergegenwdrtigung, Re-
Prasentation als der Akt, der ein Objekt nicht selbst vor Augen stellt, sondern eben
vergegenwartigt, gleichsam im Bilde vor Augen stellt, wenn auch nicht gerade in der
Weise eines eigentlichen BildbewuBtseins™.

Die Vergegenwirtigungen haben eine zweite, andersartige Intentionalitdt, die
ihren allein und nicht allen Ergebnisse eigen ist: ,,Diese neue Intentionalitit hat nun aber
die Eigentiimlichkeit, da8 sie der Form nach ein Gegenbild der zeitkonstituierenden

% Ebenda, S. 32.

2 Ebenda, S. 35. Betrachten wir einen Fall sekundére Erinnerung: ,,Wir erinnern uns etwa einer
Melodie, die wir jiingst in einem Konzert gehort haben. Das ist es offenbar, dafl das ganze
Erinnerungsphénomen mutatis mutandis genau dieselbe Konstitution hat wie die Wahmehnung
der Melodie. Sie hat wie der Wahmehung einen bevorzugten Punkt dem Jetztpunkt der
Wahrhehung entspricht ein Jetztpunkt der Erinnerung. Wir durchlaufen die Melodie in der
Phantasie, wir horen «gleichsamy» zuerst den ersten, dann den zweiten Ton usw. Jeweils ist
immer ein Ton (bzw. eine Tonphase) im Jetztpunkt Die vorgegangen sind aber nicht aus dem
BewubBtsein ausgeloscht. Mit der Auffassung des jetzt erscheinenden, gleichsam jetzt gehorten
Tones verschmilzt die primére Erinnerung an die soeben gleichsam gehorten Tone und die
Erwartung (Protention) der ausstehenden. Der Jetztpunkt hat fiir das BewuBstein wieder einen
Zeithof, der sich in einer Kontinuitiat von Erinnerungsauffassungen vollzieht, und die gesamte
Erinnerung der Melodie besteht in einem Kontinuum von solchen Zeithofkontinnuen, bzw. von
Auffassungkontinnuen der beschriebenen Art” (Ebenda, S. 35-36).

> Ebenda, S. 40-41.

* Ebenda, S. 41.
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Intentionalitdt ist und wie sie in jedem Elemente ein Moment eines Gegenwértigung-
sfluBes und im Ganzen einen ganzen Gegenwartigeungsflufl reproduziert, so stellt sie ein
reproduktives BewuBtsein von einem vergegen-wirtigen immanent Objekt her’".

Die ausfiihrliche Erorterung der Erinnerung verdeutlicht den Wirkungskreis
von Retentionen und Protentionen. Denn jede Erinnerung enthdlt Erwartungs-
intentionen, deren Erfiillung zur Gegenwart fiihrt, und die Wiederinnerung hat
»einen auf die Zukunft, und zwar auf die Zukunft des Wiedererinnerten gerichteten
Horizont”, der im Fortschreiten des wiedererinnenden ProzeBles ,immer neu
erdffnet und lebendiger, reicher” wird™'.

Es ist also in jeder Vergegenwértigung zu unterscheiden die Reproduktion
des Bewulfitseins, ,,in dem das vergangene Objekt gegeben, d.h. wahrgenommen
oder iiberhaupt urspriinglich konstituiert war, und das was dieser Reproduktion als
konstitutiv fiir das BewulBtsein «vergangen» oder «gegenwdrtig» (mit dem
aktuellen Jetzt gleichzeitig) oder «zukiinftig» anhingt™*.

Phénomenologisch kann jedes «Vergangen» reproduktiv in ein reproduktives
«Jetzty verwandelt werden, das selbst wieder ein Vergangen hat. Und das ist das
phénomenologische Fundament aller Zeitgesetze ... Es ist eine Evidenz, dafl kein
Zeitpunkt der erste ist. Heilit das bloB3, da3 zu jedem Jetzt der idealen Moglichkeit nach
ein fritheres solches gehdren kann ? Aber dann kénnte de facto eine leere Zeit sein”™.

Diese Sachlage erfordet eine ndhere Bestimmung von Wirkung der «doppelten»
Intentionalitdt der BewuBtseinfliisse: ,,Das immanente zeitliche Objekt, dieser
immanente Ton-Inhalt da, ist, was er ist, nur insofern, als er wihrend seiner
«aktuellen» Dauer verweist auf ein Kiinftiges und zuriickweist auf ein Vergangenes.
Der Ton, der jetzt bewulBt ist, ist es «in» einer Weise, tut es in einem zu
konstituierenden Phénomen so, daB dieses die ideale Moglichkeit zuldBt, den
vergangenen Verlauf eben dieses Tones neu zu vergegenwartigen, ihn der Weise der
Vergegenwirtigung wieder zu konstituieren. Und ebenso geht eine bestindige
«Intention» in die Zukunft: das aktuell gegenwirtige Stiick der Dauer setzt immer
wieder ein neues Jetzt an, und eine Protention haftet an den Tonkonstituierenden
«Erscheinungy, eine Protention, die sich erfiillt, solange der Ton eben dauert, als
Protention auf diesen Ton, und die sich aufthebt und verdndert, wenn stattdessen etwas
Neues anfingt™*.

Anders (und deutlicher) aufgeffasst, alles das, was gibt, gibt es in einer
bestimmten Weise und nur durch Identifizierung, -eigentlich durch eine
Wechselwirkung von Anwesenheit und Abwessenheit: Dinge sind in der objektiven
Zeit und erscheinen in der immanenten Zeit; die in der immanenten Zeit
erscheinenden, werden im absoluten BewuBtsein gegeben. Wichtig ist immer ein
JetztbewuBtsein.

3% Ebenda, S. 52.

3! Ebenda, S. 52, 53.
32 Ebenda, S. 54.

33 Ebenda, S. 198.

3* Ebenda, S. 297.
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Die Zeitform als solche ist ,,keine Form des absoluten Seins”, sondern nur ,.eine
Form der Erscheinung”; die Zeit als solche ist nichts, das dauert oder sich veréndert ...
Aber jedes sich durch die Zeit hindurch Erstreckende ist real, real ist der Zeitinhalt, der
«stetigy Zeit erfiillt, und indem es tut, in dieser Stetigkeit Identitdt begriindet. Das
Identische ist das Reale”, das ,,dauert oder verdndert sich, und «bestimmt sich» als so
und so geartet™’.

In diesem Kontext kann auch das Zusammenhalten von Gegenwértigung und
Vergegenwartifung ndher bestimmt werden: ,,Gegenwitigend ist die Gegenwartigung
in bezug auf ein sich in ihr konstituieren des Objektes. Vergegenwirtigend ist ein
Erlebnis aber in doppeltem Sinne, sofern es Vergegenwirtigung (Reproduktion) einer
entsprechenden Gegenwirtigung ist und insofern sie im Kontinuum des
Vergegenwartigungsflues analog wie Gegenwértigung ein immanentes Objekt
gegenwirtige so das immanente Objekt vergegenwirtigt”°.

Das ist wesentlich die notwendige Folge der prinzipiellen Rolle des
BewubBtseins, oftmals ,,der groBite aller philosophischen Rétsel” gennant. Von hier
aus, sind zwei Niveaus der Ordnung zu unterschieden: diejenige des BewuBtseins,
die zum Wesen des Bewulfitseins tiberhaupt und zum Wesen aller Erleinisse gehort;

und die Zeitordnung, die den Erlebnisse objektiv zukommt.

6. Gegenwirtigung und Zeitigung: «lebendige Gegenwart». Zu Beginn
der dreiBiger Jahre stellte sich Husserl die Aufgabe, die Zeitproblematik mit den
Mittels seiner Konstitutionstheorie aufzukldaren. Im Vordergrund tritt so eine neue
Problemestellung auf, und das am erstens in Verbindung mit dem Verstdndnis aller
Intentionalitit als Gegenwdrtigung und Zeitigung: ,,Gehen wir nun — schreib
Husserl — zu den Verstandesgegenstindichkeiten iiber. Sicher haben sie wie alle
Gegenstinde ihre Gegebenheitszeit. Sie sind ebenso wie ihre formlosen Substrate
in der immanenten Zeit in einem Werdensprozef konstituiert™’.

Phianomenologisch konnen wir die zeitliche Modalititen auch «Existenz» -
modalititen nennen, ndmlich wenn man unter Existenz eben «Dasein» versteht.
Dann sind zeitliche Modalititen, gegenwértig, vergangen, zukiinfstig, ,,Modi des
Da-seindes, des individuell Seienden als zeitlich seienden”®.

Urspriinglich gegeben ist das individuell Seiendes in der urspriinglicher Prasenz,
und zwar in der Wandlung dieser Zeitmodalititen. Phinomenologisch gibt es nur
«Welt fir mich» und «mich» nur in «intentionaler Weltbezogenheit. ,,Ist doch ein
erstes der Explikation meines eigenwesentlichen Seinshorizonte, — schrieb Husserl —
daB3 ich auf meine immanente Zeitlichkeit und damit auf mein Sein in Form einer
offenen Unendlichkeit eines Erlebnisstromes stofie und aller meiner darm irgendwie
beschlosenen Eigenheiten, zu denen mein Explizieren mitgehort. In lebendiger Gegen-

3% Ebenda, S. 296, 244.

3% Ebenda, S. 299.

3TE. Husserl, Erfahrung und Urteil, S. 309.
3% Ebenda, S. 470.
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wart verlaufend, kann sie eigentlich wahrmehmungsmafig nur lebendig gegenwirtig
Verlaufendes vorfinden™’.

Als Zentralbegriff der neuen Phase der Phdnomenologie von Husserl tritt so
»die primordial sich konstituierende lebendige Gegenwart auf, von der aus alles
auBer ihr, das der immanenten Zeitlichkeit, zuginglich ist”*’.

Das ist eigentlich eine neue Onentierung des phanomenologischen Denkens. Die
zentrale Stelle der «lebendigen Gegenwart» in Rahmen der Konstitutionstheorie wird
durch das Verstdndnis der Gegenstsndskonstitution als Zeitigung deutlicher gemacht:
,Der Urmodus dieser Zeitigung ist die «Gegenwartigung», das Begegenenlassen in
Modus der «Gegenwart». Die Urstufe der Zeitigung ist die Selbstgegenwértigung und
Zeitigung des transzendentalen Ich. Der «Ort» dieses Prozefles ist «lebendige
Gegenwart»”'.

Aufgrund der neuen Entwicklungen seiner Phdnomenologie hat Husserl auch
seine Zeittheorie ergédnzt. Der Unterschied zwischen der Form zeitlichen Seins und der
Erfahrung jeder Zeitlichkeit wurde erkenntnistheoretisch ergénzt und préizisiert; ,,.Diese
«transzendentale egologische Zeit» ist also nicht Phdnomen, sondern gehort als Form
zu mir selbst ... So konstruiere ich in der transzendentalen Selbsterfahrung als Erstes:
Ich bin, ich war, ich werde sein, ich bin im Strom meiner, der transzendentaler Zeit und
darin derart, daf in dieser Zeitlichkeit mannigfaltiges mir Eigens steht unter dem Titel

subjektiver Weisen, wie mir Welt, raumzeitlich reale Welt, sich bietet™™*.

7. Die «phinomenologische Zeit» und das Problem des Vorrangs der
Gegenwart. Mit der Idee von methodischen Primat der «egologischen» Zeit
enthilt die Husserlsche Zeittheorie eine sichtbare Tendenz zum Verstindnis der
Zeitigung als teleologischen ProzeB, unter dem ,,ontologischen Vorrang” der
«Gegenwarty erfasst: ,,Die Gegenwart ist die «absolute Wirklichkeit», ist eigentlich
Wirklichkeit als urzengende. Als das ist sie sich selbst zum Zeitmodus
ontifizierend, und urzeitigend hat sie als ontischen Erwerb das zeitliche Sein...”*.

Die Stellung der «lebendigen Gegenwarty als «Urgegenwart» erleichtert die
Perspektive einer einheitlichen Auffassung der Zeitdimensionen: ,,Allerdings werden
in den berithmten Vorlesungen iiber die ZeitbewuBtsein Elemente eingefuhrt, die {iber
die naive Betrachtung und auch iiber die traditionelle Zeitaufifassung weit
hinausgehen”; ein zentreles Aspekt dieser Theorie ist es, dal im urspriinglichen
Erlebnis der Zeit die drei Zeitdimensionen — Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft —
nicht einfach nebeneinander dastehen, aneinandergereiht, als ob die eine oder die

3% E. Husserl, Cartesianische Meditationen. Eine Einleitung in die Phinomenologie, (1930),
F. Meiner, Hamburg, 1969, S. 104.

“ Ebenda, S. 137.

*1 K. Held, Lebendige Gegenwart. Die Frage nach der Seinsweise des Transzendentalen
Ich bei Edmund Husserl, entwickelt am Leitfaden der Zeitproblematik, M. Nijhoff, Den
Haag (Phaenomenologica 23), 1966, S. VIII-IX.

*2 B, Husserl, Zur Phéinomenologie der Intersubiektivitdt, Texte aus dem Nachlaf3, Dritter
Teil: 1929-1935, in: Husserliana, Bd. XV, 1973, S. 362.

* Ebenda, S. 348.
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andere fehlen konnte. Die Zukunft ist nicht etwas, in das wir gelegentlich hinein-
blicken, die Vergagenheit nicht das, was ab und zu vor Augen geflihrt wird, wiahremd
wir sonst nur in der Gegenwart leben’*.

Husserl selbst schrieb: ,,Es zeigt sich dann, dall das BewuBtsein einer konkreter
Gegenwart ein BewuBtsein einer retentionelen Vergangenheitsstrecke in sich schlief3t,
und daB3, wenn die konkrete Gegenwart zu Ende ist, eine konkrete, stromende reten-
tionale Vergangenheit sich anschlieBen muB3. Ebenso gilt hinsichtlich des Kommenden,
daf} zu jedem im Erlebnisflu} auftretenden Erlebnis ein Horizont urspriinglicher, wenn
auch ganz leerer Erwartung gehort, einer zundchst passiven Erwartung (Protention).
Zum Bewulitsein einer konkreten Gegenwart gehort also nicht nur die retentionale
Vergangenheitsstrecke, sondern ebenso die protentionale, wenn auch leere Zukunft™.

Hier ist ,,der geniale Begriff von Retention und Protention zu nennen; denn
handelt es sich ,,um ein qualitativen und nicht um einen quantitativen Unterschiend.
Das retentional Behaltene, so wie das protentional Erwartete, gehoren genauso
notwendig zum Gegebenheit des gegenwirtig Erfahrenden’.

Trotzdem, im Gesagten liegt schon eine Schwierigkeit: Das betrifft am
erstens ,,das Jetzt — das nun stans, die lebendige Gegenwart... bei aller Neuigkeit
dieser Theorie bleibt aber der Vorrang der Gegenwart erhalten™’.

Der Einwand wire, meinen wir, nur partiell berechtigt. Denn Husserl (wie
andere zeitgendsischen Denker) versuchte eine Authebung der traditionallen Idee
des Vorrangs der Gegenwart. Am Anfang seiner Zeitanalysen findet sich der
Gedanke einer einheitlichen Struktur der Zeitdimensionen: ,,Zum Bewul3tsein einer
konkreten Gegenwart gehort also nicht nur die retentionale Vergangenheitsstrecke,
sondern ebenso die protentionale, wenn auch ginzlich leere Zukunft”*®,

Ist es aber notwendig, an die Stelle der Gegenwart eine andere Zeitdimension
zu schieben? Es fragt sich aber, ob damit die Vorrangsfrage erledigt ist. Kdnnen wir
aber keineswegs sagen, daf} diese Frage falsch gestellt ist. Wahrscheinlich bleibt die
Gegenwart sehr wichtig unter einer Zentrierungsfunktion, oder als Perspektive, ,,die
untrennbar zur Zeitlichkeit gehort”, ndmlich die Funktion eines Zugangs, ,,unseres
Zugang zur Zeitlichkeit” (D. Carr). Die Zeitmodi bilden eine Einheit in ihren
Anwesenheit als Zeit.

* D. Carr, Kiinftige Vergangenheit. Zur Vorrang der Zeitdimensionen bei Husserl, Dilthey
und Heidigger, in: Dilthey und die Philosophie der Gegenwart, hrsg. von E.W. Orth, Alber
Verlag, 1985, S. 419. 420.

* E. Husserl, Erfahrung und Urteil, S. 122.

% D. Carr, Kiinftige Vergangenheit, S. 419. Es ist zu beachten auch eine Meinung tiber den
Begriff von Retention/Protention: ,,Die genaue Bestimmung des Wesen dieser protentionalen
und retentionalen Modifikation der urimpressionalen Gegebenheit ist das Kernstiick von
Husserls Zeitanalyse” (R. Bernet, Die Ungegenwirtige Gegenwart. Anwesenheit und
Abwesenheit in Husserls Analyse des Zeitbewufstseins, in: Phanomenologische Forschungen,
Bd. 14, Alber Verlag, 1983, S. 36.

*"'D. Carr, Kiinftige Vergangenheit, S. 421.

* E. Husserl, Erfahrung und Unteil, S. 122.



13 Zeit und Zeitbewusstsein bei Edmund Husserl 33

8. Husserl und Proust: zwei Wege zum geheimnisvollen Wirken der Zeit.
Mit wiederholtem Bezug auf Beispiele wollte der Begriinder der Phdnomenologie der
Zugang zum wahren Sinn seiner Lehren erleichtern lassen. Betreffs des Verstindnisses
der gegenseitigen Bestimmung der Zeitdimensionen hat Husserl, z.B. das Horen einer
Melodie gegeben. Wichtigste fiir ihn bleibt aber immer die Macht des Beweises. Der
Vorrang der Gegenwart tritt so unvermutet ein, aber immer im bestimmten Kontext,
genauer: in einem Zeitigen, und betrifft derart das Gegenwartigen, und keineswegs die
Gegenwart (als Modus der Zeit als Zeitigung). Auf diesem Ebene, und ,,gegen-
wartigend”, hat die «lebendige Gegenwart» eine wirkliche Funktion und eine weitere
Bedeutung im Rahmen der Konstitutionstheorie von Husserl. Das wird deutlicher
durch eine Bezugsnahme auf den Roman von Marcel Proust ,,A la recherche du temps
perdu”, in dessen Entfaltung die Zeit als ,,Hauptperson” gilt.

Am ersten ist zu unterstreichen eine unerwartete Ahnlichkeit zwischen der
Romanstruktur und der Husserlsche ,,Zeitigung-Zeitlichkeit”. Mit Bezug au den Text
von Proust: .... car le style pour I’écrivain, aussi bien que la couleur pour le peintre, est
une question non de technique mais de vision” (vol. III, Pleiade, Paris, p. 895 - ...,,denn
der Stil ist fiir den Schriftsteller wie die Farbe fiir den Maler nicht eine Frage der
Technik, sondern eine Art zu sehen”) wurde die folgende Erklarung geliefert: ,.Der
Verschiedenartigkeit des moglichen Erscheinens der Welt wird erst dann deutlich,
wenn wir verstanden haben, wie die Welt sich im Bewultsein konstituiert. Es ist ein
merkwiirdiges Zusammentreffen, daf3 gleichzeitig dieses Problems in der Philosophie
Husserls im Mittelpunkt steht und daBl in unabhéngiger Parallelitit Proust von ihm
eingenommen wird, ja sogar auch von Idealismus spricht, in &hnlicher Weise wie
Husserl”™".

Was das Werk von Proust gerade ausgezeichnet und ihm eine einmalige
Stellung einrdumt in unserer Zeit, ist ,,die Hauptperson des Romans. Denn die
eigentliche Hauptperson ist nicht das erinnernde Ich oder das erinnerte Ich sondern die
ZEIT. Im Roman geschieht eine Gewichtsverlagerung von den zahlreichen Personen,
deren Leben in wahrhaft polyphoner Weise dargestellt wurde, zu der unsichtbaren und
doch allgemeinwirtigen «Person»: die Zeit’.

In einem weiteren Sinne, Proust sowie Husserl, versuchten, verschidenerweise
aber, einen Zugang zum geheimnisvollen Wirken der Zeit zu finden. Beide wollten
iiber die Geschehnisse und Ereignisse zuriickweisen auf die Voraussetzung, die sie
allerest ermdglicht, eine Voraussetzung, die nicht vom uns gesetzt wird, sondern
unseren Sein vorausgesetzt ist.

¥ W. Biemel, Philosophische Analysen zur Kunst der Gegenwart. Den Haag, 1968
(Phanomenologica 28), S. 169.

> Ebenda, S. 185. Bei Proust auch wie bei Husserl gibt es nichts Bleibendes im stéindigen
Vorgehen: ,,Was gilt, ist allein das Jetzt. Aber dieses Jetzt ist seiner Natur nach auch ein
stindige Wechselndes. Jedes Jetzt, wenn wir «Jetzt» sagen, ist selbst nicht mehr, ein
anderes Jetzt ist an seine Stelle getreten. Die Jetztheit, das was jegliches Jetzt zu einem Jetzt
macht, kann nur erkannt werden, indem der Strom zum Stehen gebracht, indem das
Identische des Jetzt herauasgehoben wird” (Ebenda, S. 177).



34 Alexandru Boboc 14

Die Zeit erscheint so nicht nur als ein theoretisches Problem, dem wir uns
zuwenden konnen oder nicht, sondern als die Macht, der wir in unserer Téatigkeit
immer schon ausgeliefert sind. ,,Nous ne pourrions pas raconter nos rapports avec
une étre que nous avons méme peu connu, sans faire se succeder les sites les plus
differents de notre vie” (Bd. III, 1031: ,,Wir kdnnten unser Beziehung sogar zu einem
Wesen, das wir nur wenig gekannt haben, nicht schildern, ohne nacheinander die
verschiedensten Landschaften unseres Lebens aufzuzeigen”). Husserls Antrieb zu
«Klaren Beispiele» sagt nicht anders.



DESPRE CONCEPTUL DE AXIOMA
IN ANALITICA TRANSCENDENTALA

MARIUS AUGUSTIN DRAGHICI

The Concept of Axiom in the Transcendental Analytic. The notion of axiom occurs
in different places in Kant’s Critique of Pure Reason. The prevailing exegetical approach
states that, mainly, in the Transcendental Analytic through Schematism and the System of
Principles we are dealing with the , mathematization of experience” in the process of the
transition from the categorial level to the phenomenal one. The refined account that we
uphold here argues that, in this process, we are dealing rather with a re-examination of the
axioms of mathematics (geometry) within the transcendental training. With respect to axioms,
Kant’s viewpoint is highly dependent on his transcendental philosophy on which is also
grounded his view on the nature of mathematics.

Key words: axiom, geometry, transcendental, Kant, mathematics.

Avandu-si obdrsia la cei vechi, termenul de axiomad (&&iwna / atog) ar veni de
la &&16m, care insemna, intr-o prima instantd, ,,a evalua, a aprecia, cu referire la o
marfa”, sau, in alt context ,,a judeca demn, a prefui pe cineva pentru demnitatea sa”, ori
,valoare, stimd, onoare, rang inalt” etc.! Abia cu Aristotel (in Metafizica) se
contureaza sensul pe care, si astazi, incad il mai recunoastem si il utilizam, in special in
matematica: ,,principiu evident prin sine, baza intr-o demonstratie”. Chiar si Aristotel,
mai Tnainte de a introduce termenul propriu-zis de axiomd pentru principiile
demonstratiei, foloseste sintagma kotvol d6&on (opinii comune): ,,numesc principii ale
demonstratiei opiniile comune care servesc ca bazi oricirei demonstratii™.

Revenind in zilele noastre, vedem, de pilda, ca insesi utilizarile din jargonul
matematicienilor (in special geometrii) sunt depasite de frecventa cu care este preluat
si folosit conceptul de axioma In contexte, uneori, fara nicio legaturd cu geometria
sau matematica in general. Sa fie aceasta soarta oricdrei istorii a conceptelor care, la
un moment dat, ajung sa desemneze mai degraba ceea ce interlocutorul/interlocutorii
vor sa exprime decdt ceea ce Inseamna propriu-zis? Sau, cu acest termen, se poate
spune cd avem a face cu o situatie speciald, in care chiar arheologia acestui concept
ne-ar putea arata ca istoria ulterioara nu este chiar intamplatoare.

Nu ne propunem, aici, un astfel de demers, ci, inainte de a face legatura cu
prezenta termenului in prima Criticdi a lui Kant, ne rezumdm la a sugera o
explicatie in legaturd cu specificitatea termenului in discutie si a da, mai jos, un

"' Vezi Gh.Vladutescu, in O enciclopedie a filosofiei grecesti, Bucuresti, Edit. Paideia, p. 233.
? Aristotel, Metafizica (996 b25), in ibidem.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 35-42, Bucuresti, 2016
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exemplu In acest sens prin sublinierea sensurilor intersanjabile impartasite de
cuplul ,,axioma — postulat™.

Solomon Marcus spunea ca mostenim o legatura foarte stransa stabilita chiar de
matematicieni (vechii geometrii, in special) intre sensul fizic-fizicalist al axiomei si cel
logic’; este vorba despre impactul axiomelor atunci cdnd ne gandim la geometrie ca la
stiinta descrierii spatiului. Autorul nostru ne reaminteste istoria postulatului/axiomei
paralelelor, care a marcat una dintre mutatiile in sensul ,tare” al conceptului de
axioma: ceea ce era sigur cert si evident prin sine a devenint chestionabil si, utlerior, s-a
demonstrat ca era adevarat doar partial si cu referire la aspectul intuititv al raportarii
noastre la spatiu; céci, ,,printr-o substituire adecvata a postulatului paralelelor, cu
péstrarea intacti a celorlalte axiome si postulate, se obtine geometria neeuclidiana. ...

In sensul celor de mai sus, granita axiomd — postulat este relativ usor de trecut:
prin reexaminarea propozitiilor primare, evidente prin sine $i nedemonstrabile (axio-
mele) s-a constatat cd nu doar postulatele (axiome care se regdsesc si functioneaza
exclusiv in interiorul matematicii) sunt revizuibile, ci chiar axiomele propriu-zise (pro-
pozitii nu doar matematice ci si, de pilda, logice) pot fi astfel, fie n interiorul matema-
ticii, fie in afara ei. Este cazul celebru al axiomei euclidiene ,,intregul este mai mare
decat partea”.” Autorul nostru ne di acest exemplu, unde axioma transcende geometria,
spre deosebire de cel al postulatului (de ex., ,,O dreapta poate fi prelungita indefinit”),
unde acesta din urma nu mai exprima pur si simplu un adevar evident, ci std pentru
,fapte geometrice atat de simple si intuitive, inct validitatea lor poate fi acceptata™™.

Atat axioma (,,Intregul este mai mare decét partea”) cat si postulatul (de ex.,
,O dreapta poate fi prelungitd indefinit”) euclidiene au suferit modificari esentiale: in
primul caz, prin testarea axiomei in contextul teoriei multimilor infinite (unde s-a
demonstrat ca validitatea acesteia este una doar contingenta si nici pe departe nece-
sard) si, in al doilea, prin construirea unor spatii neeuclidiene, cel putin la fel de
consistente si valide ca si cel euclidian, unde acest postulat nu mai sta in picioare.

Dincolo de o impartire (standard) a istoriei axiomei in ante-formalistd (cum am
vazut, in special la cei vechi, pana la Aristotel) si formalistd (unde am putea Incadra si
constructia axiomatica logic-epistemologica si, mai apoi, pe cea logic-lingvistica’), in
urma celor de mai sus retinem doud aspecte, consideram, importante: ce ne invatd
axiomatica privitd ca maniera de fundare teoretici si ce ne spune ,,continutul”
axiomelor propriu-zise. Pe de alta parte, in lipsa axiomelor/axiomatizarii, In geometrie
in special, se ajunge la circularitate; mai stim ca rezultatul axiomatizarii, axiomele ca
atare, presupun un continut revizuibil. In acelasi timp, interesul pentru rigoare implica,
dincolo de principiile primare ale logicii (principiul noncontradictiei, etc.) axiomati-
zarea ca metoda fundamentala de constructie in matematica dar nu numai.

3 Solomon Marcus, Provocarea stiintei, Bucuresti, Edit. Politica, 1988, p. 22-24.
* Ibidem.

> Vezi ibidem.

S Ibidem.

7 Vezi Vladutescu, op. cit., p. 223-225.
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Exista, deci, sau macar poate fi sugeratd, o legaturd intre necesitatea de a funda
axiomatic in stiinte, natura acestei maniere §i ,,continutul” propriu-zis al axiomelor.
Astfel, un excurs in prima diviziune a Criticii ratiunii pure® a lui Kant — Analitica
transcendentald —, acolo unde autorul german vorbeste despre ,,axiome ale intuitiei”,
va avea 1n vedere urmatoarele aspecte: care sunt sensul si semnificatia conceptului de
axioma utilizate de Kant, pe de o parte, si despre ce tip de constructic a CRP (dacd)
vorbeste utilizarea kantiand a termenului de axioma in Analiticad, pe de alta parte.

Desi Kant nu se refera doar in Analitica la axiome, totusi, aici o face intr-un
mod in care este angajatd direct filosofia sa transcendentala. In celelalte locuri gasim
insd lamuriri pretioase cu privire mai ales la sensurile 1n care autorul german ne cere
sa ,,citim” axiomele. Astfel, nainte de discutia despre axiome din Analitica, redam
prima referire ajutatoare in acest sens din Estetica transcendentald, mai exact la
argumentul 3 al §4 al ,,Expunerii metafizice a conceptului de timp””.

Acolo Kant vorbeste, atunci cand se referd la conceptul de timp, printre altele,
despre statutul principiilor apodictice ca despre axiome. Principiile apodictice nu pot fi
scoase din experientd, caci aceasta nu ar da nici universalitate riguroasa, nici certitudine
apodictica, spune Kant. Aceastd calitate a principiilor apodictice (intalnibile in
matematicd) este reluatd, explicit, in Analiticd, acolo unde autorul german vorbeste
despre ,,Reprezentarea sistematica a tuturor principiilor sintetice ale intelectului pur”.

Aici, discutia despre ,,axiome ale intuitiei” are loc in contextul trecerii de la
nivelul categorial (descris, in principal, de deductiile metafizica si transcendentald) la
obiectului, intelectul structureaza fenomenul experientei via schematism gratie aces-
tor principii ale intelectului pur. Acest ,,loc” al Criticii este cunoscut printre exegeti
ca fiind, alaturi de ,,deductii”, unul dintre cele mai delicate ale sistemului kantian.
Autori precum Paul Guyer de pilda, subliniaza nu doar dificultatea acestor pasaje, el
vorbeste despre obscuritate si chiar confuzie, atunci cand analizeaza schematismul si
statutul principiilor intelectului'.

In contextul nostru nu ne vom referi insa la aceastd chestiune (a ,.trecerii”), ceea
ce intereseaza, cum spuneam, este statutul conceptului de axioma de aici precum si
sensul si semnificatia acestuia prin prisma constructiei generale a teoriei kantine din
CRP.

Astfel, dupa Kant, intelectul pur este izvorul principiilor prin care totul (ce ni
se poate prezenta ca obiect) este supus In mod necesar regulilor, pentru ca fara astfel
de reguli fenomenelor nu li s-ar putea atribui nicicind cunoasterea unui obiect care le
corespunde'’. In trecerea despre care am vorbit, categoriile, prin schemele corespun-

=9

zatoare ,,participa” la constituirea principiilor intelectului; la randul lor, aceste princi-

$ Imm. Kant, Critica ratiunii pure, traducere de N. Bagdasar si Elena Moisuc, editia a I1I-a
ingrijita de I. Parvu, Bucuresti, Editura IRI, 1998.

? Ibidem, (B 46), p. 80.

1% Paul Guyer, Kant and the Claims of Knowledge, Cambridge, Cambridge University
Press, 1987, p. 190-196.

" Imm. Kant, op. cit., (B 198), p. 185.



38 Marius Augustin Draghici 4

pii functioneazd a priori la baza edificarii obiectelor de cunoscut. Una dintre
problemele greu de surmontat aici, pe care doar o semnalam, este aceea ca, desi
aceste principii poartd amprenta categoriald si, deci, apartin intelectului pur, ele sunt
scoase din intuitii pure, dar cu ajutorul intelectului. Principiile dau deci conceptul
care contine conditia a priori si oarecum exponentul unei reguli in genere, cum spune
Kant, iar experienta da cazul care este supus regulii.

Prin urmare, principiile intelectului urmeaza tabela categoriilor si apar, in
aceasta reprezentare sistematicd, grupate tot in numar de patru tipuri, corespunzitoare
pentru fiecare titlu categorial: al cantitatii — axiome ale intuitiei, al calitatii — anticipatii
ale perceptiei, al relatiei — analogiile experientei, al modalititii — postulatele gandirii
empirice In genere.

Desi legatura cu matematica este evidentd, Kant afirma clar ca nu avem a face
aici cu principii ale matematicii — cdci matematica are astfel de principii (apodictice),
scoase din intuitii pure; totusi, aplicarea acestor principii la experientd, prin urmare
valabilitatea lor obiectiva, ba chiar posibilitatea unei astfel de cunostinte sintetice a
priori (deductia acestor principii), se bazeaza totdeauna pe intelectul pur, spune Kant.
Explicit, ceea ce intereseaza nu sunt principiile matematice propriu-zise, ca atare, ci
principiile pe care se bazeaza posibilitatea si validitatea lor obiectiva a priori [s.n.],
si prin urmare trebuie sa fie considerat ca principiul acestor principii fundamentale,
caci pornesc de la concepte la intuitie, iar nu de la intuitie 1a concepte'”.

Mai clar, ceea ce expune Kant aici nu este statutul principiilor matematice/
matematicii, ci vorbeste despre principiul acestor principii, si aceasta intrucat, in
aplicarea conceptelor pure ale intelectului la o experientd posibild, folosirea sintezei
lor [a conceptelor pure, subl. si adaug. ns.] este fie matematica fie dinamica®.
Aceasta folosire este matematica dacad se raporteaza, in parte, numai la intuifie, iar
dinamica daca se raporteaza, in parte, la existenfa unui fenomen in genere. Kant mai
spune despre conditiile a priori ale intuitiei ca sunt absolut necesare in vederea unei
experiente posibile, spre deosebire de cele ale existentei obiectelor unei intuitii
empirice posibile care nu sunt in sine decat contingente.

Prin urmare, principiile folosirii matematice (,,axiome ale intuitiei” si ,,anticipatii
ale perceptiei”) vor fi absolut necesare, adica vor fi apodictice, In timp ce principiile
folosirii dinamice (,,analogiile experientei” si ,,postulatele gandirii empirice n genere’)
vor avea §i ele, ce-i drept, caracterul unei necesitdti a priori, dar numai sub conditia
gandirii empirice Intr-o experientd, prin urmare numai mediat si indirect, asadar nu vor
contine acea evidentd imediata proprie celor dintai (desi certitudinea ei in raport cu
experienta in general rimane neatinsd) '*.

Desi toate aceste principii nu sunt decadt ,reguli ale folosirii obiective a
categoriilor”, aplicarea acestora, determinarea fenomenelor in mod a priori dupa
categoriile cantitatii si calitatii, dupa cum am vazut, se face diferit: primele doua

12 Ibidem, (B 200), p. 185-186.
13 Ibidem.
4 Ibidem.
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tipuri se disting de celelalte doua prin aceea ca certitudinea lor este intuitiva a priori
(de aceea ele se numesc si matematice — fara sa fie propriu-zis matematice, sau ale
matematicii —, iar celelalte dinamice).

Incercand si fie mai clar, Kant oferd, de fapt, mai multd confuzie (Guyer,
1987, p. 190) atunci cind spune cd nu are in vedere, In primul caz, principiile
matematicii, iar In celdlalt principiile dinamicii (fizice) generale, ci numai principiile
intelectului pur in raportul lor cu simtul intern (fara a distinge reprezentarile date in
el), care procura tuturor posibilitatea lor. Kant le da deci acest nume mai mult in
vederea aplicarii decat din cauza continutului lor.

Depisind deocamdatd acest moment, ne indreptam atentia direct asupra a ceea
ce Kant vizeaza prin sintagma ,,axiome ale intuitiei”. Pentru aceasta, cum spuneam,
este necesar sd ludm 1n discutie, dincolo de contextul inserarii acestor tipuri de
principii pe care l-am schitat mai sus, ,,continutul”, ceea ce ,,ne spun” aceste axiome.

Sub titlul de ,,axiome ale intuitiei”, Kant atribuie principiului acestora ,,conti-
nutul”: ,,Principiul lor este: Toate intuitiile sunt mdrimi extensive'>”. De remarcat este
ca, In editia A, apare explicit apartenenta acestui principiu (A): ,,Despre axiomele
intuitiei. Principiul intelectului pur [s.n.]: Toate fenomenele sunt, din punctul de
vedere al intuitiei lor, marimi extensive.” Aici suntem martorii efortului lui Kant de a
apropia cele doua domenii ale sinteticului a priori: cel al competentei intelectului,
depozitarul obiectivitatii a priori, si cel al sinteticului a priori al principiilor stiintelor
pure — matematica purd si fizica pura.

Intreaga ,,dovada” care sprijina principiul enuntat mai sus are menirea de a
ardta ca participarea sintezei a priori se realizeazd pana la nivelul constructiei
obiectului intuitiei sensibile, prin intermediul schemelor transcendentale si gratie
caracterului constructiv la principiilor matematice, care, la randul lor, sunt ,,sub”
categorii dar si determinative in raport cu diversul (omogen). Caci, spune Kant,
pentru ca toate fenomenele cuprind, 1n ceea ce priveste forma, o intuitie 1n spatiu si in
timp care le std a priori tuturor la baza, ,,.. insdsi perceptia unui obiect ca fenomen nu
este posibild decat prin aceeasi unitate sinteticad a diversului intuitiei sensibile date
prin care este ganditd unitatea compozitiei omogenului divers in conceptul unei
marimi; adicd fenomenele sunt toate marimi, §i anume mdrimi extensive, pentru ca
ele, ca intuitii in spatiu sau in timp, trebuie sa fie reprezentate prin aceeasi sinteza
prin care sunt determinate in genere spatiul si timpul”'® .

Kant defineste marimea extensiva ca acea marime ,,... in care reprezentarea
partilor face posibila reprezentarea Intregului (si deci o precede in mod necesar)”.
Apoi, pentru ca simpla intuitie In toate fenomenele este sau spatiul sau timpul, orice
fenomen este, ca intuifie, 0 marime extensivd, pentru ca ea nu poate fi cunoscuta
decat prin sinteza succesiva (de la parte la parte) in aprehensiune. Toate fenomenele
sunt deci intuite ca agregate (ca multitudini de parti date anterior)... Astfel,
»fenomenele sunt toate marimi, i anume mdrimi extensive, pentru ca ele, ca intuitii

' Ibidem, (B 203), p. 188.
' Ibidem, p. 188.



40 Marius Augustin Draghici 6

in spatiu sau in timp, trebuie sa fie reprezentate prin aceeasi sinteza [succesiva, n.n.]
prin care sunt determinate in genere spatiul si timpul”'’.

In ceea ce priveste legitura cu geometria si cu axiomele geometriei, autorul
german sustine cd pe aceeasi ,,... sintezd succesivd a imaginatiei productive, in
crearea figurilor, se bazeazd matematica intinderii (geometria) cu axiomele ei, care
exprima conditiile intuitiei sensibile a priori, sub care numai se poate efectua schema
unui concept pur al fenomenului extern; de exemplu, ca intre doud puncte este
posibild numai o dreaptd, cid doud drepte nu inchid un spatiu etc. acestea sunt
axiomele care nu privesc propriu-zis decat marimi (quanta) ca atare.”"®

Aici ar fi o discutie de facut, insa nu este locul adecvat pentru o dezvoltare a
subiectului. Spunem doar cd este vorba despre pretinsa unicitate a modelului
geometriei euclidiene In economia CRP, idee sustinutd de multi exegeti si filosofi ai
stiintei, conform careia filosofia transcendentala kantiana este tributara ,,stiintelor in
vigoare” — fizica newtoniana si geometria euclidianad. Ceea ce ar trebui sa refinem de
aici este doar ci axiomele respective privesc marimi — in sensul definit de Kant mai
sus; altfel, pozitia noastra este diferitd de cea de mai sus si expusa pe larg in alt loc"’.

Revenind, stiind c& intuitia empirica nu este posibild decat prin intuitia pura (a
spatiului si timpului), Kant aratd apoi ca ceea ce spune geometria despre intuitia pura
este valabil, fard contrazicere, si despre intuifia empirica intrucat fenomenele nu sunt
lucruri in sine. Caci sinteza spatiilor si timpurilor ca forme esentiale ale Intregii intuitii
este ceea ce face posibild 1n acelasi timp aprehensiunea fenomenului, prin urmare orice
experientd externd, In consecinta si orice cunoastere a obiectelor experientei si ceea ce
matematica dovedeste despre cea dinti este necesar valabil si despre cea de-a doua™.

Limitdm excursul nostru in textul kantian din Analitica privitor la ,,axiome ale
intuitiei” la ideea sustinuta de Kant dupa care principiul transcendental al matematicii
fenomenelor ofera cunoasterii noastre a priori o mare extindere. Autorul german spune
ca numai acest principiu face aplicabild matematica purd, in toata precizia ei, la obiecte
ale experientei; fara acest principiu, aplicarea nu ar putea fi atat de evidenta de la sine.

Luand in atentie alte referiri la conceptul de axioma (doar clarificatoare), ne
oprim la finalul ,,Respingerii idealismului”, unde Kant face distinctia dintre postulate
si axiome, explicand de ce a utilizat pentru principiile modalitatii termenul de
postulat $i nu axioma: ,,daca la conceptul unui lucru se adauga sintetic o determinare
a priori, la o astfel de judecata trebuie sa se mai adauge, neaparat, daca nu o dovada,
cel putin o deductie a legitimitatii afirmatiei ei.” Problema apare in masura in care
principiile modalitatii nu sunt obiectiv sintetice ci numai subiectiv. Astfel, principiile
modalitatii nu exprimd despre un concept altceva decat actiunea facultatii de
cunoastere prin care este produsZI.

' Ibidem.

'8 Ibidem.

' Marius Augustin Drighici, Experimentul ratiunii pure. Deductia kantiand a categoriilor,
Cluj, Edit. Grinta, 2010.

 Imm. Kant, op. cit. p. 188.

! Ibidem, p. 415.
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Ultima chestiune pe care o vom lua in discutie are legitura cu tema noastra in
sensul celor de mai sus si se refera la doud probleme semnalate si de Guyer: cum de
apare termenul ,,axioma” la plural 1n titlu, desi, dupa continut, acesta este formulat sub
forma unui singur principiu? Apoi, in ce masurad putem vorbi despre una sau mai multe
axiome privitoare la natura intuitiei ce pot fi cuprinse in filosofia transcendentald atita
timp cat, mai tarziu n Critica, acelasi Kant sustine ca filosofia nu poate avea axiome
pentru ca cunoasterea de acest tip se realizeaza din simple concepte.

Raspunsul Iui Guyer la aceste chestiuni trimit la un sens functional al
principiului axiomelor intuitiei, asumand, de fapt, cd acestea nu presupun statutul
axiomelor ca atare; ar fi vorba, de fapt, despre principiul care autorizeaza folosirea
empirica a axiomelor intuitiilor, axiome care ar constitui partea relevanta a matematicii
propriu-zise.

Legat de a doua problema semnalata de Guyer™, intr-adevir, in Metodologia
transcendentald, mai exact in sectiunea ,disciplinei ratiunii pure in folosire
dogmatica”, filosoful german recunoaste ca a amintit in Analitica ,,s1 anumite axiome
ale intuitiei”™. In apararea sa Kant aminteste ceea ce era doar relativ obscur, anume ci
»principiul citat acolo nu era el insusi o axioma, ci nu servea decit pentru a procura
principiul posibilitatii axiomelor in genere si nu era el insusi decat un principiu din
concepte.”**Inainte de concluziile noastre privitoare la interogatiilor din debutul
textului nostru, vom raspunde pe scurt acestor doud chestiuni semnalate de Guyer.

Asa cum reiese, partial, si din explicatiile lui Kant insusi si din prezentarea
noastra de mai sus, ceea ce era atribuibil, In prima instanta, in calitate de ,,continut”
axiomelor intuitiei (la plural) se referea la principiul (la singular) acestor axiome. In
al doilea rand, acelasi continut nu pufea apartine notiunii de axioma fiindca ceea ce
se aserteazad prin acesta nu satisface conditiile kantiene. Totusi, desi se pare ca
autorul german accepta definitia nominald a axiomei datd de matematicieni, natura
acestei notiuni cunoaste alte izvoare. In plus, spre deosebire de Guyer, nu considerim
ca axiomele la care se refera Kant sunt chiar ale matematicii (geometriei) propriu-
zise; sa nu uitdm ca insusi autorul german afirma ca ar fi vorba despre axiome in
genere. Dupd acelasi ,,continut”, axiomele intuitiei vizate de Kant trimit la un
principiu transcendental al stiintei spatiului in genere, iar axiomele in discutie nu
refera la propozitiile cu care opereazi matematica. In acelasi timp, aceste axiome
sunt reconsiderate sub aspectul ingredientului fundamental — a priori — furnizat de
categorii prin schemele categoriale si de intuitia pura a priori.

In final, reludnd discutia din debutul textului de fatd, vedem ca filosoful german
nu a avut in vedere in Analitica sensul strict matematic al axiomei. ,,Continutul” la care
ne-am referit interogativ la Inceput viza principiul transcendental al axiomelor intuitiei

22 problema utilizarii termenului de axioma in filosofia transcendentald, desi, aici nu putem
intalni aga ceva intrucat nu avem a face decat cu cunoastere rationald din simple concepte,
iar conditia kantiana pentru prezenta axiomelor se refera la formularea acestora numai in
interiorul unei cunoasteri care se dezvolta prin constructia conceptelor in intuitia pura.
2 Imm. Kant, op. cit., (A 733-4 / B 761-2) p. 533.
24 .

Ibidem.
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si vorbeste despre o constructie cu totul noua att in raport cu Intelegerea notiunii de
axiomd in genere cat si, mai ales, in legaturd cu chiar perspectiva matematica (din
geometrie) asupra acestui concept. In pofida locului comun dupi care filosofia trans-
cendentald din CRP este tributard unicitatii modelului euclidian de geometrie (in
directa legatura cu care ar fi edificiul programului kantian) si, implicit, failibila in urma
descoperirii geometriilor neeuclidiene, teoria transcendentald kantiand este, conside-
ram, imund la acest tip de revizitare. Nivelul de formulare al teoriei nucleu a CRP nu
este cel al deducerii principiilor stiintelor propriu-zise (matematica sau fizica). ,,Mate-
matizarea” experientei despre care s-a vorbit in exegeza nu este axiomatizarea acesteia.
Dupa cum am constatat, Kant dezvolta o perspectiva cu totul noud cu privire la mate-
maticd in general, care nu mai este consideratd o cunoastere analitica ci sinteticd a
priori datoritd constructiei obiectelor acesteia in intuitia purd a priori. Ceea ce este
revizuibil in matematicd in general sunt doar ,,continuturile” axiomelor etc., iar nu
structura a priori a acestora. Principiile matematicii in genere, prin urmare, nu-si au
izvorul nici 1n inductie si nici In deductia pur logica, ci In maniera transcendental-a
priori fundata in intuitia purd a priori a spatiului si timpului.

Asadar, notiunea de axioma din Analitica ne releva o legatura cu totul noua
intre perspectiva kantiand asupra naturii matematicii si filosofia sa transcendentala,
avand directia dinspre aceasta din urma spre prima; in acelasi timp, dinspre succesul
rezultatelor stiintelor pure a priori se oferd perspectiva analiticd a Prolegomenelor,
acolo unde Kant a ajuns la aceleasi conditiile de posibilitate a priori ale acestor
rezultate descoperite sintetic in editia A a CRP, elemente reluate in cadrul ,,experi-
mentului ratiunii pure” din editia B a Criticii*. De altfel, Kant insusi spunea ca insasi

,»posibilitatea matematicii trebuie aratata in filosofia transcendentald’®.

 Pentru edificare, vezi Experimentul..., op. cit.
2% Imm. Kant, op. cit., (A 733-4 / B 761-2) p. 533.



AFECTIVITATE SI ANTI-MODERNITATE.
SPINOZA SI NIETZSCHE DESPRE AFECTE

DANIEL NICA

Affectivity and Anti-Modernity. Spinoza and Nietzsche on Affects. Although the
differences between Spinoza and Nietzsche are crucial, there are several aspects on which
one can trace a relevant set of similarities between the two authors. The refutation of teleol-
ogy, transcendence and free will, together with the consequent embracement of fatality, the
pursuit of joy, and the particular emphasis on affectivity are just a few of the resemblances
that can be drawn between Spinoza and Nietzsche. This paper is focused only on the last
aspect mentioned above. Both Spinoza and Nietzsche developed an account of immanent
pursuit of joy, which can be derived from a particular understanding of affects. The two
philosophers tried to create a peculiar bridge between knowledge and affectivity, which
meant a significant departure from their previous philosophical tradition, and which gave
them an idiosyncratic place in the entire picture of modern thought.

Key words: affectivity, anti-modernity, Spinoza, doctrine of parallelism, power of
acting, force of existence, Nietzsche, subject as multiplicity.

La prima vedere, Spinoza si Nietzsche par doi filosofi aflati la poluri opuse.
Ce poate fi mai discrepant decat o filosofie a unei divinitati omniprezente, care se
confunda cu natura, si o filosofie care proclama ,,moartea lui Dumnezeu”? Ce sunt
mai diferite decat rationalismul si denuntarea ratiunii? Pe de o parte, un
impresionant edificiu ,,matematic”, more geometrico, pe de alta parte, un refuz
obstinat al argumentatiei clasice i un patos al aforismului recalcitrant. Un filosof
al sistemului si un filosof al fragmentului. De o parte, o insolita pledoarie pentru
democratie, de cealalta parte, un elogiu al distantei si al orgoliului ,aristocratic”.
Cu Spinoza si Nietzsche, s-ar parea ca avem de-a face cu exponentii a doud secole
diferite, separati de prapastia a doud vocabulare ireconciliabile §i a douad contexte
sociale neasemanatoare.

Pe de alta parte, daca privim mai atent, discrepanta dintre Spinoza si Nietzsche
nu este asa de mare cum pare la prima vedere. Ambii filosofi sunt inamici ai
abordarilor teleologice si ambii au denuntat cautarea traditionald a unor esente
transcendente. Ambii filosofi s-au remarcat prin respingerea ideii de liber arbitru.
Nici Spinoza si nici Nietzsche nu considera ca etica trebuie sa fie un catehism moral,
care sa prescrie reguli generale de conduita si portrete idealizate ale fiintei umane. Cu
toate acestea, ambii ganditori cred ca filosofia are o dimensiune etici preganati. in
plus, ceea ce 1i apropie cel mai mult pe acesti ganditori este tocmai convingerea
destul de rara printre filosofi ca aceasta dimensiune etica are de-a face, intr-un fel sau
altul, cu celebrarea vietii si a bucuriei. S-ar parea ca cei doi filosofi nu sunt asa de

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 43-52, Bucuresti, 2016
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opusi cum par la prima vedere. Pana si biografia lor se aseamana intrucétva, caci atat
Spinoza, cat si Nietzsche au refuzat o carierd academicd, ambii fiind convinsi ca o
filosofie veritabila nu poate fi produsda decat in afara zidurilor universitare. Nu in
ultimul rand, viata si posteritatea imediatd ale amandurora au fost marcate de
marginalizare, ba chiar de aspre stigmatizari intelectuale.

Un alt element comun al celor doi filosofi, aproape trecut cu vederea in
comentariile de specialitate, este conceptia despre afecte, care poartd amprenta unei
atitudini anti-moderne, constand in reevaluarea corporalititii si in dezavuarea
conflictului dintre ratiune §i pasiune, care antreneazd evidentierea unui rol sui-
generis al afectivitatii in procesul cunoasterii. in aceastd lucrare, imi propun si
explorez cateva aspecte ale problemei afectelor, care vor sublinia o puternica
afinitate filosofica intre Nietzsche si Spinoza.

Corporalitate, cunoastere si afectivitate la Spinoza

Una dintre marcile anti-moderne ale filosofiei spinoziste este, dupa cum am
amintit, reevaluarea corporalitatii si abanonarea tensiunii dintre gandire si corpora-
litate. In acest sens, Deleuze face o afirmatie, care ar parea socanti la prima vedere:
»Spinoza oferd filosofilor un nou model: corpul. El isi propune sa instituie corpul
ca model.” Afirmatia lui Deleuze este contrarianti, deoarece pare si ateste un
primat ontologic al corpului fatd de ratiune sau, eventual, chiar reductibilitatea
fenomenelor mintale la fenomene corporale. Spre deosebire de Descartes, Spinoza
este — intr-adevar — un filosof monist, dar nu unul materialist, precum Hobbes, care
considera ca gandirea este un proces fizic (i nici unul idealist, precum Berkeley,
care considera ca realitatea este reductibila la minte si ideile sale). Pentru Spinoza,
gandirea si intiderea nu se cauzeaza reciproc si totodatd sunt ireductibile una la
cealalta, atat din punct de vedere conceptual, cét si explicativ, iar acest lucru il
distinge pe Spinoza de intreaga pleiada a filosofiei moderne.

Solutia spinozista la problema minte-corp difera atat de dualismul cartezian, cat
si de reductionismul hobbesian, aceasta constand in teza paralelismului: ,,ordinea si
legtura ideilor este aceeasi cu ordinea si legatura lucrurilor™ Prin aceastd tezi,
Spinoza asuma ca intinderea si gandirea (ca atribute) si, respectiv, corpul si mintea (ca
moduri) nu pot fi explicate una prin cealalta si, in acelasi timp, nu interactioneaza una
cu cealalta. Cu toate acestea, fenomenele mintale §i fenomenele corporale sunt
corelate: cand intilnesc un corp, eu am si ideea acestui corp. Pentru Spinoza, aceastd
afirmatie este acelasi lucru cu a spune ¢i ,,mintea este ideea unui corp™ sau, altfel spus,
pentru orice corp existd un corelat mental. Mintea mea este ideea corpului meu. Una
dintre consecintele pe care le antreneaza aceasta idee, este ca singurele idei pe care le

' G. Deleuze, Spinoza: Practical Philosophy, tr. R. Hurley, City Lights Books, San
Francisco,1988, p. 17.

2 E 11, P7. Editia folositd este B. Spinoza, Efica, tr. Al. Posescu, Editura stiintifica si
enciclopedica, Bucuresti, 1981.

PEII, P13.
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avem sunt idei asupra propriului corp. In cuvintele lui Spinoza, ideile despre corpurile
exterioare indica, mai degrabd, ,,constituia corpului nostru decat natura corpurilor
exterioare”™. Aceastd afirmatie pare stranie, insd ea poate fi inteleasa in felul urmétor:
ideile despre corpurile exterioare sunt idei ale impactului asupra corpului nostru. In
acest fel, ,,corpul uman furnizeaza punctul focal de la care si prin care mintea umana
poate percepe lumea™. Pentru Spinoza, gindirea are loc intotdeauna in mijlocul
lucrurilor si de aceea este inseparabila de jocul afectiv al corporalitatii. Asa cum
remarcd unii comentatori ai lui Spinoza ,,a vorbi despre credintd, indoiala sau de
suspendarea judecatii inseamna, in ultima instantd, a vorbi despre despre relatiile
ideilor noastre intre ele si despre dimensiunea lor afectiva. Faptul cd Spinoza nu este
dispus sa reduca aceasta discutie la un joc pur cognitiv se datoreza punerii unui accent
special pe emotii ca dimensiune primard a actiunii umane”. Privind cunoasterea in
aceasta luming, afirmatia lui Deleuze potrivit careia Spinoza oferd un nou model, si
anume corpul, capatd mult mai mult sens. Nu este vorba asadar de o reductia a mintii la
corporalitate, cat de faptul ca rationalitatea este ,,scaldatd” in afectivitate, ceea ce
reprezintd o trasatura anti-moderna a filosofiei lui Spinoza.

Asadar, mintea nu determina corpul si corpul nu determina mintea; dar cu
toate acestea existd anumite corelatii intre cele doud moduri. Una ar fi ca, in mod
evident, interactiunea mea cu un alt corp inseamna interactiunea mea cu o alta
idee. O altd corelatie, mult mai interesantd, pe care o stabileste Spinoza este ca
interactiunea mea cu alte corpuri sau idei antreneaza n minte o oscilatie de tristete
si bucurie. Aceasta este cheia de Intelegere a afectelor in filosofia spinozista.
Pentru Spinoza, afectele sunt ,,modificarile corpului, prin care puterea de a lucra a
corpului insusi este maritd sau micsoratd, ajutatd sau infrinata; la fel si ideile
acestor afectiuni”’. Existd nenumairate afecte, dar toate sunt manifestari ale celor
trei afecte de baza: apetitul (appetitus), bucuria (laetitia) si tristetea (tristitia). De
fiecare data cand interactionez cu alte corpuri, respectiv, alte idei, sunt supus unor
tranzitii sau fluctuatii prin care sunt afectat de tristete sau de bucurie®.

*E 11, P16C2

> H. Allison, Benedict de Spinoza: An Introduction (rev.ed.), Yale University Press, New
Haven & London, 1988, p. 107.

% A. F. Beavers & L. C. Rice (2001) “Doubt and Belief in Tractatus de Intellectus Emen-
dation”” in G. Lloyd (ed.) Spinoza: Critical Assessments, Volume I, Routledge, London &
New York, 2001.

7 E III, D3. in traducerea lui Posescu, ,puterea de a lucra” sti pentru sintagma spinozista
potentia agendi. Cat despre ,,modificari” si ,,afectiuni”, aceste cuvinte sunt doua traduceri
difrite ale aceluiasi concept spinozist, affectio. Trebuie retinut faptul ca affectio este diferit
de affectus, a cdrui traducere este ,,afect”.

% In cursurile sale, Deleuze da urmatoare ilustrare cat se poate de simpli. Dacd ma intilnesc
pe strada cu Pierre, eu am ideea de Pierre; daca intorc capul si il vad pe Paul, am ideea de
Paul. Daca fata de Pierre ma incearca o senzatie de ostilitate sau imi este, sa zicem, frica de el,
iar daca atunci cand il vad pe Paul, ma simt in siguranta si traiesc un sentiment de bucurie ori
incéntare, atunci situatia resapectiva nu presupune doar succesiunea de doua idei (Pierre si
Paul), ci si o variatic a fortei mele de a exista, a puterii de a actiona. Fiecare dintre cele doud
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Intelegera afectivitatii este cruciala pentru intelegerea omului; si de aceea
Spinoza amendeaza traditia platoniciand, ce considerd afectele ca fiind vicii
nenaturale si ca deturnand fiinta umana de la adevirata ei naturi rationald’. Trebuie
subliniat totusi cd modul spinozist de intelegere a afectelor este unul sui generis.
Primul lucru care merita remarcat este faptul ca afectivitatea nu trebuie confundata
cu pasiunea si, mai ales, nu trebuie confundatd cu o stare emotionald sau
psihologica. Starile psihologice si pasiunile apartin intr-adevar afectivitatii, dar
aceasta din urma nu este reductibild la primele. De pildd, pasiunea reprezintd un
afect pasiv, dar nu afectivitatea insdsi'’. Afectivitatea are de-a face cu experienta
schimbarii sau, mai bine spus, a trecerii de la o stare la alta. Experienta nu este o
colectie de imagini statice ale obiectelor, ci un flux de procese afective tranzitive,
limitate in timp. In acest fel, experienta capati mai degrabd contururile unei
,.productivitati relationale”, decat ale unui camp de entitati ce interactioneaza''. Iar
schimbarile, transformarile sau tranzitiile implicate aici nu sunt atit cunoscute, cat
mai degraba simtite ca bucurie sau tristete. In ultima instanta, Spinoza considera ca
bucuria si tristetea, care — potrivit definitiilor proprii — sunt tranzitii intre ,,0
perfectiune mai mica” si o ,,perfectiune mai mare”, nu sunt altceva decat o crestere
sau descrestere a acelei forte vitale, care este ,,puterea de a lucra” (potentia
agendi)'. Tar aceasta forta vitald, in jurul cireia se strange filosofia spinozista,
anticipeaza accentul pus pe vitalitate si pe vointa de putere din opera lui Nietzsche.

Nietzsche si multiplicitatea afectiva

Unul dintre atacurile lui Nietzsche la adresa metafizicii traditionale este
indreptat impotriva ideii de unitate. Asumptia clasica a filosofiei, pe care filosoful
german Incearca sd o dizolve, este ideea ca exista o unitate pentru fiecare entitate. Timp
de doua milenii de filosofie, cei mai multi filosofi au considerat ca aceasta unitate este
datd, nu inventatd sau proiectatd de citre mintea umand. In raspar cu aceastd traditie,
Nietzsche sustine cd nicio entitate nu reprezintd o unitate. Ceea ce inseamnd ca
lucrurile ,,nu sunt unitati decat ca sisteme dinamice”"; de aceea, unul dintre atacurile
nietzscheene la adresa filosofiei traditionale este critica acestor unitati fictive. Intre
aceste fictiuni, un loc aparte il ocupa ideea de unitate a subiectului. in acest fel, ideca

idei are un anumit grad de perfectiune, ideea Iui Pierre mai mica, cea a lui Paul mai mare.
(Cursurile lui Deleuze sunt accesibile gratuit, in format electronic, la urmatoare adresa:
http://deleuzelectures.blogspot.ro/2007/02/on-spinoza.html )

’ E III Pref.

" E 11 D3.

'S, Pethick, Affectivity and Philosophy after Spinoza and Nietzsche: Making Knowledge
the Most Powerfull Affect, Palgrave Macmillan, New York, 2015, p. 36.

"2 EIII P59. Poate ci o traducere mai bun a latinescului potentia agendi ar fi fost ,,puterea
de actiona”, deoarece termenul ,actiune” este mult mai apropiat de ideea de activitate,
centrala in filosofia lui Spinoza.

' R. Schacht, “On Self-Becoming: Nietzsche and Nehamas’s Nietzsche”, in Nietzsche
Studien, Vol.21, 1992. p. 270
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de unitate a subiectului sau, altfel spus, ,,ipoteza sufletului”*, devine una dintre tintele
predilecte ale filosofului german. In locul acestei ipoteze, Nietzsche propune ideea de
,subiect ca multiplicitate”'’. Sugestia nietzscheeana este ci lumea in genere nu este
altceva decat devenire, adica un ansamblu de accidente, forte, energii si efecte. Lumea
ca totalitate de forte este lipsitd — la fel ca in cazul conceptiei spinoziste — de orice
dimensiune teleologica. S-ar putea la fel de bine spune cd lumea este, la fel ca
subiectul, o ,,Jume ca multiplicitate”. Asadar atat lumea, cét si subiectul nu sunt altceva
decat niste conglomerate de efecte si afecte contingente. Gandul lui Nietzsche este ca
toatd tentativele filosofice de a postula existenta unui suflet unitar, pandant al ideii de
lume ca intreg, au fost esuate, deoarece nu au reusit sa ofere o justificare convingatoare
despre inteligibilitatea si compozitia acestui suflet. Prin urmare, Nietzsche ofera propria
versiune despre emergenta si compozitia subiectului.

Nietzsche crede ca, desi subiectul propriu-zis nu existd, se poate vorbi totusi
despre un proces de individuatie, iar acest proces poate fi inteles ca un tip de coagulare
a unor efecte particulare. Intr-un mod analog cu Spinoza, care asuma ceea ce s-ar putea
numi teza compozitionalitatii (corpul uman este compus din alte corpuri), Nietzsche
asuma o tezd a compozitionalitatii sinelui: sufletul uman nu este un suflet nemuritor, ci
o infinitate de suflete muritoare'®. Baza acestei compozitii este existenta neproble-
maticd a corpului, care oferd tulpina pe care se altoiesc diverse trasaturi de caracter.
Corpul uman reprezinta teatrul de lupta in care felurite ganduri si afecte se infrunta si
isi disputd suprematia. Unele dintre aceste afecte pot deveni, temporar, dominante $i,
prin urmare, poartd masca subiectului. Acesta este motivul pentru care — intr-un sens
foarte lax, mai degraba colocvial — se poate discuta despre identitatea personala. Insa
acest tip de identitate este unul slab, deoarece, odata cu trecerea timpului, raportul de
dominatie se schimba si noi trisaturi iau locul celor anterioare'’. Din acest punct de
vedere, chiar daca identitatea corporala este indiscutabild de-a lungul unei vieti,
identitatea personald este problematica. Asadar subiectul este intr-un proces constant
de re-compozitie. Vorbim, asadar, despre o unitate relativa a sinelui, data de cristaliza-
rea mai mult sau mai putin accidentald a anumitor trisaturi umane'®. Aceasti cristali-
zare reprezintd o anumita dispozitie generald, care este compusa dintr-o multime de
alte microdispozitii, pe care Nietzsche le numeste, intersanjabil, ,,sentimente”
(Gefiihlen), ,dorinte” (Begierden), ,puteri” (Mdchte), ,forte” (Krdfie), ,,impulsuri”

" Dincolo de bine i de rau, 12. Pentru Dincolo de bine si de rdu, abreviat de acum inainte
DBR, am folosit urmatoarea editie: F. Nietzsche, Dincolo de bine si de rau, tr. F. Grunberg,
Bucuresti, Teora, 1998.

" Ibid.

' Omenesc prea Omenesc, §218. Pentru Omenesc, prea omenesc, am folosit urmatoarea
editie: F. Nietzsche, Calatorul si umbra sa. Omenesc, prea omenesc, tr. O.-1. Petre,
Bucuresti, Antet, 1996.

17 A. Nehamas, Nietzsche, Life as Literature, Cambridge, Massachussets, London, Harvard
University Press, 1985, p. 182.

'8 D. Nica, ,,Subiectul modern la Nietzsche ca «puzzle fara solutie»”, in Revista de filosofie,
Tomul LXIII, Nr. 1, 2016.
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(Reize, Impulsen), ,,porniri” (Triebe), ,,insticte” (Instinkte ), ,,pasiuni” (Leidenschaften)
sau ,,afecte” (Aﬁekte)lg. Acest ultim termen, care este traducerea latinescului ,,affectus”
si care este chiar termen utilizat de Spinoza, este folosit de Nietzsche mult mai des si
intr-un sens mai tehnic 1n textele sale mai tarzii, dupd ce — asa cum remarca un
comentator’’ — gandirea nietzscheeand trece de la o orientare schopenhaueriani la una
spinozista.

Cu alte doud prilejuri, In care am analizat conceptul nietzscheeand despre
autocreatie, am incercat sa arat ca ideea subiectului ca multiplicitate poate fi inteleasa
ca un puzzle fard solutie’’. Analogia propusa pornea de la imaginarea unui puzzle,
care nu pare sa aiba un mod corect de a rezolva jocul. Nu exista un desen final la care
trebuie sd ajungem si nu putem sti dacad respectivul puzzle a avut sau nu vreun
designer care a gandit jocul. Tot ce avem la indemana sunt o serie Intreaga de piese,
care nu par sa se potriveasca intre ele. Dar desi lipseste o imagine finala, existd o

.....

recompunere a pieselor, care acum sunt nelimitate, sunt diversele versiuni ale
subiectului, care se poate crea pe sine, fard a urma o reteta de viatd prestabilitdi. Am
utilizat aceastd analogie pentru un demers exegetic si hermeneutic pe marginea ideii
de autocreatie, investigand dimensiunile etice ale afectelor in filosofia nietzscheeana.
Insd un aspect neglijat al rolului afectelor este puternica legatura dintre cunoastere si
afecte 1n opera lui Nietzsche, care va oferi prilejul trasarii unor afinitdti semnificative
intre acesta §i Spinoza.

Cunoastere si afectivitate

Ce legatura s-ar putea oare stabili intre cunoasterea nietzscheeand, marcata de
perspectivism, si conceptia spinozistd despre cunoastere, care culmineazi cu o
intelegere deplind, sub specie aeternitatis? Un posibil raspuns vine dintr-un aforism
din Stiinta Voioasd, din care voi da un citat extins, in ciuda dimensiunii sale: ,,.Ce
inseamna a cunoaste? Non ridere, non lugere, necque detestari, sed intelligere! —
spune Spinoza, atit de simplu si sublim cum fi este felul. Si totusi, ce este la urma
urmei acest intelligere altceva decat forma in care aceste trei lucruri ne devin dintr-o
data palpabile. Un rezultat al instinctelor diferite si opuse [...] Inainte ca o cunoastere
sd fie posibild, fiecare dintre aceste instincte trebuie sd isi fi exprimat mai intai
parerea sa unilaterald despre acel obiect, acea intdmplare, apoi urmeaza lupta acestei

' Sugestia c dispozitia generali a individului este compusa dintr-un set de microdispozitii,
cat si lista de esinonimi ai afectelor au fost preluate de la Cristopher Cox, Nietzsche.
Naturalism and Interpretation, University of California Press, Berkeley, 1999, p. 127.

'S Pethick, op.cit., p. 68

21D, Nica, ,,Subiectul modern la Nietzsche ca «puzzle fara solutie»”, in Revista de filosofie,
Tomul LXIII, Nr. 1/ 2016, D. Nica, ,,Opera de artd fara autor. O perspectiva foucauldiana
asupra ideii de autocreatie in opera lui Nietzsche”, in Revista de filosofie, nr. 2/2015
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unilateralitati, din ea izvorand uneori o cale de mijloc, o indreptatire a fiecareia dintre
parti, un fel de justitie si de contract, cici numai in virtutea justitiei si a contractului
se pot afirma in existenta toate aceste instincte si pot avea dreptate impreund. Noi,
carora ne ajung in constiintd doar ultimele scene ale Tmpacéarii si socotelile de
incheieire ale acestui indelungat proces, credem prin urmare ca intelligere ar fi ceva
conciliant, drept, bun, ceva fundamental opus instinctelor, pe cand de fapt este vorba
despre un anumit comportament al instinctelor intre ele.””

Se vorbeste adesea despre perspectivismul lui Nietzsche, dar foarte rar se
remarca faptul ca perspectivismul este indisolubil legat de afectivitate. In Genealogia
moralei, Nietzsche afirma ca ,,viziunea perspectivd” implica pluralitatea afectelor
angajate in actul cunoasterii. Cu cat mai multe afecte sunt angajate in procesul
cunoasterii, cu atit mai completd si mai ,,obiectivd” va fi ideea pe care ne-o facem
despre un lucru®. Ideea lui Nietzsche este ci orice obiect al cunoasterii este integrat
intr-o vasta retea de relatii si semnificatii sociale, care nu pot fi ldsate in paranteza in
numele unei asa-zise cunoasteri pur rationale. Aceste sensuri sunt filtrate nu doar
intelectual, dar si afectiv, in sensul ca omul este mereu aflat intr-o anumita situare
afectiva (Befindlichkeit), cum ar spune Heidegger. Iatda motivul pentru care Nietzsche
proclama retoric: ,,a suprima cu totul afectele, admitind ca am putea face acest lucru,
— nu ar insemna asta oare castrarea intelectului?...”** In plus, cunoasterea nu este
niciodata purd, deoarece aceasta este intim legatd de vointa de putere si de instinctul
vietii, de unde si caracterul vitalist sau mortificant al ideilor si al filosofiilor. Forta de
a exista (vis existendi) si puterea de actiona (pofentia agendi), pe de o parte si vointa
de putere si sentimentul vietii (Lebensgefiihl), de cealaltd parte, reprezintd doud
categorii de elemente care accentueazd poate cel mai mult proximitatea dintre
Nietzsche si Spinoza, precum si departarea celor doi de intreaga traditie moderna.

In 1881, Nietzsche il descopera pe Spinoza si ii scrie unui prieten urmatoarele
randuri: ,,Sunt pe deplin uimit, pe deplin incantat. Am un precursor, si incd ce
precursor. Abia 1l stiam pe Spinoza: faptul ca am ajuns la el acum a fost inspirat de
instinct. Nu doar ca tendinta sa generala este la fel cu a mea — sé faca din cunoastere cel
mai puternic afect — dar in cinci puncte diferite ale doctrinei sale, ma recunosc pe mine
insumi, acest ganditor atat de neobisnuit §i de singur este cel mai apropiat de mine in
aceste chestiuni: el neaga libertatea vointei, teleologia, ordinea morala, [comportamen-
tul] non-egoist si raul. Cu toate ca divergentele sunt, indiscutabil, uriase, acestea sunt
datorate diferentelor de timp, culturd si stiin{d. /n summa: singuritatea mea |...] este
acum o singuritate in doi.””’

22 Stiinta voioasd §333. Pentru aceastd lucrare am folosit urmitoarea editie: F. Nietzsche,
Stiinta voioasd, tr. L. Micescu, tr. versurilor de S. Danila. Genealogia moralei. tr. L.
Micescu, tr. din latind si greaca de T. Costa. Amurgul idolilor, tr. Al. Sahighian. Bucuresti,
Humanitas, 1994.

2 Genealogia Moralei 111, 12. Pentru aceasta lucrare am folosit aceeasi editie, citata la nota
de subsol de mai sus.

X GM 1L, 12.

» Apud Michael Della Rocca, Spinoza, Routledge, New York, 2008, p. 297.



50 Daniel Nica 8

Asadar tendinta generald a celor doi filosofi pare sa fie, dupa spusele lui
Nietzsche, a face cunoasterea cel mai puternic afect. Aceasta este cea mai puternica
trasatura anti-modernd, care i uneste pe cei doi filosofi. Perspectiva modernd, daca nu
chiar si cea premodernd, era sa considere cunoasterea ca ceva exterior afectivitatii.
Cunoagterea, 1n cel mai bun caz, ne oferd accesul la afectivitate, pentru a intelege cum
am putea si o controlim mai bine. In cel mai riu caz, afectivitatea se refuza ratiunii,
distorsioneaza si saboteaza cunoasterea; de aceea sarcina filosofiei, din Antichitate si
pana in epoca modernd, a fost si depaseasca sau sid cenzureze o afectivitate
recalcitrantd®. Insa, pentru Spinoza si Nietzsche, afectivitatea nu doar ci nu este intr-o
tensiune cu rafiunea sau vointda, dar aceasta joacd, in plus, un rol in orientarea
subiectului. Adica afectivitatea nu este doar un element neutru in filosofiile celor doi, ci
are, in plus, o importantd functie ,,normativa” (cu mentiunea cd, pentru cei doi autori,
»hormativitatea nu” antreneaza presiunea imperativa de a face saltul de la ,este” la
Lirebuie”, cum se intampla, de pilda, in etica lui Kant. Normativitatea are mai mult de-a
face cu asumarea lucida a unei fatalitati afective, naturale).

Incercand si desluseascd formularea enigmaticd despre cunoastere ca cel mai
puternic afect, unul dintre comentatorii lui Spinoza si Nietzsche identifica doi factori
esentiali ai ,,cotiturii afective”, care marcheaza cele doua filosofii*’. In primul rand,
ambii filosofi asuma o o tranzitivitate afectiva a experientei umane §i 0 imannenta a
afectivitatii. Adica experienta este deja semnificata si simtitd ca o variatie de relatii, iar
aceste relatii au o coloraturd afectiva. Observatia, perceptia sau cunoasterea, pentru
Nietszche, nu sunt acte pure sau neutre, derulate de un subiect autonom in raport cu o
lume exterioard, ci sunt activitati care se petrec de fiecare datd deja in lume, cu toate
complicatiile sociale si istorice aferente si cu tot arsenalul afectiv pe care omul 1l pune,
in mod natural, in jocul cunoasterii. Acest arsenal afectiv antreneaza oscilatii care
sufocd vitalitatea sau care o intensifica. In aceasta privintd, Nietzsche il continu, in
istoria filosofiei, pe Spinoza, pentru care ideile pe care le avem nu sunt niciodata
simple imagini, ci — aga cum am subliniat mai sus — reprezinta tranzitii Intre bucurie si
tristete. in al doilea rand, atat la Nietzsche, cat si la Spinoza exista o ,,orientare a

% n acest sens, este simptomatica tendinta filosofiei moderne de a accentua lupta dintre
vointd §i sentimente. latd insa ce spuneNietzsche despre relatia dintre vointd, gandire si
sentimente: ,,Asadar, sd fim macar o datd mai prudenti, mai putin «filozofi» -, si sd spunem:
in toate vrerile existd in primul rand o multi tudine de sentimente, sentimentul starii din
care vrem sa iesim, cel al stérii spre care tindem, Insusi sentimentul acestor «din» si «spre»
si, In sfarsit, o senzatie musculard accesorie care, printr-un fel de obisnuinta si fara a ne
pune in miscare «mainile si picioarele», intrd in joc In momentul in care noi «vrempy.
Precum «a simti» si chiar «a sim¢i multiplu» este in mod evident unul dintre ingredientele
vointei, ea contine in al doilea rand si pe «a gandi»: in toate actele vointei existd o idee
dominantd; — si sd nu-si inchipuie nimeni ca ar fi posibil sd se izoleze aceasta idee de «a
vreay, pentru a obtine ceva care si mai poata fi numit vointa! in al treilea rand, vointa nu
este doar un complex de simtiri §i gandiri, ci, inainte de toate, §i o stare afectivd, tocmai
acea stare afectiva dominanta de mai sus.” (DBR 1, 19)

*'S. Pethick, op.cit., pp. 156-158.
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gandirii in jurul afectivitdtii”, care le permite sa facd din cunoastere cel mai puternic
afect. Aceast orientare se poate intelege prin faptul cd, in niciun moment, cei doi
filosofi nu incearcd si apeleze la un temei non-afectiv care sa le justifice pozitia
teoetica. Orice gand pe care il desfasoara cei doi incepe §i se termind In bucurie si,
astfel, se angajeaza 1n probleme care sunt mai degraba ,, autentic experimentate” decat
analizate™.

Cu sigurantd, diferentele dintre Nietzsche si Spinoza sunt — asa cum am
amintit si in debutul acestei lucrari — mari si semnificative, insa ceea ce am Incercat
sd ardt aici este ca modalitatea particulara a celor doi autori de a se raporta la afecte
ii apropie in cateva aspecte esentiale, conferindu-le celor doi o pozitie insolita in
istoria filosofiei moderne.
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PREMISE KUHNIENE PENTRU O TEORIE
A VALIDITATII ESTETICE. LIMITELE APLICARII
MODELULUI STRUCTURII REVOLUTIILOR
STIINTIFICE IN ARTA

OANA SERBAN

The Kuhnian Premises for a Theory of the Aesthetic Validity. The Limits of
Applying the Model of the Structure of Scientific Revolutions in Art. Inspired by the
polemics between E.M. Hafner and Th. Kuhn on the applicability of the structure of scientific
revolutions in art, the main aim of this research is to examine and define the “aesthetic validity” as
a proposed concept for explaining the paradigm shift in the latter domain. Contrasting, through an
analytical inquiry, what I called “the Hafner model” and “the Kuhn model” for treating the
similarities between art and science, I will argue that Kuhn was aware of the difference between
the aesthetic and the artistic quality of an object, but it never applied it, nor explored or developed it
in his researches. The working hypothesis is that once this distinction is accepted, than, implicitly,
one should operate the difference between the artistic and the aesthetic revolutions. In this regard, I
will readdress Thomas Kuhn’s Structure of scientific revolutions as a commutable and applicable
pattern in arts and aesthetics, according to which any revolution can be explained as a paradigm
shift in the name of their acknowledged or annulled validity.

Keywords: aesthetic validity, scientific revolution, aesthetic revolution, artistic revolution,
necessity, predictability, ideology, incommensurable paradigms, E.M. Hafner, Th. Kuhn.

Premise ale aplicarii modelului revolutiilor stiintifice in estetica si in arta

In societatea contemporani, dificultatea de a reduce judecitile comune asupra
recunoasterii unui produs artistic ca obiect de artd este explicata fie prin recurs la
efectele individualismului estetic, in sensul propus de Luc Ferry', fie invocind
caracterul ideologic al artei conceptuale si maniera in care obiectul supus examinarii
raspunde exigentelor acestuia. Posibilitatea de a avansa ,noul” ca resursa
inepuizabilda a artei contemporane, pe care dadaismul l-a urmarit obsedant,
transformandu-1 dintr-o calitate, Intr-o categorie esteticd, a lansat, dincolo de nevoia
de a dezvolta arta intr-un sens revolutionar, provocarea de a identifica originalitatea,
inovatia si progresul practicilor artistice. ,,Dificultatea experientei estetice””, asa cum
o numeste Dewey, nu a fost redusa, In consecinta, la o simpla problema pragmatica,
instrumentald, privind travaliul constituirii operei de artd. O asemenea abordare, care
trateaza arta procesual, exclusiv din perspectiva travaliului Infaptuirii ei, si-ar fi gasit

"Luc Ferry, Homo Aestheticus, Bucuresti, Editura Meridiane, 1977, pp. 243-264.
? John Dewey, Art as Experience, New York, Perigree Books, 1980, p. 246.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 53-66, Bucuresti, 2016
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raspunsul epuizat in explicatiile rationalitatii tehnice care au influentat mijloacele de
productie, consum si distributie a obiectelor de artd, accentuand contrastul dintre arta
elitelor si arta maselor, sau dintre asa numitele high art si low art’: kitschul este o
consecinta a ,,industrializarii” mecanismelor de productie artistica, pe atat de mult pe
cat arta noilor media reprezintd un efect al acestei ,,emancipari”. ,,Noul”, ca de altfel
intreaga dezbatere asupra ,.dificultatii operei de artd”, trebuie readus, din aceasta
pricind, in jurul ,,obiectului”, candidat la calitatea de a fi operd de artd: procesul
constituirii acestui obiect este, in baza observatiei de mai sus, irelevant pentru
intelegerea a ceea ce este recunoscut prin termenul de ,,revolutie artistica”.

Odata cu anii ‘60, Insasi natura obiectului a devenit indoielnica: Harold Rosenberg
aminteste, In acest sens, gestul sculptorului Morris de a semna, fnaintea notarului, o
Declaratie de retractare estetica, document prin care anuleazd calitatea estetica a
estetica de calitatea artistica a operelor sale de artd, precum si capacitatea, la limita, de a
recunoaste un produs artistic ca fiind opera de arta. Prin izolarea celor doud calititi in
baza unui act de tip manifest, Rosenberg sesizeazd cd rezultatul acestei actiuni este
obtinerea unui obiect ,,incert” sau ,,anxios™, intrebandu-se ironic dacd nu cumva ar fi
necesard o a doua declaratie, care sa justifice faptul ca cea dintdi nu este o opera de arta
conceptuala. Absenta simultaneitatii celor doua determinari — cea estetica, respectiv cea
artisticd — presupune o perend ambiguitate asupra naturii obiectului, aflat, in aceasta
situatie, in imposibilitatea de a Intemeia, iIn mod necesar si suficient, explicatii pentru
limitele ,,noului”, apartenenta la o anumita ,,paradigma” artisticd sau sensul revolutiei
artistice. Insa disputa asupra rolului pe care ruperea esteticului de artistic I-a avut in
concretizarea ,,noului” a fost pusé exclusiv sub apanajul tensiunilor dintre arta clasica si
arta contemporana, ignorand relevanta ei pentru dezbaterea statutului esteticii si al artei ca
stiinte. ,,Stiintd a cunoasterii senzoriale”, pentru Baumgarten; ,.stiintd a intinsei Tmparatii
a frumosului”, ca ,,filosofie a artei™, pentru Hegel; ,.stiinta frumosului artistic’™”’, pentru
Vianu; estetica a fost distinsd de artd ca disciplind care trateazd toate mutatiile ei
normative, principiale si axiologice, ipoteza care a stat fie pentru apropierea celor doua in
vederea integrarii artelor intr-un sistem categorial al esteticii sau intr-o determinare
istoricd a acesteia, fie pentru delimitarea ,,aspectului filosofic” al artei de cel particular,

. . - . . . - e .. - ~998 A
prin aceasta din urma estetica fiind disociata de ,.stiinta generala a artei”. Hartmann, in

3 Gilles Lipovetsky, Jean Serroy, L estethisation du monde. Vivre a [’age du capitalisme
artiste, Editura Gallimard, 2013, p. 93.

* Harold Rosenberg, The De-Definition of Art, The University of Chicago Press, Chicago/
London, 1972, p. 12.

> [bidem.

6 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Prelegeri de estetica, vol. 1, Ed. Academiei, Bucuresti,
1966 (traducere de D. D. Rosca), pp. 7-9.

" Tudor Vianu, Estetica, E.P.L., Bucuresti, 1968, pp. 9; 16-17; 23.

¥ Ton Ianosi aminteste, in acest sens, incercarile unui grup de esteticieni germani precum
»Fiedler, Dessoir, Hamann, Utitz, Liitzeler, Bacumler sau Perpeet”, de a izola cele doua
dimensiuni. A se consulta lon lanosi, Estetica, E.D.P. Bucuresti, pp. 10-11.
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continuarea demersului hegelian, sesizeaza diferenta dintre ,,atitudinea de creatie” si cea
de ,contemplare estetici”: arta si estetica sunt delimitate prin consecintele pe care
obiectul le provoaca la nivel cognitiv-atitudinal'® autorului, respectiv publicului sau.
Obiectul este lasat in spate, in dezvoltarea distinctiei dintre estetica si artd: Calinescu
reflecteaza, pe marginea dificultatilor definirii obiectului esteticii, asupra a ceea ce
Rosenberg recunoaste ca fiind sursa caracterului ,,anxios” al obiectului de arta: in
Estetici, obiectul insusi este incert si metoda ar avea rostul s ne ajute sa-1 descoperim.”""
Asadar, pe de o parte, ne confruntdm cu natura ambigua a obiectului, aflat in fata unei
rupturi Intre calitatea artistica si cea estetica. Pe de altd parte, Insasi aceasta examinare ne
conduce catre incercarea de a plasa acest obiect ca fiind demn de examinat fie de cétre
arta, fie de catre estetica, asadar, de a trece din planul pragmatic, ca obiect-material, sau
ca artefact, 1n planul teoretic, ca obiect de studiu, deci de a primi privirea ,,legitima” a
unei discipline si instrumentarul necesar pentru o justa cercetare a acestuia.

In planul acestei duble provociri, analiza lui Rosenberg asupra ,,crizei obiectului
anxios”, coincide, din punct de vedere istoric, cu deceniul In care Thomas Kuhn a
deschis ipoteza asupra aplicarii modelului structurii revolutiilor stiintifice in arta, prin
textul unei conferinte, si anume ,,Comentariul asupra relatiei dintre stiinta si arta”'*. A
gandi cele doud dezbateri In lumina unui ,,sincronism cultural” Inseamna a ridica o
serie de intrebari asupra lecturii in oglindd a acestor reflectii filosofice. Exista o
structurd a revolutiilor artistice, replicabild de la o schimbare de paradigma la alta, in
succesiunea lor, asa cum este expusd de istoria artei? In ce misurd se impune o
reevaluare a conceptului de ,avangardd”, pand acum desemndnd un termen de
»compromis”, de sinteza a revolutiilor estetice si a revolutiilor artistice? Este distinctia
dintre calitatea estetica si calitatea artistica a obiectului suficientd pentru a aprofunda
diferentele, la nivel structural, dintre revolutiile estetice si revolutiile artistice? Care
sunt limitele aplicarii modelului structurii revolutiilor stiintifice In examinarea
revolutiilor estetice si a revolutiilor artistice, din punct de vedere constitutiv?

Toate aceste Intrebari redimensioneaza relatia dintre stiintd, estetica si artd, in
incercarea de a explica in mod cauzal succesiunea revolutiilor culturale, in genere, si
de a determina un model structural pentru acestea, apropiat de cel propus explicarii
revolutiilor stiintifice. Pe de o parte, o asemenea interpretare ne apropie de distinctia
dintre estetica si arta, propunandu-ne depasirea disputei asupra naturii si caracterului

? Nicolai Hartmann, Esfetica, Editura Univers, 1974, p- 5.

10" Estetica este un mod de cunoastere, si anume cu tendinta autentic de a deveni o stiinti. Tar
obiectul acestei stiinte este acea daruire de sine, acea tinutd pur contemplativa. Este adevarat, nu
aceasta singurd, ci in aceeagi masura obiectul spre care ea se indreaptd, frumosul - totusi, in
acelasi timp si ea. De unde urmeaza ca daruirea estetica este fundamental alta decat a cunostintei
filosofice care se indreaptd spre ea luand-o ca obiect. Atitudinea estetici in genere nu
insemneaza atitudinea esteticianului. Cea dintéi este si ramane atitudinea celui care contempla si
creeaza artistic, pe cand cea din urma este atitudinea filosofului.” (Ibidem)

' G. Calinescu, Principii de estetica, E.P.L., Bucuresti, 1968, pp. 10-11.

'> Thomas Kuhn, ,,Comentariu asupra relatiei dintre stiinta si arta”, in Tensiunea esentiald,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1982, pp. 381-394.
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obiectului lor. Pe de altd parte, relevanta este maniera in care, din punct de vedere
structural, fenomenul ,,revolutiei” este chestionat din perspectiva necesitatii, predicti-
bilitatii si ideologizarii lui. Aceastd forma de a investiga natura si rolul schimbarii la
nivelul paradigmelor ne determind si intelegem ,noul” in termeni de validitate:
paradigma avansatd de o revolutie corespunde unui nou set de exigente, care tind sa
aduca puzzle-ul problemelor dintr-un domeniu ct mai aproape de o solutie definitiva.
Problema validitatii estetice, astfel constituitd, se adreseazd paradigmelor (precum si
obiectelor pe care le reprezintd), din perspectiva necesitatii si predictibilitatii lor.

In cursul acestui articol, voi pleca de la premisa potrivit cireia revolutiile
artistice sunt expresii ale revolutiilor estetice sau, cu alte cuvinte, cele dintai au menirea
de a determina obiecte, simboluri si artefacte pentru acestea din urma, puse sub semnul
unui ideologii dominante si al unor puzzle-uri sociale, culturale sau politice. De aceea,
prin cercetarea de fatd imi propun investigarea premiselor kuhniene pentru constituirea
unei teorii a validitatii estetice, avand in vedere urmatoarele ipoteze de lucru: (1) din
punct de vedere teoretic, conceptul de validitate estetica poate explica dinamica revolu-
tiilor estetice, precum si contrastul dintre estetic si artistic; (2) conceptul de validitate
estetica sustine nu doar distingerea revolutiilor estetice de revolutiile artistice, dar si
ordinea lor, asumand ca cele din urma sunt doar expresii sau manifestari de naturd
materiala ale celor dintai.

Cateva ,,precautii” de naturd teoreticd sunt necesare inaintea acestei examinari.
Prima observatie este aceea cad apropierea lucrarii Structura revolutiilor stiintifice de
dezbaterile teoretice privitoare la diferenta conceptuala dintre estetic si artistic,
respectiv la natura revolutiilor estetice si artistice, nu a reprezentat un obiectiv asumat
de Thomas Kuhn. Posibilitatea prelungirii cercetarii sale in domeniul istoriei artei
reprezintd consecinta unei ipoteze deschisa de esteticianul E.M. Hafner si inspirata de
lucrarea kuhniand, avansand urmatorul argument: abstractizarea 1n artd si stiintd
reflectd doud procese compatibile structural, care au in comun realitatea valorificata
prin instrumente diferite’®. A doua observatie este aceea ca articolul lui Kuhn, ,,Co-
mentariu asupra relatiei dintre stiintd si artd”, reconfigureaza termenul de revolutie
culturald, prin analiza unor probleme precum natura si sensul inovatiei In cele doua
domenii; caracterul cumulativ si disruptiv al artei si al stiintei; structurarea temelor
aferente fiecarui domeniu disciplinar in forma unui puzzle; rivalitatea termenilor de
»paradigma”, ,stil” si ,.teorie”. Aceste aspecte faciliteaza intelegerea revolutiilor este-
tice ca schimbare a unor ,,paradigme incomensurabile”*, dupd cum ar spune Kuhn,
incomensurabilitatea fiind privitd, in lumina tuturor considerentelor expuse anterior, si
in relatie cu conceptul de ,,validitate”.

Relevant este faptul cd 1n deschiderea analizei sale asupra relatiei dintre stiinta si
artd, Kuhn aminteste cd obiectivul nu este doar acela de a raspunde criticii facute de

5 A se consulta E.M. Hafner, “The New Reality in Art and Science”, Comparative Studies
in Society and History, Vol. 11, No. 4, Special Issue on Cultural Innovation (Oct., 1969),
pp. 385-397.

' Thomas Kuhn, Structura revolutiilor stiintifice, Bucuresti, Humanitas, 2008, p. 216.
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Haffner, dar si argumentelor dezvoltate de Kubler si Ackerman'”, care asuma, in urma
lecturii Structurii revolutiilor stiintifice, posibilitatea de a gindi istoria artei si istoria
stiintei prin prisma unor elemente comune de naturd conceptuala si metodologica;
astfel, Kuhn va dezvolta analiza sa pe urmele celor doi critici, pornind de la problema
avangardelor si a manierei In care aceasta poate explica, prin caracterul siu de revolutie
artistica, afinitatile dintre stiinta si artd, un model structural comun revolutiilor din cele
doud domenii.

Scopul meu este acela de a demonstra, pe marginea reludrii acestei polemici,
faptul ca din punct de vedere teoretic, Kuhn nu a operat niciodatd distinctia dintre
estetic si artistic, si ca introducerea acestei diferente in cadrul argumentului sau ar fi
careia revolutiile artistice si cele stiintifice impartasesc o structura similard. Altminteri,
interpretarea pe care o propun deschide o noud lecturda a Structurii revolutiilor
stiintifice si a receptarii ei 1n actualitate, aplicand teoria kuhniana intr-un domeniu prea
putin asteptat: estetica, si nu istoria artei. Pentru aceasta, voi dezbate ceea ce am numit
a fi doud modele pentru explicarea similaritatii revolutiilor stiintifice si artistice:
modelul Hafner, respectiv modelul Kuhn.

II. Modelul Hafner pentru determinarea similarititilor dintre revolutiile
stiintifice si revolutiile artistice

Potrivit lui Hafner, arta contemporand pune expresia artisticd sub semnul
principiului autonomiei artei si al individualismului. Aceste doud directii determina
constituirea ,,gestului din panza” ca miscare de eliberare a creatiei de ,,valori, politica,
esteticd si morald™'®. Pe de o parte, creatia artistica se sustrage canoanelor mimetice de
reprezentare artistica. Abolirea imitatiei este tributara tendintei artei moderne de a explora
ceea ce Hafner recunoaste drept ,,dispunerea cogito-ului in creatia artistica”'’. Pe urmele
lui Bignon, Hafner constati ci productia artistici devine opera unor “thinking minds™'®,
Cu alte cuvinte, productia de arta si a discursul artistic se dezvolta ca expresii ale ratiunii
individuale, in care origineaza arta conceptuald. Pe de alta parte, arta traverseaza procesul
paradoxal al conceptualizarii unor structuri si forme ale inconstientului, oniricului si
ilogicului. Acest demers, manifestat la nivelul jargonului artistic prin sintagme care
reclama libertatea artisticului la granita dintre rational si irational — cubismul analitic,
expresionismul abstract, constructivismul geometric — sustine apropierea stiintei de arta,
cele doua Tmpartasind procesul abstractizarii unei realitati comune.

Pornind de la aceste observatii, Hafner propune trei ipoteze de lucru pentru
justificarea similaritatii dintre stiintd si artd, respectiv a revolutiilor fiecarui domeniu.
Pentru ilustrarea acestora voi propune o reconstructie hermeneutica, la nivelul numirii si

'3 A se consulta G. Kubler, “Comment” (on Hafner), pp. 392-402 si J.S. Ackerman, Notes
on the Sociology of Recent American Art, pp. 371-384.

' E M. Hafhner, op .cit., p. 385.

"7 Ibid.

' Ibid.
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definirii lor. Prima este ipoteza procesuald, potrivit careia maniera de realizare a unei
revolutii constd 1n proiectarea unui mecanism de ,substituire a unei perspective
subiective cu o alta”, prin ,,schimbarea reperelor obiectivitégii”lg. Astfel, schimbarea de
paradigma consta 1n aportul stiintific sau artistic al unui individ sau al unui grup social in
cercetarea si explicarea unui obiect, a unui eveniment singular sau a unui fenomen
repetabil. Ipoteza poate fi explicata, succint, astfel: ,,lJumea reald se schimba odatd cu
paradigma’™ in stiint si arta deopotriva. Cea de-a doua este ipoteza atitudinald: omul de
stiintd si artistul Impartasesc aceeasi predispunere interogativa, coreland aptitudini sau
deprinderi pentru a obtine un plus de cunoastere.”’ O mentiune se cuvine a fi dezvoltata
in acest context. Tipul de atitudine discutat de Hafner este unul care pune in vedere
legatura intima dintre fechne (téxvm) si epistemé (émotiun), contrastand cunoasterea de
naturd practica si cea de natura teoretica, asadar normativa, principiald. Hafner distinge,
prin prisma valorilor pe care autonomia si scepticismul le primesc in dimensiunea stiintei,
respectiv, a artei, o atitudine epistemologica a omului de stiintd, de naturd pasiva, care are
intotdeauna ca obiect o achizitie teoreticd intr-un domeniu exterior ,fiintei”
cercetatorului, de atitudinea epistemologica a artistului, care lucreaza in vederea creatiei
de sine. Primul descoperd in plan exterior, al doilea se auto-descopera. Indiferent de
sensul acestei cunoasteri, Hafner considera ca ea se petrece printr-o perspectiva comuna
asupra realitdtii imediate, indiferent de calitatea stiintificd sau artistica a actiunii. Astfel,
autorul, ca cercetator sau artist, face proba ,,mobilitatii mentale”, dupd cum remarca
esteticianul pe urmele unei mentiuni a lui Klee, dintr-un domeniu teoretic intr-unul
practic, de la sine citre Celalalt. Din acest punct de vedere, argumentul lui Hafner,
potrivit caruia cercetatorul si artistul au sarcina de a defini realitatea in forma in care se da
imediatului, a fost receptat de catre Kubler cu un amendament epistemologic, care
rafineaza ipoteza hafneriana: ,,artistii stiu mai putin despre stiintd decat oamenii de stiinta
despre arta”**. Aceasti observatie, neprobati prin exemple — ceea ce face ca argumentul
lui Kubler sa fie unul slab — presupune cé gradul de similaritate dintre stiinta si arta este
determinat de maniera in care cercetatorul si artistul opereaza ca artizani in constituirea si
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prelucrarea instrumentelor de lucru, atitudinea lor fiind prea putin ,.intelectuala”, agadar
»contemplativa”, , teoretica”.

Pentru Kubler, singura misiune comuna a celor doi este aceea de a ,,estetiza
instrumentele; din acest punct de vedere, stiinta si arta ar riméane ancorate strict in
dimensiunea unei cunoasteri pragmatice, de tip techne. Pentru ceea ce am numit
modelul Hafner, aceasta prelungire nu este una valida. Apropierea dintre stiintd si

artd nu este instrumentald, ci atitudinala si procesuald. De aceea, cea de-a treia

' Ibid., p. 388.

2 1bid., p. 389.

21 Cu cata precautie incercim ci distingem artistul de omul de stiintd, cu atat mai dificila devine
sarcina noastrd. Luand 1n seamd mai 1ntdi cuvintele, gasim «skill» ca fiind un sinonim primitiv
pentru «arta», tot asa cum «cunoasterea« este pentru stiintd. Dar stiinta se naruie in bucati fara
deprinderi (skill) in observatie si analiza; iar arta fara cunoastere este puerila.”, Ibid., p. 390.

* Ibid.

2 Kubler, op. cit., p. 396.
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ipoteza este cea a prelucrarii realitatii imediate prin abstractizare in vederea obtinerii
paradigmelor stiintifice si artistice, care se Intilnesc printr-un element comun, si
anume geometria purd, consideratd si un efect al discursului metafizic de tip
cartezian 1n arta modernd. Ceea ce merita pus in discutic este caracterul de
sincronicitate pe care revolutiile stiintifice si cele artistice il manifesta, in conditiile in
care o apropiere accidentald, in sens istoric, intre acestea, ar putea fi interpretata ca
un act intentional realizat de reprezentantii celor doua bresle. Hafner se intreaba in ce
masura este o coincidenta faptul ca ,,atit pentru Raphael cat si pentru Copernic,
pamantul isi pierde locul in centrul universului si omul rolul crucial in creatie?”*.

Réspunsul autorului este unul negativ: teme comune precum ,,natura” si evolutia
ei, precum si conditia geniului, de la Inceputul modernititii si pand astazi justifica
gradul de similaritate dintre stiinta si naturd. Hafher recurge insa, pentru completarea
argumentului sau, la observatia Iui Schenk, dupa cum urmeaza:

»A cauta influentele directe si mutuale din spatele unor coincidente ocazionale
frapante, intre artd si stiintd, inseamnd, cu sigurantd, a trece cu vederea peste
adevarata lor relatie. Artistul nu este mai putin inspirat in munca sa de microcosmos
decat omul de stiintd care ingaduie consideratiilor estetice si il influenteze.
Adevaratul motiv pentru aceste coincidente formale aparente este, cu siguranta, de
gasit in climatul intelectual in care arta si stiinta functioneaza astizi deopotriva.”>

Astfel, similaritatea dintre stiintd si artd, mai cu seama dintre modelele
revolutiilor petrecute in fiecare dintre aceste domenii, std mai curand pe o prejudecata
hermeneutica pe care publicul o dezvoltd in asentimentul unui sincronism cultural.
Exceptii reputate, din randul cérora face parte si cazul constructivistului Pevsner, care
marturiseste, intr-un interviu din 1957 ca legatura dintre sculpturile sale si matematica
sau stiinta este inexistentd, ne confruntd cu noile exigente ale ,,artei pure”, dupa cum o
numeste artistul citat de Hafner. Puritatea artei este data, in zorii artei contemporane, de
eliberarea de sub predominanta matematicului in creatia artistica, ceea ce, la inceputul
modernitatii, reprezintd un canon de constituire a discursului vizual. Asa cum Pevsner
isi aseazd creatiile sub semnul ,artei pure™*® — expresie care degaji o reinnoire a
jargonului artistic, in randul caruia se regaseste obsesia pentru determinarea ideala a
obiectelor si dematerializarea artei — tot astfel happening-urile si performance-urile
prezente in arta contemporana vor reprezenta gestul simbolic al abolirii rationalitatii
tehnice din dimensiunea productiei de arta. Abstractizarea realitatii ca nucleu comun al
paradigmelor stiintifice si artistice, ipoteza avansatd de Hafner, va inspira critica lui
Kuhn din ,,Comentariu asupra relatiei dintre stiinta si artd”, In termenii similitudinii
procesuale. Semnificativ este faptul ca Hafner nu ignora consecintele abstractizarii. De
fapt, argumentul sdu se bazeazad pe asumptia potrivit careia arta si stiinta Iimpartasesc

A

»acelasi tip de spiritualitate” in numele careia modele stiintifice si cele artistice se

* Hafner, op. cit., p. 391.

» Robert Schenk, Kunst und Naturform, apud. Hafner, p. 392.

2% pevsner declard in interviul din 1951: ,,In ciuda faptului c¢i oamenii de stiintd incearcd sa
gaseascd in operele mele figuri sau formule, sculptura mea nu le utilizeaza”.
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constituie ca ,,descriptii metaforice ale lumii”, operate intr-un sens universal. Cercurile
stiintifice si cele artistice nu sunt imune inaintea ,.falsitétii, ipocriziei, finitudinii si
comercialismului™’.

Cele trei ipoteze ale modelului Hafner au fost punctate, de-a lungul cercetarii
mele, In aceastd manierd, pentru a face mai evident contrastul cu ceea ce am numit
»modelul Kuhn”, determinat printr-o serie de observatii la adresa acestora, care au ca
scop si clarificarea unor elemente ale Structurii revolutiilor stiintifice, cu prilejul
explicarii rezistentelor pe care le intAmpina aplicarea notiunii de ,,paradigma” 1n arta.
revolutiile stiintifice si cele artistice, In baza urmatoarelor observatii. Hafner nu ofera
precizari terminologice pentru sensul in care este aplicat termenul de ,,modernitate”,
respectiv acela de ,,artd modernd”. Similaritatea schimbarii de paradigma n artd si
stiintd — asa-numita paradigm shift, de catre Thomas Kuhn — este explicata prin recurs
la exemple care tin de modernitatea timpurie, careia i este asociata arta clasica: mai cu
seama, coincidenta dintre schimbarea de perspectiva adusa de revolutia copernicana si
de pénzele lui Rafael in reprezentarea realitatii este insotitd la referintele de tip
Quattrocento 1n reprezentarea picturala.

Mai apoi, a doua ipotezd a modelului Hafner se rezuma la probarea similaritatii
atitudinii epistemologice a artistului si a omului de stiintd, neinvestigand ce fel de
cunoagtere opereazd si promoveazd arta, sau ce diferente sunt intre formarea
deprinderilor de catre omul de stiintd si de catre artist. Nu in ultimul rand, ipoteza
regimului istoric cireia ii este atribuita. In acest sens, Robert Scott Root-Bernstein,
discipolul lui Kuhn, considerd ca acest argument ar trebui reevaluat, intrucat este
circumstantial n societatea contemporana: practicile stiintifice si artistice s-au modifi-
cat radical, asa Incat si tandemul disciplinar dintre stiinta si arta ar trebui recontextua-
lizat™. Astfel, ceea ce este criticat, la acest nivel, este gradul de plauzibilitate al ipotezei
mentionate din cadrul modelului Hafner, care este ridicat pentru un cercetitor din
secolul XX, dar scdzut pentru un cercetitor contemporan, care poate fi ,,cel mult
surprins” de similaritatea dintre o opera de artd autentica si una ,,de laborator”, in
dimensiunea artei noilor media, dar nu ,convins de similaritatea domeniilor”. O
evaluare atentd a observatiilor hafneriene este realizatd de Kuhn in cadrul Comenta-
riului asupra relatiei dintre stiinta si artd, punand in joc aplicabilitatea termenului de
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»paradigma” in arta.

II1. Modelul kuhnian al determinarii relatiei dintre stiinta si arta

Thomas Kuhn rescrie ipotezele modelului Hafner, criticand trei elemente
esentiale care fac posibild interactiunea disciplinara dintre stiinta si arta, precum si

" Hafner, op. cit., p. 396.

% A se consulta Robert Scott Root-Bernstein, “On Paradigms and Revolutions in Science
and Art: The Challenge of Interpretation”, Art Journal, Vol. 44, No. 2, Art and Science:
Part I, Life Sciences (Summer, 1984), pp. 109-118.
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examinarea gradului de similaritate dintre revolutiile stiintifice si cele artistice: asema-
narea produselor obtinute prin activitatea stiintifica si cea artisticd, natura activitatii
care sta la baza acestei productii, respectiv reactia publicului fatd de aceasta.

Constient de faptul ca analiza trebuie ,,sa fie din nou in stare s dovedeasca ceea
ce este evident: ca stiinta si arta sunt demersuri foarte diferite ori cel putin au devenit
astfel pe parcursul ultimului secol si jumitate”’, Thomas Kuhn introduce distinctia
dintre similaritate, asa cum o considera Hafner, si influenta mutuald sau ,,contami-
narea” modelelor artistice si a celor stiintifice. Astfel, in rationalizarea tehnologica a
productiei artistice, micrografiile foto sunt lucrari de laborator, independente de
travaliul unei opere de artd. Acestea suporta influente mutuale privind perspectivismul
lor asupra realitétii, ins& procesual reflecta obiecte net diferite. Pornind de la acest
exemplu, Kuhn dezvolta ceea ce am numit argumentul finalitatii, sustinand ca operele
de artd exprimd o finalitate Implinitd, reflectand un scop in sine, spre deosebire de
produsele stiintifice care sunt o consecintd a cercetdrii si sunt supuse interventiei
constante si exterioare a unor tehnicieni. Potrivit filosofului german, odata ce rezultatul
unei cercetdri este dat maselor, prin publicare, schitele pregatirii lui pot fi distruse:
conteazd doar obiectul final, si anume produsul. Opera de arta, in schimb, acumuleaza
in obiectul sau toti pasii intermediari. O spetd delicata, pe care Kuhn nu o ia in
considerare si care face ca ipoteza lui sa fie nesustenabila este reprezentatd de cazurile
in care o opera de arta devine mijloc pentru o alta, asa cum se intdmpld, in mod uzual,
in arta contemporana.

,in remarcabilele paralele ale lui Hafner, un produs finit al artei este juxtapus unui
instrument al stiintei. In timpul tranzitiei celui din urma de la laborator la
prezentarea publica, scopurile si mijloacele isi schimba rolurile.”*

Din perspectiva mea doua chestiuni pun in dificultate observatia Iui Kuhn. Pe de
o parte, faptul ca o observatie completa si legitima ar fi fost aceea prin care tranzitia
obiectului de artd de la atelier la galerie sau muzeu este comparata cu cea suportata de
un produs stiintific, de la atelier catre expunerea publicd. Pentru cele doud domenii,
stiinta, respectiv arta, finalitatea trebuie discutata si ca posibilitate de considerare a unui
obiect (nu) numai ca mijloc, ci si ca scop. Asa cum un produs stiintific poate fi folosit
de catre un cercetétor pentru a reconsidera o teorie, tot asa o opera de arta poate intra in
componenta alteia, de tip instalatie, indeplinind calitatea unui mijloc. Asadar,
argumentul lui Kuhn presupune, in plan secundar, operarea unei distinctii, intre o
finalitate absoluta si o finalitate relativa: tranzitia mijloacelor si a scopurilor in travaliul
constituirii operei de artd, respectiv a produsului stiintific, de la laborator la expunerea
publica este explicatd prin recurs la un nou termen, cel de ,estetica”, prin referire la
maniera in care acesta indeplineste un rol functional in cele doud dimensiuni. Ipoteza
finalitatii este reformulata de Kuhn prin relatia dintre stiinta, arta si estetica, astfel:

,Dar in domeniul artelor, estetica este ea insasi scopul activitatii. In stiinte, ea este, in
cel mai bun caz, doar un instrument, si anume un criteriu de alegere intre teoriile care

¥ Kuhn, ,,Comentariu...”, Tensiunea esentiald, ed. cit., p- 382.
0 Ibid., p. 383.
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sunt comparabile din alt punct de vedere sau un ghid pentru imaginatia aflatd in
cautarea unei chei pentru solutionarea unei probleme (puzzle) tehnice dificile. Numai
daca solutia ei este gasitd, numai daca estetica omului de stiintd ajunge sd coincida cu
cea a naturii, joacd ea un rol in dezvoltarea stiintei. In stiinte, estetica este arareori un
scop in sine si niciodata scopul principal.”"

Ceea ce face ca, In esentd, modelul Kuhnian sd fie unul slab, este tocmai
imprecizia restructurdrii argumentului finalitatii in stiint si artd, prin prisma ,,esteticii”.
In mod specific, nu absenta unei definitii transparente adresate acestui domeniu este
cea care determind caracterul chestionabil al acestui model, cat mai curdnd aplicarea
confuzd, uneori intersanjabila, in textele lui Kuhn, a termenilor de ,,artd” si ,,estetica”.
In linii mari, Kuhn recunoaste estetica in calitatea unui domeniu, asadar a unei
discipline, amintind, in marginea acestei mentiuni, performantele colegului sdu de
catedra, Stanley Cavell, in etica si in estetica, precum si primele observatii, de culise,
pe care acesta i le face asupra naturii progresului stiintific, pornind de la paginile
Structurii revolutiilor stiintifice. Ulterior, Kuhn critica progresul stiintific si ca forma
de ,rafinare” sau ,estetizare a unei paradigme”: Euler, Langrange, Hamilton, Hertz
rescriu teoria mecanicd avand in vedere popularizarea acesteia in randul unor noi
grupuri sociale, prin trezirea unei ,.atractii estetice™”. Estetizarea discursului stiintific
conduce, astfel, la generarea crizelor dintr-un domeniu si la impulsionarea schimbarii
de paradigma. Desi, 1n plan teoretic, capacitatea analiticd si pregatirea formala a unui
autor care avanseazd o paradigma ,revolutionard”, fatd de autorul unor paradigme
anterioare ale teoriei puse in cauza conteaza la nivelul receptarii publice a unui discurs
sau produs stiintific, Kuhn observa ca o teorie ,,mai ordonata, mai potrivitd sau mai
simpld” este preferabila din pricina ,,simtului individului pentru adecvat sau estetic.”*
Consider ca daca acceptim ipoteza kuhniand potrivit careia esteticul este finalitatea
asumatd in domeniul artelor, atunci, implicatia acesteia se manifestd la nivelul
distingerii revolutiilor estetice de cele artistice: primele vor fi asumate ca finalitate a
celor din urma. Or, din punctul meu de vedere, o schimbare de paradigma traverseaza
un proces de ideologizare, expresia artistica fiind doar o forma de reprezentare aferenta
canoanelor impusa de paradigma nou impusa, asadar dominanta. De aceea, consider ca
o investigare a distinctiei dintre estetic si artistic in teoria Iui Kuhn ar modifica
semnificativ argumentul sdu privind similaritatea revolutiilor artistice si a celor
stiintifice. Propriu-zis, filosoful recunoaste ca estetica a impulsionat dezvoltarea
domeniului stiintific numai in sensul in care a stimulat imaginatia cercetatorului in
solutionarea unui puzzle si in armonizarea, de fapt, a doud elemente cheie, asa cum le
numeste n Structura revolutiilor stiintifice: estetica omului de stiinta si estetica naturii.
Desi estetica poate indeplini un scop in stiintd, acesta nu este niciodatd principal;
argumentul ,,popular” pe care il avanseaza cu prilejul acestei constatari este acela ca
istoria artei si a stiintei a fost pusa sub semnul perfectiunii naturale a universului care a

1 Ibid., p. 383.
32 Kuhn, Structura. .., ed. cit., p- 221.
3 Ibid., p. 221.
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ingradit imaginatia cercetatorilor. Revolutia copernicana, de pilda, este cea care a facut
relevantd elipsa pentru stiinta, in vreme ce ,,noile perceperi spatiale ale Renasterii au
fost necesare inainte ca elipsa si fi putut juca vreun rol in stiinta™*. Ambiguititile
sensului in care este aplicat termenul ,,estetic” in modelul Kuhn pentru analiza simila-
ritatilor dintre stiintd si artd sunt recunoscute si declarate ca nesemnificative pentru
miza Intregii investigatii.

LIndiferent de semnificatia termenului estetic, scopul artistului este producerea
obiectelor estetice; problemele tehnice sunt chestiuni pe care el trebuie sa le rezolve
in vederea producerii unor asemenea obiecte. Pentru omul de stiintd, pe de alta
parte, rezolvarea problemei tehnice este scopul, iar esteticul este un instrument
pentru atingerea lui.”*’

Observatia lui Kuhn este pusd in dificultate nu numai de impreciziile
conceptuale pe care le ridica esteticul, respectiv distinctia dintre estetica si arta, ci si
de maniera in care Kuhn rezuma telosul activitatii artistice la producerea unor
obiecte. Cu alte cuvinte, relatia mijloc-scop este reluatd, in artd scopul fiind
reprezentat chiar de implinirea obiectului, In vreme ce in stiintd scopul este generat
de solutionarea unei probleme. Esteticul este, in discursul stiintific, instrumental:
acesta rafineaza traiectul teoretic al unui discurs. Problematicd rdmane valenta
esteticului pentru artd, asa cum o percepe Kuhn. Remarcabil este sincronismul
cultural si istoric dintre redactarea Comentariului kuhnian asupra relatiei dintre
stiintd si artd si Declaratia de retractare estetica a lui Morris. Pentru artist, scopul
obiectului nu este acela de a face proba esteticului, ci de a Tmputernici artistul cu o
autonomie consacrata, prin care poate delibera asupra calitatii estetice sau artistice a
unui obiect si, mai mult decét atat, poate discrimina intre acestea doua. Tensiunea
esentiald dintre stiinta si artd nu poate fi redusa, in consecintd, la simpla investigare a
sincronismului dintre cele doud in plan istoric, preferand in mod privilegiat
avangardele ca punte de legatura intre modelul revolutiilor artistice si cel al revolu-
tiilor stiintifice. Mai mult decat atat, este prea putin probabila necunoasterea, de catre
Kuhn, a gestului lui Morris de retractare estetica a Litaniilor. Kubler, in critica adusa
modelului Hafner, face referire la speta retractarii estetice ca maniera in care arta
moderni a inteles si dezvolte apelul ei la ,factualitate™, accentudnd esenta obiec-
tuald a unui artefact sau produs artistic. Mai mult decat atat, insusi Kuhn admite in
prima parte a Comentariului sau ca analiza asupra relatiei dintre stiintd si artd e
inspiratd de examindrile pe care profesorii Ackerman si Kubler le dedica argumen-
tului hafnerian privind similaritatea artei si a stiintei; or, Kubler numise, transparent,
valorificarea principiului autonomiei artei si reconsiderarii calittii estetice a unui
obiect prin operele Iui Morris. Astfel, distinctia dintre estetic si artistic nu poate
ramane marginald sau indiferentd reevaluarii modelului kuhnian de analiza a relatiei
dintre stiinta si artd. Obiectia mea fatd de acesta se concentreaza asupra urmatorului

3% Kuhn, ,,Comentariu”, ed. cit., p. 383.
3 Ibid.
36 Kubler, op. cit., p. 399.
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aspect: izolarea esteticului de artistic impune, in mod necesar, atat in ordine concep-
tuala, cat si metodologica, distinctia dintre revolutiile estetice si cele artistice; faptul
cd In cercetdrile lui Kuhn extinderea structurii revolutiilor stiintifice in domeniul
artistic a fost directionatd doar cétre delimitarea tensiunii dintre stiintd si arta si a
modelor corespondente pentru revolutiile petrecute in aceste domenii ca schimbare
de paradigma este o urmare a faptului ca desi a fost constient de distanta dintre
estetic si artistic, Kuhn nu a explorat aceasta ipoteza care ar fi influentat, radical, si
receptarea principalei sale opere in domenii concurente sau conexe stiintei.

Pentru a face totusi vizibil contrastul dintre arta si stiintd, Kuhn dezvolta ipoteza
receptdrii publice a produselor stiintifice si artistice, considerand ca daca primele au un
caracter elitist, pot fi intelese in mod fundamental doar in cercuri cu educatie formala in
domeniu, dar rezultatele lor pot fi aplicabile oricui, cele din urma depind de critici,
galerii si muzee, ,,nici uneia dintre acestea necorespunzandu-i ceva similar 1n viata
stiintei”™’. Dar, ipotezei lui Kuhn ii scapd o mentiune solid, si anume ca muzeele de
stiintd si cele de artd manifestd aceeasi structurd: sunt concepute ca spatii deschise
pentru public, conserva si expun piese unice sau valoroase, parcurg anumite principii
ordonatoare ale produselor expuse observatiei. O observatie care ar fi sustinut diferenta
dintre cele doua tipuri de institutii asumand ca publicul este predispus la folosirea unui
produs stiintific pentru maniera in care acesta faciliteaza viata cotidiana, in vreme ce
pentru achizitionarea unei opere de artd va avea in vedere doar inovatia, originalitatea
sau eleganta sa ar fi fost mai populara. Din aceastd perspectiva, ceea ce conteaza este
maniera n care criteriul inovatiei in constituirea unui obiect apare valorificat 1n stiinta
si artd. Muzeele de stiintd sunt mereu in sincron fata de inovatie, in vreme ce muzeele
de artd raman in urma ei. Aceastd anterioritate imunizeaza, in acelasi timp, un produs
in fata altuia, considerat concurent sau validat de o altdi paradigmd decat cea
dominanta. Desi ,,succesul lui Picasso nu a exilat picturile lui Rembrandt in depozitele
muzeelor de artd™?, totusi, la nivelul constituirii revolutiilor artistice, se constata ca arta
nu a militat pentru conservarea traditiei, ci dimpotriva, a mers uneori Tmpotriva ei
insisi: avangardele sunt ,ostile traditiei”, potrivit lui Poggioli. Structural, avangarda
este o migcare reactionard, o revolutie a negatiei.

»Dada e un tribunal in care considerentele etice sunt atacate, suprarealismul
dedica judecati nefavorabile logicii, futurismul e un adversar al istoriei, cubismul
. - . - . 39
interogheaza judecatile estetice.”

Pe de o parte, Kuhn dezvolta aceasta constatare pentru a pune in lumina faptul
cd in progresul stiintific, traditia este absorbita in calitatea noilor produse. In arti, ea
este fie respinsa, fie destinatd conservarii, In functie de exigentele unei ideologii.
Rescriind aceasta observatie in termenii lui Kuhn, se poate argumenta in favoarea
coexistentei, 1n artd, a unor paradigme incomensurabile sau incompatibile, valabile
simultan: rivalitatea traditiilor lor nu anuleaza viabilitatea fiecarei traditii in parte.

37 Ibid.
3 Ibid.
3 A se consulta Renato Poggioli, 1962, apud Kubler, p. 398.
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Aceasta posibilitatea fundamenteazd ceea ce am numit, in cursul cercetirii mele,
validitatea estetica, Inteleasa ca posibilitate de coexistentd si viabilitate a doud para-
digme estetice concurente sau incomensurabile.

Cateva aspecte pun insa in dificultate ceea ce am structurat, In paginile de mai
sus, ca fiind modelul kuhnian pentru tratarea similaritatilor dintre stiinta si artd. Mai
intai, ipoteza finalitatii, potrivit careia in artd opera de artd este intotdeauna numai
scop, nu si mijloc. In arta moderna, opera isi procura un caracter instrumental: Mona
Lisa lui Da Vinci devine mijloc pentru ready-made-ul lui Duchamp. Astfel, ipoteza
lui Kuhn devine una slaba. Mai apoi, criteriul lui Kuhn de distingere a artei de stiinta
prin continuitatea pe care o revendica, la nivelul administrarii traditiilor lor, este
discutabil: filosoful considerd ci arta functioneaza memorial, elogios, in vreme ce
stiinta opereaza cumulativ. La nivelul produselor celor doua domenii, acest criteriu
nu este valabil: desi dadaismul desconsidera practicile mimetice de care face uz arta
clasica, un artist dadaist poate produce operele sale si in deplina ignoranta fatd de Da
Vinci sau Michelangelo. Criteriul kuhnian se aplicd, in consecintd, doar la nivelul
distingerii istoriei artei de istoria stiintei.

,»Cel putin de la Renastere, aceastd componenta inovatoare a ideologiei artistului

(ea nu este nici singura componenta si nici lesne compatibild cu toate celelalte) a

insemnat pentru dezvoltarea artei o parte a ceea ce criza interna a Insemnat pentru

promovarea revolutiei in stiinta.”*

In istoria artei, ideologia functioneazi constitutiv. Critica la adresa claselor de
intelectuali se dezvolta in dadaism, prin valorificarea discursului irational, ilogic, prin
insiruirea conceptelor printre onomatopee lipsite de sens. In privinta aplicarii
termenului de ,,paradigma” 1n artd, Kuhn constata c istoricul de arta ar trebui sa trateze
drept paradigme picturile, si nu stilurile de reprezentare, cu mentiunea ca stilul si teoria
»sunt termeni folositi cdnd descriem un grup de activitdti recunoscute ca similare (Ele
sunt in acelasi stil sau aplicatii ale aceleiasi teorii)™*'. Or, in acest context, problematici
ar fi chiar definirea notiunii de obiect, odata ce pictura, ca produs al travaliului artistic,
ar fi determinatd ca paradigma. Aceste mentiuni readuc modelul kuhnian pentru
investigarea raportului dintre art i stiinta in termenii analizei de inceput a cercetarii, si
anume ai calitatii si puterii obiectului de a fi distins estetic si artistic (respectiv de a
face, prin aceste doua calititi, sursa unei diferente intre revolutiile estetice si cele
artistice, pliate pe modelul structural al revolutiilor stiintifice).

IV. Concluzii

Polemica Hafner-Kuhn reflecta, mai curand, constituirea a doua modele de
alternative de identificare si justificare a similaritatilor dintre stiinta si arta. Cercetarea de
fatd le-a contrastat avand ca obiectiv determinarea unui raport de corespondents, la nivel
structural, Intre revolutiile estetice si revolutiile artistice, pe de o parte, si Intre acestea
doua si revolutiile stiintifice, pe de altd parte. Aplicabilitatea termenului de paradigma in

0 Kuhn, ,,Comentariu”, ed. cit., p. 391.
! Ibid.
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artd; caracterul de necesitate al schimbarii unor paradigme incomensurabile, asumata
semnul ideologizarii lor sau in urma anticiparii unei paradigme dominante prin
proiectarea tensiunii sau incomensurabilititii fatd de o paradigma actuald reprezintd
elemente ale determinirii validitdtii estetice. In jurul acestui concept se constituie sensul
revolutiei estetice, deschisa intotdeauna de o ideologie. Reprezentarile aferente ei
determina revolutiile artistice, ca expresii-apendice sau articuldri publice, sociale, ale
schimbarilor paradigmatice de constituire si operare normativa, principiald si axiologica a
esteticii, atat in sens disciplinar, cat si istoric. Simpla introducere a ipotezei potrivit careia
Kuhn nu a dezvoltat distinctia dintre estetic si artistic, desi a avut constiinta existentei ei,
reasaza Structura revolutiilor stiinfifice in centrul dezbaterilor privind raportul dintre
istoria stiintei si istoria artei, respectiv dintre esteticd, arta si stinta, in sens structural si
ideologic. Dincolo de acest aport al cercetérii, sensul dezvoltarii ei este unul semnificativ:
asumand o ,,crizd a obiectului” comuna celor trei dimensiuni disciplinare, revolutia ca
fenomen de substituire a unor paradigme pretins incomensurabile sau ca trecere de la o
paradigma actuald si nevalidd la una dominanta si valida — dupa exigentele ideologiei
care o determind — ne obligd la regandirea structurii revolutiilor stiintifice, estetice si
artistice In sens normativ, procesual, valoric, 1asand obiectul in spate sau transformandu-1
intr-un reper secundar.
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INSTITUTII SI DEZVOLTARE.
DILEME ALE STRATEGIILOR DE SCHIMBARE
INSTITUTIONALA

DORINA PATRUNSU

Institutions and Development. Dilemmas of the Strategies of Institutional
Change. In the last decades the institutional change represents not only a sui generis
conceptual category within the new institutionalist theories, but also a logical precondition for
any collective action, whether necessary political desiderata are pursued, such as the exten-
sion of democracy and better living standards, or urgent and adequate solutions of a global
nature that cannot be postponed are needed, such as the degradation of natural and social
environment. The hypothesis most involved is that ,,institutional change shapes the way socie-
ties evolve through time and hence is the key to understanding historical change™'. The
current stake of institutional change seems to be the development, or in other words, the
reaching of a social, economic and political standard that would satisfy all the demands of
what is, in general, people’s well-being. But the development concept is a normative (value)
concept’, so any development project has to take into account the value pluralism or the fact
that individuals have and must have their own understanding about the kind of life they want
to live. My thesis is that the institutional change and development programs need both
empirical and normative approaches.

Keywords: institutions, development, institutional change, development as freedom,
functionalist fallacy.

Introducere

In ultimele decenii schimbarea institutionald reprezinti nu numai o categorie
conceptuald aparte in cadrul teoriilor neoinstitutionale cét un fel de preconditie logica
a oricarei actiuni colective, fie cd sunt urmarite deziderate politice considerate
necesare, precum cele ale extinderii democratiei si ale Tmbunatatirii nivelului de trai,
fie cd sunt vizate solutii urgente si adecvate la probleme de naturd globala ce nu
suportd amanare, cum ar fi degradarea fara precedent a mediului natural si social’.

" Douglass C. North, Institutions, Institutional Change and Economic Performance, Cambridge
University Press, N.Y., 1990, p. 3.

? Dudley Seers, The Meaning of Development, IDS Comunication 44, 1969.

3 Exista ideea ci astizi, siuatia omenirii, desi poate si pard paradoxal, este mult mai dificila
decat inainte (Anthony Giddens, The Politics of Climate Change, Polity, Cambridge, 2009;
Ingmar Person si Julian Savulescu, Unfit for the Future. The Need of Moral Enhancement,
Oxford University Press, 2012 etc.), conditiile tehnologice si stiintifice avansate putand fi chiar

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 67-82, Bucuresti, 2016
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Ipoteza, cel mai des invocata sau asumata, este aceea ca schimbarea institutionald nu
doar ,,determina felul in care societatile evolueaza de-a lungul timpului, ci este insasi
cheia intelegerii transformarilor istorice™.

Miza actuald a schimbarii institutionale pare si fie dezvoltarea® sau, altfel
spus, atingerea acelui standard social, economic si politic ce ar satisface toate
exigentele a ceea ce reprezintd, In general, buna-stare a oamenilor de pretutindeni.
Conceptul de dezvoltare ca si cel de buni-stare sunt concepte normative’, prin
urmare orice proiect de dezvoltare trebuie sa presupuna pluralismul valoric sau faptul
ca indivizii au (si trebuie sa aiba) propria intelegere in legatura cu modul de viata pe
care vor sa-l traiasca.

Presupunénd ca dezideratele sunt neschimbate sau stabile si, deci, ca exista in
continuare temeiuri pentru urmdrirea lor, singura chestiune controversatd atat
conceptual cat si material, pare ca sunt strategiile de schimbare institutionald, mai
precis presupozitiile acestora si, in plus, implicatiile, atat teoretice cat si empirice, n
ceea ce se considera planul intereselor, mentalitatilor indivizilor si al practicilor lor.
Nu mai putin vor conta consecintele In plan normativ ale respectivelor strategii de
refomare insitutionald in parametrii dezvoltdrii, avand in vedere ca valorile dupa care
se orienteazd oamenii conteaza la fel de mult si trebuie luate in calculul reformei cu
aceeasi consideratie si respect.

Prin urmare, chiar daca, de reguld aborddrile empirice prevaleazd celor
normative in generarea de politici publice, cred ca intelegerea fenomenelor institutionale
in acord cu schimbari intentionate sau deliberate, conforme dezideratului dezvoltarii
sau Tmbunatatirii calitatii vietii oamenilor, ar trebui sd le presupuna si pe cele
normative’, dat fiind ,,cd avem nevoie si stim nu numai ce rezultate ar fi obtinute din
care anume politici, ci si ce rezultate sunt de preferat sau ce eforturi trebuie depuse

pentru a fi atinse”.

sursele unor dezastre fard precedent, spre exemplu, ,,amenintarea permanentd cu arme de
distrugere in masa, in special dacd acestea ajung in maéinile unor teroristi, in plus, schimbarea
climaticd si degradarea constantd si ireversibilda a mediului inconjurator” (I. Person si J.
Savulescu, op. cit., pp. 46, 66).
4 Douglass C. North, Institutions..., p. 3.
> D. Seers (op. cit., p. 2) considerd ca dezvoltarea inseamni reducerea sau eliminarea sariciei, a
inegalitatii, a somajului 1n cadrul economiilor in crestere. Un alt concept este cel de dezvoltare
durabild (1992 UN Rio Declaration), care este acea ,,dezvoltare ce intalneste nevoile prezentului
fard a compromite abilitatea generatiilor viitoare de a-si satisface propriile nevoi, asigurand o
calitate a vietii mai buna pentru fiecare acum cat si pentru cei care vor veni’.
® D. Seers, op. cit. Conceptul de ,bund stare” este un concept normativ, sau altfel spus,
presupune si include judecati de valoare. A nu lua in considerare aceastd presupozitie inseamna
sa nu tii cont de ceea ce considera oamenii a fi buna lor stare si ceea ce reprezintd pentre ei
imbunatatirea conditiei proprii.
7 Cu alte cuvinte, inainte ca evaluarea unor rezultate s fie in cheie pragmatica sau functionala ea
trebuie sa fie posibila, si ,,fara o teorie normativa evaluarea nu este posibila” (Robert E. Goodin,
g’olitical Theory and Public Policy, The University of Chicago Press, Chicago, 1982, p. 7).
Ibidem.
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La ce ne referim cind vorbim despre institutii? Normativ vs. empiric
asupra institutiilor

Institutiile, spune Veblen, ,sunt niste deprinderi de gandire comune mai
tuturor oamenilor. Ar fi insd o simpld scdpare din vedere dacd un cercetdtor al
civilizatiei ar admite, din acest motiv, ca aceste institutii umane sau oricare altele
poseda acea stabilitate ce li se atribuie In mod curent sau ca ele sunt in acest fel
intrinseci lucrurilor™. Cercetarea institutiilor trebuie si beneficieze de atentia
cuvenita, dat fiind cd desi bune ,,in raport cu scopul lor ca institutii, ele nu mai sunt
bune ca premise pentru o cercetare stiintifica privitoare la natura, originea, cresterea
si efectele acestor institutii si la mutatiile pe care le sufera si pe care le fac si intre in
schema de a viatd a comunitatii”'”.

Aceasta cercetare punctuala si specificd, cat si implicatiile ei (rezultatele ei) nu
face miza mai usoard sau mai putin problematicd. Poate de aceea incercand sa
lamureasca mai mult conceptul de institutie si rolul institutiilor pare ca se afunda mai
mult. Astfel ca institutiile, sunt totodata si niste ,,obisnuinte” sociale, un fel de a doua
naturd a omului, cea prin intermediul careia acesta se manifesta sau isi face publice
sau vizibile anumite interese si intentii. Insia cum trebuie intelese aceste interese
individuale? Interesele / intentiile rationale destinate sa fie publice apartin individului
sau sunt insuflate social, prin sistemul de valori si de reguli ce aproba sau interzice
scoaterea lor la lumina?

Primii institutionalisti'' inclinau spre a doua varianta: institutiile sunt structuri ce
determini ce este rational in comportamentul interesat al indivizilor. Intre institutiile
dintr-un anume mediu social si comportamentele individuale si interrelationale
rationale este o legiturd de determinare directd. Ceea ce pare sa fie de interes practic
este modul 1n care poate fi operationalizatd aceastd legaturd, urmarind consecintele
acesteia asupra comportamentelor considerate rationale si stabilind pe baza lor in ce
constd logica institutionald. Din acest punct de vedere oamenii se comportd mai
degraba ca si cum institutiile ar fi factorii decisivi (ele pot sd nu fie) in luarea unor
decizii si nu interesele proprii'>. Cu alte cuvinte, nu posibilititile (oportunititile) logice
(virtuale) primeaza in logica operationalizarii actiunilor interesate (rationale), ci cele
practice (concrete), ipoteza de baza fiind ca cel mai probabil si, de regula, asa se si
intdmpla, oamenii renuntd sau isi adapteaza comportamentul volitional (propriile

? Thorstein Veblen, ,,Limitele teoriei utilititii marginale” (1909), in Daniel Hausman (ed.)
Filosofia stiintei economice, 1993, Humanitas, Bucuresti, p. 164.

1 Ibidem.

" Reusita realizarii unei conceptii institutionale concrete si destul de inchegate se considera a fi
revendicatd de trei economisti institutionali, aparuti la sfarsitul sec. XIX si inceputul sec. XX:
Thorstein Veblen, John Commons si Westley Mitchell.

'2 Chiar din modul in care economistii definesc dorinta rationala se poate deduce capacitatea ei
de a fi realizatd sau nu. O dorinta rationald (economicd) este o dorinta realizabila si potentiala,
nu intr-un sens ipotetic sau formal, ci material, concret. A presupune dorinta rationala in calculul
economic nu implica, in realitatea concretd, cd oamenii de reguld au dorinte rationale sau ca nu
cheltuie mai mult decat isi permit, ci exact pe dos.
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preferinte) la cel institutional, i.e. ca desi oamenii doresc, cred si chiar pot si faca altfel
decét ceea ce fac, de regula fac contrariul.

Aceasta conceptie asupra institutiilor si implicit asupra intereselor individuale,
creeaza convulsii nu doar 1n stiintele sociale, ci si la nivelul conceptiilor despre om, astfel
ca nu numai ca ideea de naturd libera proprie (amprenta personald in manifestarea
preferentiald) este pusa in discutie sau in parantezd, dar faptul cd se poate lua in
considerare ca aceasta este determinatd de institutii (a caror influentd specifica este
imposibil de diferentiat), face orice efort individual sau colectiv de a modifica o stare
individuala sau sociala indezirabild nu doar lipsit de sens, dar si imoral sau nejustificat.
Cum poate cineva pretinde unei persoane (sau unei societati) si fie intr-un anume fel,
cand ceea ce este nu reprezintd si nici nu are cum sa reprezinte consecinta propriei
proiectii sau preferinte? In plus, ,,De ce ai fi sau ai face altfel decat sunt/fac ceilalti?”.

Acceptarea ideii ca institutiile sunt un fel de ,.esente” ale vietii sociale' poate
avea drept implicatie nu doar acceptarea lor factuala (de facto), ceea ce poate
conduce la conformism si oportunism (uneori generatoare de avantaje), ci si a ceea ce
ele pot sa determine sau sd impuna (de iure): orice rezultat (orice continut
institutional), indiferent cat de indezirabil ar fi, ar fi totodata si indiscutabil, ceea ce
ar putea conduce la autoritarism si fatalism social. Problema majora nu este data de
contingenta institutiilor si a rezultatelor lor mai mult sau mai putin dezirabile sau ale
posibilelor explicatii ale acestei contingente, ci de faptul ca ea ar putea fi justificata,
deci, ca ar putea fi considerate legitime institutii indezirabile. Ceea ce, cred, nu
numai ca este discutabil, ci trebuie sa fie discutabil, daca nu chiar de respins.

Din acest punct de vedere, abordarile empirice ale schimbarii institutionale au
limite serioase, dat fiind ca nici ,,acumularea de experiente ale oamenilor si nici
presupozitiile aleatorii in legatura cu ele nu sunt suficiente, daca vrem sa anticipdm
efectele colaterale ale politicilor de schimbare institutionald sau cum va raspunde
sistemul daca conditiile se schimba sau pe termen lung, si asupra cérora nu avem
experienta”'.

Fara indoiala, ca societatile dintotdeauna vor fi conditionat Intr-un fel sau altul
individul, insa comportamentele individuale nu au fost tot timpul de subordonare sau
de adaptare involuntard. Cu atat mai putin una de tip nomic sau necesar. Prin urmare,
reactiile indivizilor la institutii sau la mediul institutional, fie cd au fost individuale
sau colective, subversive sau fatise, sporadice sau in masa, spontane sau deliberate,
de succes sau esuate, au fost, sunt si probabil vor fi, de asemenea, dintotdeauna.
Multe dintre evenimentele lumii nu numai ca e posibil si se fi schimbat, dar chiar s-
au si schimbat, datorita reactiilor indivizilor la lumea sociala.

Mai mult, chiar daca nu este posibil sé se stie cat si cum au cantarit interventiile
lor in aceste modificari, aceasta nu implica ca nu trebuie sa fie luate in considerare.
Deci, trebuie luate deopotrivd in considerare in cadrul cercetdrii institutionale si nu

3 Mihail-Radu Solcan, ,,Vechiul si noul institutionalism. O analiza comparativa”, in Adrian
Paul Iliescu (ed.), Mentalitati si Institutii. Carente de mentalitate si inapoiere institutionala
in Romdnia moderna, Editura Ars Docendi, Bucuresti, 2002, pp. 339-359.

" R.E. Goodin, op. cit., p. 5.
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doar pentru cd au avut o realitate factuala. Riscul de a nu le presupune si de a nu
considera ca ar putea fi manifeste nu este unul minor, reprezentdnd nu numai o
mistificare a ceea ce reprezintd omul si lumea din care face parte, dar mai ales o cale
(presupus legitima) de a-l elimina din sistemul institutional si nu, doar, ipotetic. Din
acest punct de vedere, valoarea teoretica a lui ,,ca si cum institutiile ar dicta preferintele
si scopurile individuale si colective”, desi instrumentatd empiric prin capacitatea de a
furniza explicatii si predictii in legaturd cu evolutia unor fenomene sociale, are o
puternica contrapunere normativa, mai ales daca miza este justificarea unei schimbari
institutionale in acord cu scopuri temeinice epistemic si moral, urmarite de nimeni
altcineva decat de oameni si neavand semnificatie decét pentru ei.

Obiectiile au ca presupozitie fundamentala ideea ca functia individului nu e doar
aceea de ,,a fi sub vremuri” si de a se situa cit mai bine ntr-o pozitie alocatd de catre
acestea, de a fi Incremenit in propriul sistem interrelational, ci si de a fi impotriva sau
deasupra lor, chiar daci aceasta atitudine de razvratit, de cele mai multe ori, este doar
la nivel de ideal, de conceptie sau de preferinte ascunse, nedezvaluite si inactive public.
Institutiile fara indoiala ca au o semnificatie importantd pentru oameni, insd cautarea
semnificatiei nu poate fi in afara posibilitatii si capacitatii acestora de a o intelege si de
a opera cu ea coerent.

Conceptia pe care o avem despre om este o cale pentru a avea conceptii
adecvate despre institutii (ele nu pot fi situate in afara conceptiei despre om, chiar daca
reglementeazd comportamentele umane): prin urmare, institutiile, desi regularitati
sociale, au un caracter prescriptiv, nu nomic sau necesar, deci, prin definitie, nu sunt
autoconstrangatoare. Asta implica totodata ca institutiile daca este sa faca ceva coerent,
in ordinea de mai sus, atunci normeazid comportamente autonome, nu determind
comportamente automate. Deci, atdt conceptul de institutie, cét si forma sau continutul
material pe care l-ar avea institutiile In concret, vor trebui sa fie in acord sau consistente
cu aceastd conditie de posibilitate logica.

Vorbind despre institutii, Dahrendorf” considerd, cd ,intr-un sens oarecum
mai larg, acestea includ moravurile acceptate ale coexistentei cu ceilalti, iar Intr-un
sens mai profund, ca regulile trebuie sd aibd un sens. Nu avem nevoie doar de legi, ci
si de ,,spiritul legilor”. Institutiile ajutd la sustinerea ordinii sociale, si totodata a
libertitii daca si numai dacd nu sunt numai ,legale”, ci si ,,legitime™"®.

Institutiile, cu alte cuvinte, ,,trebuie sa fie justificate In termenii vointei, alege-
rilor sau deciziilor celor asupra cérora au autoritate. lar acesta este un punct de vedere
foarte atractiv, dat fiind ca acordd un mare respect fiecirui individ, dandu-le lor
responsabilitatea si oportunitatea de a-si controla propriile destine prin propriile
alegeri”'’. Astfel intelese, institutiile pot elibera individul nu doar de arbitrariul unui

'3 Ralf Dahrendorf, Dupa 1989. Morald, revolutie si societate civild, Humanitas, Bucuresti,
2001, p. 77.

' John Locke, Al doilea tratat despre cdrmuire. Scrisoare despre tolerantd, Nemira,
Bucuresti, 1999.

7 Jonathan Wolf, An Introduction to Political Philosophy, Oxford University Press,
Oxford, 1996, p. 38.
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destin implacabil, dar mai ales pot fi calea prin care acesta se poate elibera atat de
arbitrariul oamenilor cét si de cel al unor contingente insuportabile.

O perspectiva si totodatd un concept mai adecvat de institutie din acest punct
de vedere 1l au teoriile care au ca premisa metodologica individul si preferintele lui,
si mai putin structurile n care se manifestd acesta, deoarece ceea ce reprezintd miza
analizelor politice si sociale este cercetarea si conceperea unei ordini pentru omul
concret si concretizabil, nu pentru unul abstract si idealizabil.

In acest sens, Douglass C. North'® ia in considerare urmatoarele intelesuri ale
institutiei: ,Institutiile sunt acele constrangeri create de oameni ce structureaza
interactiunea politicd, economica si sociald. Ele constau atat in constrangeri informale
(sanctiuni, tabuuri, obiceiuri, traditii si coduri de conduitd), cat si in reguli formale
(constitutii, legi, drepturi de proprietate). De-a lungul istoriei, institutiile au fost create de
fiintele umane pentru a crea ordine si pentru a reduce incertitudinea de la nivelul
schimburilor. (...) Ele evolueazd incremental, conectand trecutul cu prezentul si viitorul;
istoria 1n consecinta este in mare o poveste a evolutiei institutionale 1n care performanta
istoricd a economiei poate fi inteleasd doar ca o parte a acestei povesti secventiale”.

Institutiile, consecvent ideii de mai sus, sunt utile pentru cd ,tranzactiile
costa”", indivizii actionand si interactionand, de reguld, far si fie complet informati
si ghidati doar de propria lor subiectivitate, ceea ce nu de putine ori au efecte
neintentionate sau eronate. Prin urmare, . institutiile nu au fost create nici in mod
necesar si nici de reguld pentru a fi eficiente din punct de vedere social; mai degraba
acestea, sau cel putin regulile formale, au fost create pentru a servi intereselor celor
cu putere de negociere de a implementa noi reguli”?.

Aceste moduri de a defini institutiile pun in evidenta rolul pe care acestea
trebuie sa 1l aiba, plecand de la ceea ce poate fi descoperit pe teren sau empiric, acestea
constituind nu doar contingentele fericite ale manifestarii institutionale, ci si conditii de
alte cuvinte, aceste instantieri pot deveni si pot fi considerate informatii suficiente,
surse valide si valabile ale unor baze teoretice sau stiintifice cu privire la ce trebuie sa
faca institutiile, date fiind acele rezultate demne (care meritd) de a fi luate in seama,
pentru ca nu numai cé pot fi vazute, dar pot fi si testate empiric, prin chiar ceea ce pre-
supun prin definitie, si anume diminuarea incertitudinii si obtinerea stabilitatii sociale.

Fard indoiald cad stabilitatea si reducerea incertitudinii reprezintd atuuri
puternice ale institutiilor, insd poate fi gandit acest rol independent de celelalte
exigente pe care trebuie sa le indeplineascd o societate de oameni liberi? Cu alte
cuvinte, poate cd institutiile reprezinta creatii mai mult sau mai putin intentionate ale

18 Douglass C. North, , Institutions”, in Journal of Economic Perspectives, Vol. 5, Nr. 1,
1991, p. 97.

1 Ronald Coase, ,,The Nature of the Firm”, Economica, New Series, Vol. 4, No.16, 1937,
pp. 386-405; John Wallis si Douglass C. North, ,,Measuring the Transaction Sector in the
American Economy, 1870-1970”, in S.L. Engerman si R.E. Gallman (eds.), Long-Term
Factors in American Economic Growth, University of Chicago Press, Chicago, 1986.

* Douglass C. North, Institutions..., p. 16.



7 Dezvoltare si institutii 73

indivizilor fara pretentii dictate de eficientd sociald, insa este aceastd intelegere a
institutiilor una compatibila conceptiei pe care o avem despre ordine dezirabila, altfel
spus, poate avea justificare morala? Intrebarea devine cu atat mai legitima cu cét de
reguld oamenii obtin nu ceea ce ar dori (la modul ideal), ci ceea ce le este permis
(empiric vorbind, i.e. optional si operational) sa obtina.

Insa trebuie consideratd, din aceste considerente, orice constringere empirica
sau factuald un dat si, deci, justificatd a priori? Daca asa trebuie vazute institutiile si
asa inteles conceptul de institutie care mai este noima libertatii indivizilor? Cum mai
putem face acele diferente specifice si comparatii epistemice si valorice ntre sistemele
politice si de ce le-am mai face, dacd oricum situatiile concrete ale indivizilor in ele
aratd ca acestea nu difera prea mult unele de altele? Altfel spus, poate fi considerat
rational sa economisesti costuri, dar este moral? Este suficienta obtinerea stabilitatii si
previzibilitatii pentru a considera ca institutiile sunt nu doar functionale, ci si dezira-
bile? In plus, este ceva stiut, cd oamenii respecta reguli si institutii ,,nu numai din cauza
sanctiunilor pe care le presupun, ci si pentru ci institutiile pot asigura acea forta
necesard legitimitatii morale si suport moral pentru ceilalti”*'. Cum trebuie intelese
institutiile si stabilitatea pe care ar asigura-o acestea ca deziderate politice? Cum poate
fi facut loc libertatii individuale?

Problema definitiei de mai sus si implicit a justificarii institutiilor prin inter-
mediul consecintelor pe care le au acestea este datd chiar de instrumentalismul sau
functionalismul® incluse in ele. Si definesi si si consideri institutiile utile, necesare
prin ceea ce se obtine de facto, inseamna s reduci importanta acestor institutii*® ca
factori catalizatori ai libertdtii si rationalitatii indivizilor si sa consideri ca ceea ce se
obtine — stabilitate, predictibilitate, reducere a incertitudinilor, etc. — este de fapt
important. lar dacd acestea pot fi obtinute mai usor prin institutii (reguli politice)
contrare libertatii indivizilor, va face inutild sutinerea institutiilor libertatii. Justificarea
(explicarea) unei idei, a unui principiu democratic sau a unei nevoi (sociale sau de alt

A

I Geoffrey M. Hodgson, ,,What are institutions?”, in Journal of Economic Issues, Vol.
XL, No. 1, Martie 2006, p. 5.

22 Eroarea functionalistd” sau instrumentalistd constd exact in acest tip de argumentare:
consecintele (beneficiile) sunt bune pentru cd functia institutiei este si genereze acele
consecinte (beneficii). Insa acest tip de legatura intre functie si consecinte este una empiric-
contingentd, nu necesard (intrinsecd), prin urmare, e posibil ca altele sa fie cauzele
producerii acelor consecinte. Vanberg si Buchanan (,,Rational Choice and Moral Order”, in
J.H. Nichols si C. Wright (ed.), From Political Economy to Economics — and Back?, ICS
Press, 1988, p. 139) considerd ca problema acestei erori nu rezidad in concentrarea pe
consecintele benefice functionale, ci in faptul ca ,,legdtura functionalista nu oferd mai mult
decat o iluzie a explicatiei si distrage atentia de la provocarea genuind de a identifica realele
procese sau mecanisme ce stabilesc legdtura critica dintre consecintele benefice si cauzele
efective pentru modul in care se comporta regulile si institutiile”.

 Pare si fie diferentd intre a) determinarea functiei (lor) de moralitate si b) certitudinea ca
un set particular de norme sau practici sunt, de fapt, acelea pe care trebuie sa le urmarim. A
se consulta Bruno Verbeek si Christopher Morris, ,,Game theory and Ethics”, in Edward N.
Zalta (ed.), The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 2010 Edition).
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tip) doar prin tipul de consecinte pe care le-ar genera face aproape imposibil de justi-
ficat ceea ce vrei / urmeaza sa justifici.

Institutiile trebuie concepute sau gandite nu numai prin intermediul unor roluri
descoperite empiric sau contingent (ce fac institutiile si ce sunt institutiile prin
intermediul a ceea ce fac de reguld), ci si prin intermediul unor atribute normative
(necesare), i.e. impuse logic de anumite presupozitii si principii fundamentale
continute 1n ideea de ordine sociald dezirabila si prin intermediul cérora stabilim nu
numai ce trebuie s fie institutiile, ci si ce ar trebui sa presupuna ele, pentru a sti unde
incadram institutiile din punctul de vedere al functionalitatii lor, concrete.

De altfel, credem ca abordarea institutiilor prin prisma costurilor de tranzactie,
desi in mod declarativ empiric**, este totodati si normativa, chiar daci definirea lor ca
economisitoare a costurilor de tranzactie este derivatd empiric. Institutiile, de reguld,
economisesc costuri de tranzactie si aceasta poate fi consideratd o informatie valabila
despre ele (aproape o prima certitudine despre ele sau un fapt epistemic), despre modul
in care se comporta institutiile in general, prin urmare, asa trebuie gandite institutiile.
Dar daca nu le economisesc, ele nu mai sunt institutii sau nu mai sunt considerate
institutii functionale? Cred ca raspunsul corect si, de altfel, agreat de North si de alti
institutionalisti, este cd nu mai pot fi considerate functionale (ideea de ,path
dependency” sau dependenta de cale arata devianta de la ceea ce trebuie sa facd), nu ca
nu ar mai fi institutii. Prin urmare, conditia de economisire a costurilor de tranzactie
reprezintd mai degraba o conditie necesara in sens logic (conceptual) decat in sens
empiric (factual), chiar daca definirea institutiilor prin intermediul functionalitatii lor
este derivatd empiric. Pentru a da seama de functionalitate din punct de vedere empiric
trebuie sa respecte definitia, adica sa economiseasca costuri de tranzactie. Altfel, fie
definitia este una incompleta, fie mutatis mutandis functionalitatea la care ne asteptam
din partea institutiilor tnseamnd mai mult decat ceea ce se presupune ca se obtine prin
reducerea costurilor de tranzactie, adica reducerea incertitudinii.

Institutiile, avand in vedere observatiile de mai sus, trebuie ca reprezinta (si)
altceva si trebuie vazut ce reprezintd independent de rolul concret pe care il pot avea intr-
un context sau altul. Confruntarea in investigarea conceptului nu este pe teren sau in
lumea consecintelor (teoretice sau practice), ci in lumea ideilor politice si morale: daca
individul este si liber nu numai determinat, daca este nu doar failibil, ci si constient de
limitele lui cognitive, dacd interesele lui nu sunt doar ecomomice ci si politice, daca
valorile Iui nu sunt doar incomensurabile ci si intr-o conexiune plurala, atunci si lumea lui
institutionala va fi trebui sa fie una pe masura tuturor acestor consideratii sau exigente.

Asta nu implicd decat ca este posibil, si aceastd exceptie conteaza intr-un
spatiu considerat democratic, sa fie institutii apreciate social care cresc costurile de
tranzactie si cd, uneori, functionalitatea nu constd doar in obtinerea stabilitatii sau
diminuarea incertitudinii. in plus, ca nu poate fi avuti o discutie serioasd pe tema

2 Scopul, spune North (Institutions..., p. vi), este mai degraba pozitiv decit normativ, cu
alte cuvinte miza este de a explica si a face predictii, plecand de la intrebari precum: cum
evolueaza institutiile ca urmare a alegerilor, stimulentelor si strategiilor indivizilor si cum
afecteaza institutiile performanta sistemelor economice si politice?
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definirii institutiilor sau pe cea a functionarii optime a lor fard a avea in vedere
indivizii si interactiunile dintre ei (jocul interindividual).

Mai mult, conceptul de institutie raimane unul strans legat de cel de reguld sau
sistem de reguli. Prin urmare, cheia in care institutiile vor fi intelese ca sisteme de
reguli nu reprezintd doar modul in care apar ele ca reguli, ci mai ales justificarea sau
temeiul din spatele acestuia: regulile apar ca urmare a unor decizii individuale (mai
mult sau mai putin constientizate explicit) in legatura cu gestionarea relatiilor dintre
indivizi. Regulile sunt mai degrabd modalitati de decizie colectiva asupra reglemen-
tarilor interactiunilor™ intre indivizi. De aici putem infera ca, independent de cum sunt
institutiile in concret, evolutia lor va fi dependenta de justificarea (legitimitatea) pe care
o atribuie sau o solicitd indivizii cu privire la functionalitatea lor.

Perspectiva libertatii asupra dezvoltarii

Cadrul obisnuit pe care il presupun discutiile despre dezvoltare este cel al
politicilor publice, adicé al modului in care se produce ,,interactiunea dintre sistemele
politice si cele sociale”. Insa, data fiind ,,diversitatea celor mai multe tari aflate in
curs de dezvoltare®® cum ar putea politicile de dezvoltare sa fie impértite in asa fel
incat sa genereze rezultate uniforme si dezirabile?””” Sau, cu alte cuvinte, care ar
trebui sd fie rolul institutiilor politice (ale statului) sau ce ar trebui sa contind in
genere politicile publice?”® Intrebarea este ,,cum pot guvernele si satisfacd nevoi

» Actiunile pe care le intreprind indivizii liberi ,,speculeazi accidentalul, posibililul”, prin
urmare, ,,ordinea nu este intrinseca” (Mihail-Radu Solcan, Freedom, Minds and Institutions,
Editura Universitatii din Bucuresti, 2003, p. 59) acestor alegeri si actiuni individuale. Numai
»alegerile impartasite”, iIn mod voluntar sau nu, creeaza conditiile de posibilitate pentru a vorbi
de o ordine in interactiune a actiunilor speculative ale indivizilor. Insi, pentru ca ordinea sa fie
considerata dezirabild, atunci alegerile impartasite trebuie sa fie impartasite voluntar. Conditia
voluntariatului este una formala sau logica, nu factuald, cu alte cuvinte, institutiile sau ordinea de
facto vor fi considerate legitime sau consistente cu ideea de ordine dezirabila, functie de acest
criteriu normativ.Testarea dezirabilitatii ordinii prin intermediul acestui criteriu normativ nu
vizeazd obtinerea unui numar crescut al celor care isi dau acordul explicit, ci identificarea
distantei dintre ceea ce isi doresc indivizii (ceea ce ar constitui pentru ei un acord favorabil, dar
nu este de facto) si ceea ce pot ei obtine in concret (ceea ce poate fi considerat un acord favorabil
in situatia lor particulard). Practic, desi paradoxal, cu cat scade posibilitatea de a fi in dezacord
(atat la nivelul individului cat si la nivelul oportunitatilor de care dispune), cu atat creste riscul
indezirabilitatii ordinii sociale.

% Cadrul de discurs al conceptului de dezvoltare este de reguli cel al LDC (Least
Developed Countries) sau cel al tarilor mai putin dezvoltate, in acest sens fiind legat cu cel
de crestere economica si a calitatii vietii, privind chestiuni legate de saricie, de somaj,
produs intern brut, venit pe cap de locuitor etc.

" Aruna Nayyar Michie, ,,Social diversity and development policy: the use of constraints
and incentives”, Public Administration and Public Policy, Vol. 1, Encyclopedia of Life
Support Systems (EOLSS), p. 1.

* In acest sens, Aruna Nayyar Michie (ibidem), analizind fenomenul dezvoltarii considerd
urmatoarele: ,,(...) comportamentul, deciziile si rezultatele oricarui sistem politic sunt mediate de
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locale specifice si sa genereze schimbadrile dorite 1n diverse situatii fara sa recurga la
metode autoritariste, mai ales daca dezideratul dezvoltarii provoaca si solicitd
schimbiri la nivelul normelor existente?””.

Presupunand ci anumite institutii conteaza™, cel putin cele adecvate, cat
conteaza, cum pot fi ele selectate, cine sau ce realizeaza selectia, ce Inseamna institutii
adecvate’', sunt intrebiri care desi vizeaza analiza unor conditii de posibilitate privind
eficientizarea sau Tmbunatatirea unui cadru institutional deficitar economic si politic,
reprezintd o zond de investigatic mai degrabd incertd epistemic’’. Ele reflectd in
principal nu dificultatea de a alege strategii de redresare institutionald, ci de a aduce
temeiuri si justificari in favoarea lor. Trebuie analizate si repuse in centrul reflectiilor
filosofice, nu numai 1n cele ale preocupdrilor politice si sociale, conditiile in care, in
masura 1n care existd argumente pentru asta, pot fi legitimate planificarea si designing-
ul institutional sau diverse forme de ,,inginerie sociala™,

O perspectiva adecvatd asupra schimbdrii institutionale In vederea dezvoltarii,
este cea care pleacd de la libertatea indivizilor. Spre exemplu, Sen’* vede dezvoltarea
ca pe un proces de expandare a libertatilor fundamentale, asigurarea libertatii umane
fiind criteriul normativ al oricarei politici publice de dezvoltare. Astfel cresterea
economicd, evolutia tehnologica si schimbarile politice trebuie judecate functie de
contributia lor la cresterea libertatii umane. Libertatea umana, la randul ei, nu poate fi
evaluata decat prin intermediul libertatilor pe care le are individul la indeméana, efectiv.
Libertatile la care face referire Sen’” includ asigurarea unor capacititi elementare:

structurile sociale si de norme. Deciziile publice si institutiile politice afecteaza si modifica
structurile sociale, comportamentelse si normele de-a lungul timpului. Dificil pentru multe din
LDC este cum si construiasca si sd implementeze politici care sa asigure rezultate dezirabile si
uniforme in ceea ce de obicei social sunt sisteme diferite, unde granitele politice si sociale nu
coincid si unde nevoile si scopurile grupurilor sociale nu sunt in consonanta cu cele nationale”.
* Ibidem, p. 2.

3% Hodgson (,,Institutional Economics into the Twenty-First Century”, in Studi e Note di
Economia, Anno XIV, nr. 1, 2009, pp. 3-26) considera institutiile nu doar o alternativa la
mentalitati si interese, ci chiar solutii la probleme de mentalitati si interese.

3! Pejovich (,,After socialism: where hope for individual liberty lies?””, ICER Working Papers,
2000, p. 11) enumera drept institutii adecvate: institutia drepturilor individuale, a drepturilor de
proprii. Gwartney, Stroup si Lee (Liberalismul economic. O introducere, Humanitas, Bucuresti,
2008) considera ca institutiile adecvate sunt sistemul de drept, piata concurentiala, stabilitatea
monetard, piata de capital etc.

32 A presupune si sustine ca viata occidentala ca viatd dusa in parametrii unei economii de piati
si a unei democratiei concrete este arhetipul vietii bune, atd in dimensiunea ei privata cat si a
celei publice, inseamna sa impui, neintemeiat si nejustificat ca obiectiv obligatoriu de urmat, un
acelasi mod de viatd tuturor oamenilor care fac sau ar urma si facd parte din aceste sisteme
reformate institutional.

3 A se vedea Karl R. Popper, ,,Ingineria sociala graduala” (1944), in David Miller (ed.),
Filosofie sociala si filosofia stiintei, Editura Trei, Bucuresti, 2000, pp. 321-336.

34 Amartya Sen, Dezvoltarea ca libertate, Editura Economica, Bucuresti, 2004, p. 56.

3 Ibidem, pp. 57-61.
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— Libertatea sociala: oportunitatile sociale sau capacitatea de a evita sau de a te
elibera de privatiuni ca foametea, subnutritia, saracia, boala si mortalitatea prematura,
dar si fata de analfabetism, lipsa de educatie, perspective sau ideal.

— Libertatea politica ca oportunitati sau capacitati pe care le are omul efectiv in a
determina cine trebuie sd guverneze si pe ce principii, de a alege si critica autoritatile,
de a se bucura de libertatea de exprimare politica si de o presa necenzuratd, de a alege
intre partide politice diferite s.a.m.d. Acestea includ posibilitatea de a dialoga pe teme
politice si de a fi In dezacord, dreptul de vot si de a selecta participativ reprezentantii
puterii legislative si a celei executive.

— Libertatea economica reflectatd in oportunitatile de care se bucura indivizii de
a utiliza resursele economice in scopul consumului, productiei sau schimbului. Acestea
depind de resursele detinute, de cadrul de schimb sau de conditiile schimbului, preturile
relative si functionarea pietelor. Aici sunt importante atat consideratiile distributionale
cat si cele cumulative.

— Garantia transparentei sau capacitatea de a te elibera de prejudecatile sociale,
discriminare si intolerantd: capacitatea individului de a se elibera de etichete sociale,
libertatea de a trata unii cu altii in baza garantarii dezvaluirilor si claritatii, dreptul la
dezvaluire (ar avea un rol deosebit In prevenirea coruptiei, iresponsabilitatii financiare
si a afacerilor la negru).

— Siguranta protectionista: capacitatea individului de a o putea lua de la capat:
este necesara, spune Sen, pentru a furniza o retea de asistentd sociala pentru a
impiedica populatia afectatd sa traiasca Intr-o saracie cruntd si pentru prevenirea in
unele cazuri a Infometarii si mortii (acestea ar include acorduri institutionale fixe, cum
ar fi beneficiile pentru somaj si venituri suplimentare pentru saraci, sau politici de
urgenta privind angajarile publice, in scopul generarii de venituri pentru nevoiasi).

Dileme si dificultati privind schimbarea institutionalda in acord cu
dezvoltarea. Este dezvoltarea ceva dezirabil?

Insd, desi gandit in acest orizont al libertitii, nu se poate spune ca principiul
apararii libertatii este fundamentul operational al dezvoltarii. Astfel ca, trebuie luate
in considerare o serie de implicatii inerente oricrei perspective asupra dezvoltrii*®,
cum ar fi:

— Indifererent de cat de argumentata va fi o perspectiva in raport cu alta, vor fi
diferente fundamentale de opinie cu privire la scopurile dezvoltarii, incluzandu-le aici
chiar si pe cele legate de libertate, care nu constituie intotdeauna un scop ultim: nicio
perspectiva nu este obiectiva si indiscutabila.

— Dezvoltarea este un concept normativ care implicd valori si alegeri
fundamentale. In practici, este intalnit un set similar de obiective de dezvoltare care

36 A se vedea D. Seers (op. cit.); Michael P. Cowen si Robert W. Shenton (Doctrines of
Development, Routledge, London, 1996); Nadarajah Shanmugaratnam (Development theory in
historical perspectives & an overview of development studies, 2011); Adam Szirmai (The
Dynamics of Socio-Economic Development. An Introduction, Cambridge University Press,
2005) etc.
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include fie reducerea saraciei, fie cresterea bunastarii economice, fie Tmbunatatirea starii
de sanatate si educatie, expansiunea libertatii sociale si politice: orice proiect de
dezvoltare are ,,costuri de oportunitate” sau presupune sacrificarea unor optiuni valorice.

— Cresterea economica ramane un element constitutiv al dezvoltarii, dar nu
reprezintd un scop in sine: dificultatea de a propune un program de dezvoltare care sa
nu presupuni efecte imediate in planul cresterii economice’’.

— Presupune planuri de dezvoltare si niveluri de dezvoltare (nu un singur plan si
un singur standard): desi nici perspectiva modernizarii, nici cea centrata pe libertate nu
considera ca toate societatile trebuie sa se dezvolte la fel sau ca trebuie sa convearga
catre un standard comun, nu poate fi evitat riscul uniformizarii culturale.

Fara indoiala, ca in cadrul programelor de dezvoltare, institutiile conteaza’® si, in
plus, conteazi destul de mult. Insi desi se poate sustine ci ,,institutiile afecteaza
performantele economice si politice de-a lungul timpului” si ca ,.diferentele la nivelul
acestor perfomante depind de evolutia institutiilor™’, cunoasterea acestui fapt nu
elimind nici aparitia erorilor in propunerea modelelor de performanta institutionala si
nici a dificultatilor operationale sau tehnice de aplicare in practicd a acestora. Prin
urmare, nu mai putin certd poate fi si ideea ca alegerea unor politici publice 1n vederea
obtinerii unor rezultate presupuse a fi de atins doar in virtutea a ceea ce preconizeaza
acestea (a consecintelor benefice estimate) se poate dovedi nu doar ineficace, cat mai

37 De reguli, o guvernare buni se judeca prin intermediul bunastarii economice. A se vedea
Mancur Olson, Power and Prosperity: Outgrowing Communist and Capitalist Dictatorships,
Basic Books, New York, 2000.

¥ Przeworsky (,Institutions Matter?”, in Government and Opposition, Blackwell Publishing,
Oxford / Malden, 2004, pp. 527-540) considera ca institutiile, ca atare, nu conteaza, ele neavand
in mod autonom niciun rol de jucat. Insa a avea un rol (functie) si a executa rolul respectiv (a
exercita functia) sunt doud lucruri distincte. Astfel, dupd Przeworsky, teoriile noului
institutionalism utilizeaza doud presupozitii contradictorii: 1) institutiile conteaza, i.e. institutiile
influenteazd norme, credinte si actiuni, de aceea, determind (genereazd) rezultate; si 2)
institutiile sunt endogene, i.e. forma si functionalitatea lor depind de conditiile sub care apar si
persistd in timp; din punctul meu de vedere cele doud afirmatii, desi diferite, nu sunt
inconsistente (contradictorii). Prima afirmatie vizeaza aspectul formal al institutiilor, i.e. modul
in care sunt definite si intelese institutiile din punct de vedere functional (ce sunt si de ce trebuie
sa conteze institutiile), iar cea de a doua priveste aspectul operational sau material, altfel spus,
cum functioneaza institutiile practic (care sunt acele elemente care fac institutiile sa isi exercite
sau sa 1si manifeste functiile, i.e. care sunt acele conditii de posibilitate practica ca acele institutii
sa-gi realizeze functia sau rolul). Daca cele doud afirmatii nu ar fi diferite, atunci ar trebui sa
existe o legatura intrinseca (necesard), indiferent dacd o recunoastem sau nu, intre ceea ce
reprezintd o institutie si (prin) rolul ei (e.g. institutia egalitatii politice) si ceea ce presupune ca
asigura respectarea ei (conditiile de realizare a egalitatii politice, e.g. un cadru democratic,
recunoasterea institutiei de catre indivizi, indivizi care utilizeaza aceasta institutie etc.), ceea ce
nu numai ca ar fi o eroare de judecatd, dar este pur si simplu fals. Institutia (regula) determina
rezultate in sens prescriptiv (este asumatd prezumptia libertatii celor care utilizeaza institutia,
depinde de vointa si de circumstanta, de conditiile empirice), nu in sens cauzal sau nomic (adica,
independenta de vointd, fie contingentd, fie necesara).

3 Institutions..., p. 3.
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ales periculoasa. De altfel, nu de putine ori strategiile de redresare institutionald in
acord cu rezultate anticipabile nu numai cd au ratat cu succes obtinerea lor, dar au
reusit si pund in pericol insasi increderea oamenilor in virtutile institutiilor®.

Prin urmare, orice proiect de reformare a institutiilor in acord cu miza anuntata
trebuie sa tind cont mai degraba de dificultatile pe care le-ar presupune, care de cele mai
multe ori sunt tot de naturd institutionald, decat de rezultatele benefice pe care le-ar
genera. Chestiunea dezvoltarii, prin urmare, nu este una lipsitd de echivoc sau de
dificultati, nici teoretic, nici practic. in plus, devine discutabild ideea ca dezirabilitatea
dezvoltarii este ceva de la sine nteles. Ea trebuie circumscriséd pericolelor potentiale si
reale pe care le presupune sau antreneazi. Shanmugaratnam®', analizand consecintele
acestor programe de dezvoltare, considera ca cel mai des invocate sunt urmatoarele:

— Réspandirea unei culturi de masa de tip materialist, care va conduce la o
superficialitate culturala, pierdere a simtului comun si a spiritualitatii precum si la o
crestere a exploatarii oamenilor prin raspandirea relatiilor de piatd. Vor fi distruse
acele legaturi cu mediul natural, specifice societdtilor traditionale precum si
echillibrului natural care are drept finalitate aparitia unor catastrofe ecologice.

— Utilizarea dezvoltarii, civilizatiei ca pretexte pentru a patrunde si domina tari
mai putin dezvoltate. Spre exemplu, Diamond** ataci ideea de dezvoltare argumentand
ca atat in trecut cat si n prezent procesele de civilizare au fost Insotite intotdeauna de
cuceriri, violentd, coecitie si oprimare.

— Dezvoltarea reprezinta un mijloc de a divide si Invrdjbi umanitatea impotiva ei
ingesi in forme generice ale unor specii de viatd dezvoltate si ale unora subdezvoltate.
Dezvoltarea este in acest sens noul cod rasist sau codul rasist cultural care emerge
odati cu decolonizarea. A se vedea Duffield”’ care propune o teorie a antidezvoltirii.

— Dezvoltarea reprezintd nevoia de a coabita armonios §i echitabil. De aceea
Escobar*, Rist* propun o teorie a post-dezvoltirii: abandonul dezvoltarii si respinge-

0 Spre exemplu, Pejovich (op. cit.) considera ci economia neoclasica folositd ca baza teoretica
in strategiile de schimbare institutionald a tarilor foste comuniste in acord cu cerintele
democratiei si ale pietei libere a generat o serie de consecinte neintentionate atat politice cat si
economice care au culminat cu o crestere a puterii partidelor prosocialiste si cu o scadere
treptatda increderii in democratie si privilegiile pietei libere. Colombato (,,On the concept of
transition”, ICER Working Paper, 2000) considera ca, restructurarea institutionald este mai
degrabd o chestiune culturald, decat una tehnicd. Aceastd neincredere, cel putin In Romania
postcomunista, se manifesta si acum dupa 25 de ani de la revolutia din 1989.

1 op. cit.

2 In Search of the Primitive: A Critique of Civilization, Transaction Books, New Brunswick,
NJ, 1974.

® Development, Security and Unending War: Governing the world of peoples, Polity Press,
2007, pp.ix.

* Encountering Development: the Making and Unmaking the Third War, Princeton University
Press, 1995.

¥ The History of Development: From Western Origins to Global Faith, 3rd edition, Zed
Press, London / New York, 2008.
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rea a ceea ce se considerd necesar sau produse universale. Speranta dupa ei sta in noile
miscari sociale.

In loc de concluzii

Prin urmare, revenind, nu schimbarile propriu-zise sunt problema chiar daca
unele regretabile sau in contradictie cu ceea ce am fi dorit sau ne-am fi asteptat, ci ceea
ce se considerd ca le explica, le considera inevitabile, le justifica sau le face legitime.
Intrebarile de felul: Care sunt fundamentele si principiile, care sunt presupozitiile
adoptate intr-un caz sau altul concret de redresare sociald si politicd, care sunt
consecintele sau dilemele implicate de acestea, care sunt teoriile care le documenteaza
si mai ales cat de mult pot da seama acestea de realitatea lumii concrete, sunt in aceasta
ordine nu doar oportune si legitime, ci cerinte rationale ale rezolvarii unor urgente
practice.

Dificultatile pe care le genereaza reducerea dezvoltarii la chestiuni economice
sau de crestere economica anticipeaza nu doar aparitia unor derapaje neintentionate ci a
unora indezirabile, ficand necredibile programe de dezvoltare necesare. in plus,
anumite presupozitii discutabile pe care le implica acestea (de exemplu, ideea ca
sansele libertatii depind de sansele bunastarii; sau ca cresterea economicd este o
valoare dominantd) precum si o serie de implicatii dureroase (legitimitatea
interventionismului cu riscul distrugerii unor culturi dar mai ales al sacrificarii unor
indivizi §i a unor moduri de viatd), creeaza premise pentru noi discutii si analize ale
programelor de dezvoltare in relatie cu alte idei politice importante pentru oameni
(libertate si demnitate) si, mai putin, functie de consecintele benefice estimate de o
teorie sau alta, valabile empiric. Politicile s@nitoase trebuie sd presupund analize
sistematice si conjugate in care elementele empirice si cele normative s se presupuna
si sa se catalizeze reciproc™.
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DIMITRIE BOLINTINEANU - UN MORALIST UITAT

CONSTANTIN STROE

Dimitrie Bolintineanu — a Forgotten Moralist. The paper reveals the amplitude of the
investigation carried out by Dimitrie Bolintineanu on the phenomenon of ignoring religion,
fatherland and justice in the society of his time. Bolintineanu examines various aspects of this
disregard: its causes, manifestations, and consequences, in relation to society and to State, to the
governing class and to the governed ones, especially the peasants. The special importance
Bolintineanu accords to the “indifference to religion, fatherland and justice” is dictated not so
much by their intrinsic value, as by the disastrous consequences this indifference has for the
morality; he goes so far as to consider the existence of morality as being conditioned by religion,
patriotism and the sense of justice.

Keywords: morality, religion, patriotism, justice, moral decline.

Indeobste, scriitorii — poeti, romancieri, dramaturgi — sunt cunoscuti de marele
public datoritd productelor lor literare si mai putin pentru scrierile lor in domenii
colaterale. De aceea, cu trecerea timpului, ultimele si devin ,,pierderi colaterale”, fiind
neglijate si uitate de cei care se ocupa cu valorificarea doar a operei literare in sine
(propriu-zise). Este si cazul lui Dimitrie Bolintineanu, a carui opera poetica si proza a fost
publicata In numeroase editii, fiind cunoscutd de aproape toti cei care au trecut studiile
gimnaziale. Nu acelasi lucru s-a petrecut cu ,.trei scrieri extrem de interesante, ramase
mult timp, un secol si cateva decenii, prea putin sau deloc cunoscute, si anume:
Nepasarea de religie, de patrie si de dreptate la romani, Romdnia roaba la austro-
maghiari? si Cartea poporului roman. Cugetari filosofice si politice in raport cu starea
actuald a Romdniei. In prima scriere, Nepdsarea de religie, de patrie si de dreptate la
romdni, pe care o reeditim acum pentru prima datd, Dimitrie Bolintineanu isi propunea
sa analizeze «cauzele cele mari ale decadentei natiunii noastre»™'.

Intrucat aceastd lucrare vizeazd zona mea de interes si competentd: istoria
reflectiei morale roméanesti —, mi-am propus aducerea la cunostinta celor de azi a
ideilor despre morala si moralitate cuprinse in ea, ale celui care ,,s-a numarat printre cei
mai devotati sfetnici §i colaboratori cu domnitorul Alexandru Ioan Cuza, punand

A - A . . 2
impreuna bazele Romaniei moderne™.

" Teodor Vargolici, Prefatd, in Dimitrie Bolintineanu, Nepdsarea de religie, de patrie i de
dreptate la romdni, Editura Gramar, Bucuresti, 2007, p. 6-7.
% Ibidem, p. 5.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 83-92, Bucuresti, 2016
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Inca din Cuvant-dedicatie, adresat direct unei persoane anume — general
Constantin Herescu Nasturel, D. Bolintineanu isi exprima nemulfumirea fatd de
contemporani ale caror moravuri lasa de dorit, din vreme ce se complac intr-o stare
de nepasare totala fatd de ,,aceastd patrie romand care cu toate legile ei libere si
egalitare, nu se mai face nimic pentru ea, ci tot pentru noi™. Constatarea lui fiind
aceea ca ,relele noastre de astazi purced din nepdsarea de religie, de patrie si de
dreptate” isi propune sa dovedeasca acest lucru in aceasta lucrare.

Inca din debutul ei aflam ,care sunt cauzele cele mai mari ale decadentei
natiunii noastre: «Una este nepasarea de religie, alta nepasarea de patrie si a treia de
dreptate»™. Dintre acestea cea mai ,,adanca”, adica grava prin consecinte, i se pare lui
Bolintineanu nepasarea fatd de Dreptate, pentru ca, argumenteaza el, scopul Umanitatii
este dreptatea. ,,In dreptate este tot; in dreptate este Dumnezeu, este viafa, este
ordinea, este natiunea, este puterea, este gloria, este libertatea, este egalitatea, este
umanitatea”™.  Asadar, in interpretarea lui Bolintineanu, Dreptatea este valoare
integratoare a aproape tuturor celorlalte valori care asigura viata morald, cu toate ale ei,
in drumul catre Umanitate. Cum sublinia el ,Dreptatea este vointa puternica si
statornica de a da fiecaruia ceea ce este al sau. Este o virtute pretioasd unita la
sentimentul egalitatii omenesti, izvorul tuturor virtutilor politice si morale, echitatea™.
Dreptatea este un sentiment natural intrinsec fiinfei omenesti, ca urmare, a-l priva pe
om de acest sentiment specific lui echivaleaza cu ,,degradarea lui in starea de vita”’.

Pentru a ajunge la dreptate, aserteaza Bolintineanu, sunt necesare ,,doud mari
principii si mijloace”: religia si nationalitatea. Ca urmare, spune el, ,,Cestiunea
religiei este aceea care decide de patrie, de dreptate si de morald™®. Cum? Simplu,
spune el, daca tinem seama de serviciile aduse umanitatii de crestinism, ca principiu
moral. Crestinismul aduce popoarelor ,religia, morala si libertatea” tocmai in
momentul in care ele se gaseau intr-o situatie dificila. Dar, adauga el, pentru a avea o
opinie corecta despre ce a facut religia ,,pentru societati, pentru dreptate” este necesar
»S4 aratim asemenea partea cea rea sau abuzul care a impiedicat dezvoltarea
misiunii ei”. Astfel, in construirea edificiului sau argumentativ, Bolintineanu pleaca
de la ideea ca omul este religios prin natura sa, cd ,,Religiunea este legea cea mai
mare a fiintelor inteligente”. (....) ,,Fiintele mai prejos de om fara libertate si fara
ratiune se supun fataliceste legilor lor. Omul este inteligent si liber”’. Din aceasti
postura el (omul) isi ,,face” religia, ca ,,nemulfumirea data la cele mai misterioase

. . . . . 1
trebuinte ale sufletului, expresiuni de raporturi care unesc creatura cu Creatorul”'”.

3 Dimitrie Bolintineanu, Nepdsarea de religie, de patrie si de dreptate la romani, Editie
ingrijitd si prefatata de Teodor Vargolici, Editura Gramar, Bucuresti, 2007, p. 13.

* Ibidem, p. 15.

> Ibidem.

S Ibidem, p. 63.

7 Ibidem.

8 Ibidem, p. 14.

? Ibidem, p. 15.

' Ibidem.
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Cici daca celelalte vietuitoare ,,mai prejos de om”, lipsite de ratiune si de libertate
sunt guvernate de legile biologice ale regnului si ale speciilor carora le apartin, omul
este singura fiintd care isi poate da siesi reglementari dupa care sa-si conduca viata:
morale, juridice, religioase, politice s. a. m. d. Intr-un astfel de context si ,religiunea
se face legea omului” si, implicit, a societatii care-i leaga pe oameni intre ei, formand
un tot. Capacitatea omului de a-si da siesi legi este sadita ,,in natura sa, purcede din
ea, si de aici se face legea”. Spiritul gregar al omului a fost favorizat si potentat de
»simtdmantul religiei”, remarca Bolintineanu. Cici, postuleaza el, ,, Nu este niciun
popor in lume fara religie” si ,, Cea dintai institutiune omeneasca a fost religia, odata
cu familia, odatd cu societatea, odatd cu omul”''. Precizarea lui intireste ideea
anterioard: ,,Religia este nascutd cu omul”, iar citatul pe care il da din Plutarh 1i ofera
suport argumentativ: ,,Aruncati ochii pe fata pamantului, zicea Plutarh, veti vedea
cetati fara ziduri, fard magistraturi, popoare fara locase fixe, fard datina monedei, dar
nu veti gisi niciun popor fara constiinta zeilor'?.

In legatura cu ideea cd omul este religios din momentul credrii sale pe planeta
Pamant, pe care o promoveaza si o propaga, Bolintineanu critica si respinge teoria opusa
creatiei, a originii animale a omului si a evolutiei, precum si a conceptiei materialiste ce
decurge din ea, pe considerentul ca ruineaza crestinismul si il ,,sterge pe Dumnezeu dupa
Umanitate”"” si aduce laude reprezentantilor filosofiei spiritualiste din secolul al XIX-lea
pentru faptul ca sunt in consonantd cu ,,scriitorii ortodocsi”. Caci, insista el, religia nu
sustinerii acestei idei critica pe aceia care o vad ca pe ,,0 institutie ndscutd spre a servi de
unealtd despotismului si a duce popolii ca pe vite”'*. Nu existd societate fara religie.
Forma pe care o imbraci religia este In functie de gradul de dezvoltare si civilizare a
respectivei societiti. ,,Cea mai silbatec are o religie cireia ii da forma sa silbateca™"’.
De-a lungul existentei sale, religia a fost de multe ori in pericol. Cel mai mare pericol il
constituie formalismul, adica situatia in care in ea sunt multe ceremonii si putin sentiment
si putine idei. Cu alte cuvinte, cand lipsesc simtirea si cugetarea.

1. Analiza lui Dimitrie Bolintineanu a ceea ce el numeste ,, nepdasarea de religie”
nu este facutd In maniera teologica si nsotitd de vaicareald, ci cu o anumita sobrietate si
rigoare, Intr-o modalitate asemenea (amintind de a) unui istoric si filosof al religiei dublat
(completat) de un politolog. Pentru ci, el sesizeaza ca adesea, aceastd problema isi face
simtita prezenta si 1n alte planuri, ,,legile bisericii treceau in datine, datinile erau simple si
morale”. Investigarea realizatd de el fenomenului ignorarii religiei de catre societatea
vremii lui este ampla vizand multitudinea aspectelor implicate: cauze, forme de
manifestare, consecinte (in raport cu societatea, in raport cu statul, in raport cu cei aflati la
guvernare, in raport cu cei guvernati si 1n special cu taranii).

" Ibidem, p. 16.
2 Ibidem, p. 17.
3 Ibidem.
"% Ibidem, p. 40.
'S Ibidem.
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Insistand pe rolul benefic avut de crestinism prin aportul sdu in viata popoarelor
care l-au imbratisat si adoptat, Bolintineanu Incerca sa-si motiveze opinia ca religia
crestind este configuratoarea unei palete largi de valori general-umane. ,,Christ mort
pentru dreptate, pentru libertate, pentru fraternitate (...) pentru patrie (... ) pentru
adevir™'®. Urmare a aproprierii acestei idei, Bolintineanu contureazi si idealul sau de
pedagogie (educatie) morald: ,,Muma nastea fii sai 1n ideile morale si religioase spre
a-si face datoriiile catre Dumnezeu, citre societate, catre familie, cu mijloacele ce le
tinea de la Dumnezeu; fiicele spre a iubi pe Dumnezeu, patria, familia, binefacerile sii
virtutea™'”

Raportandu-se la realitatea roméaneascd, Bolintineanu aratd ca mai ales in
perioada fanariota, dar si dupd aceasta, 1n teritoriile roméanesti totul a fost viciat, corupt
existand o permanenta ,,lupta intre bine si rau, Intre romanism si strainism, intre tiranie
si libertate, intre coruptie si virtute”'®, luptd in urma cireia nu intotdeuna a invins
binele si a triumfat libertatea sau s-a impus virtutea. in aceasti atmosfera de viciere
morald a intregii societati, observa el, biserica si clerul au cedat abandonandu-si
misiunea de Indreptare a relelor, conformandu-se cerintelor mai marilor zilei. ,,Clerul
se corupe” astfel incat ,,vazuram in niste triste epoce, clerul nemairefuzand tiranilor
masurile lor blestemate, Inca Invatand poporul sa stie cd dreptatea purcede de la
Dumnezeu si dreptatea se tdgaduieste de guverne; ca morala, libertatea, suveranitatea
poporului purced de la Dumnezeu, si libertatea, suveranitatea poporului se tagaduiesc
de guvernele lor"”.

Quasi-abandonarea religiei este dupa parerea lui Bolintineanu un grav simptom
al degradarii vietii social-politice si moral-culturale pentru ca prin aceasta religia Inceta
sd mai fie ,,un consiliator moral langd guvernul mirean” (al carui rol era de a uni
populatiile prin inraurirea lor morald) si deschide drum ca ,,instrument politic” de
uciderea natiei, de uciderea dreptatii. Dacd mai 1nainte, ,,Tronul mitropoliilor era
sceptrul moral care comanda constiintele spre bine si apara pe cel slab de urgia celui
tare. (...) Astazi este nepdsare, nepasarea are izvorul ei in slabiciunea capilor bisericii.
De va mai tine aceasta coborare a bisericii prin servilitate, religia va pieri intre romani
si cu dansa va pieri natia ea nsasi””’. Dimitrie Bolintineanu observa ci renegarea
bisericii este un fenomen intalnit 1n toate straturile societatii, incepand cu tiranul,
guvernantii si clerul si terminand cu poporul de rand, vinovitia apartinand cu
precadere, celor dintdi. Pentru ca, explica el, ,,Nepasarea poporului pentru religie a
nascut din mai multe izvoare. Clerul, natia, guvernul sunt cei trei mari agenti care au
lucrat prin stiinta sau nestiint3, la nasterea nepasarii” *'.

In opinia mea interesul deosebit pe care Bolintineanu il acorda ,,nepasarii de
religie”, nu este dictat de mentinerea fenomenului religios ca atare, a religiei in sine,

' Ibidem, p. 26-27.
' Ibidem, p. 27.

8 Ibidem.

' Ibidem, p. 29.

2 Ibidem, p. 33.

! Ibidem, p. 32.
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ci de consecintele ei dezastruoase in planul moralei, el ajungand pana acolo incat sa
vada existenta moralei conditionatd de cea a religiei: ,,Si le zicem la toti sd se
gandeasca, sa mediteze, caci piere religia si cu ea piere natia, piere dreptatea, piere
morala™ (subl. mea - C.S.). Aceasti relatie de necesitate biunivoca dintre religie si
morald este nu doar afirmata, ci si explicitatd de el astfel: ,,Suverana intelegere dand
omului instinctul social, dandu-i trebuinti si prescriindu-i datorii, l-a inzestrat cu
sentimente care i le aratd si il face sda le iubeasca; cuvantul care, luminandu-i
constiinta, i le face cunoscute si cu o vointa care sa le implineasca. Dar patimile, dar
viciurile corup sentimentele, intunec luminele cuvantului, raticind vointa. In societati
unde este vigoare, unde domnesc bunele instincte sociale, conduse de un cuvant drept
si vartos, tot merge bine; dar cand vine coruptia, depravatia datinelor, cand patimele
egoiste ineacd sentimentele marinimoase, sting faclia cuvantului cum este astazi la
noi, o natiune nu mai are religie si piere. Triumful nobilelor si curatelor instincte este
lipit in domnia credintelor morale si religioase. Cand aceste credinte sunt curate, ele
domnesc sufletele spre a le curata si a le inflacara de o santa ardoare pentru ceea ce
este bun si frumos, mare si folositor™®. Or, pentru aceasta, constatd Bolintineanu,
»1rebuia ca o religie sa se coboare din cer si sd vie prin sublimitatea moralei sale a
acoperi fata lumei cu minunile abnegatiei, devotamentului si caritatii”**,

Luand ca exemplu religia crestind, Bolintineanu arata ,,revolutia” (“minunea
adevdrata a cristianismului”) Infaptuitd de aceasta in ceea ce priveste viata individului
uman, §i anume, “reinnoirea omului vechi” prin schimbarea simultana a sufletului si a
cugetarii §i constientizarea rolului lui demiurgic. ,,Christ se ficea sufletul omului nou
(...) ca sa mulfumeasca constiinta crestinului, a poseda toatd puterea pe pamant si in
cer, a fi creatorul tuturor lucrurilor, a tot ce este realitate in cer si pe pimant™>. “A
dezradacina din inima omului fericirea pamanteasca, a invata sa depretuiasca tot ce nu
serva a face sufletul demn de aceasta patrie, a dispretui tot ce nu contribuie a lumina
constiiinta noastra si cuvantul asupra datoriilor noastre, a indulci relele fratilor nostri, a
lega fericirea noastra de fericirea neamului omenesc, iati rola religiei”* (relevata de
Evanghelie). La aceasta enumerare de functii ale religiei, cu mare incarcatura morala,
D. Bolintineanu mai adauga si altele asemenea, cum ar fi: constientizarea fratietatii si
egalitatii in fata lui Dumnezeu a tuturor oamenilor; convingerea lor ca fiind frati si fii ai
aceluiasi Dumnezeu au datoria de a se iubi, de a se proteja , de a se ajuta; educarea in
spiritul generozitatii si al marinimiei, chiar si fatd de dugmani; impunerea ,,legilor de-a
pururea ale moralei, regulile neschimbatoare ale vietii”; prescrierea datoriilor pentru
»curdtenia sufletului si a corpului” etc. Toate aceste ,,drepturi omenesti”, adunate din
doctrina crestina si raspandite de catre filosofii secolului al XVII-lea au ajuns a fi
indispensabile in viata societatilor de astdzi, remarca Bolintineanu. De aceea, atragea
el atentia, ,,Cine are nepasarea de religie, are de libertate, de dreptate, de egalitate, de

2 Ibidem.

2 Ibidem, p. 33-34.
** Ibidem, p. 34.

> Ibidem, p. 26.

? Ibidem, p.34-35.
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morald, de bine, de fericire, de Christ, de Dumnezeu si prin urmare de el insusi, de
familia sa, de natia sa, de umanitate™”’.

Nu inchei aceste consideratii despre religie fara sa mentionez o idee a lui
Bolintineanu care meritd a fi retinutd: aceea a necesitatii si chiar a primatului
cugetdrii (cunoasterii) n raport cu sentimentul in procesul spiritualizarii, in conditiile
in care, de regula si indeobste, este acreditata teza ca religia se Intemeiaza pe latura
afectivd, sentimentald a omului si mai putin pe latura sa rationali. In aceasti
perspectiva el precizeaza ca ,,dar cunostintele sunt necesare, existd cu morala, prin
ele se poate implini misiunea spiritualizarii. Unde nu exista inteligentd, nu se poate
spiritualiza™® (subl. mea - C.S.). Intr-o astfel de abordare, potrivnice unei astfel de
misiuni a religiei sunt considerate de el ignoranta (necunoasterea) si supralicitarea
importantei trebuintelor vietii materiale.

2. O a doua cauza a decadentei societatii romanesti a timpului sdu in opinia lui
Dimitrie Bolintineanu este nepdsarea de patrie. incercand si clarifice un astfel de
fenomen el face, mai intdi, o criticd acelora care confunda patria cu monarhia si
patriotismul cu fidelitatea si servilismul fatd de Domn (monarh) si, mai apoi, acelora
care identificd patria cu statul. In acest sens scria ci ,,Statul ia locul patriei si
autoritatea locul statului, cici se pare ci si statul are rudenie cu patria™®. Facand
mentiunea cd ,,Patria vine de la pater”, patria insemnand initial familia in mare a
acestui pater, el aratd cd, mai tarziu, pentru unii ,,patria este tiramul ce locuia”, iar
pentru altii , mai ales din epoca modernd, patria presupunea existenta libertatii
politice pentru cetatenii sai. ,,Unde nu existd libertatea politica, este o tard locuita de
turme de robi. Nu este un popor de cetiteni...”, ceea ce inseamni cd patrie au
numai oamenii liberi, cetdtenii cu libertate politici. Acolo unde individul traieste
izolat (,,omul trdieste in sine”) nu este patrie; patrie existd doar atunci cand oamenii,
indivizii traiesc intr-o comunitate libera, ,,caci acolo virtutile, fericirile, gloria cetatii
sunt proprietatea tuturor™'. Bolintineanu conchide ci patria ,.este ceva mai mult
decat taramul unde ne hranim. Este locul unde am vazut lumina, unde sunt afectiile,
traditiile, sperantele, proprietatile familiei, unde sunt familii amice, aliate prin
comunitate de origine, de datine, de religie™”.

Asociat patriei este patriotismul, sentimentul de dragoste fatd de patrie. El se
structureaza in dependentd de elementele cuprinse in notiunea de patrie. De aceea,
patriotismul este ceva mai mult decat dreptul si datoria locuitorilor de a se sacrifica
pentru pastrarea ,tirdmului unde ne hranim”. ,,Astfel amorul patriei, dragostea de
localitate, spiritul de familie vin din acelasi sentiment...””. Patriotismul este

7 Ibidem, p. 35.
2 Ibidem, p. 31.
? Ibidem, p. 43.
3 Ibidem, p. 44.
31 Ibidem.
32 Ibidem.
3 Ibidem.
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incompatibil cu egoismul. Egoistii ineaca in ei acest sentiment. Pentru ,,inimi stramte
si cazute” patriotismul este ceva meschin si personal, de tipul ,,ubi bene ibi patria”.
Ca urmare, una din manifestarile patriotismului constd ,, in a sti a subordona si
sacrifica interesele sale particulare la interese generale, sau cel putin sa nu facd a se
apretui aceste interese private asupra celor publice, cind unele sunt contrarii
celorlalte™*. Asadar, in cazul unui conflict al intereselor, ,,oamenii virtuosi si morali”
dau prioritate celor generale, care 1i vizeaza pe cei multi, adicd isi manifesta
altruismul si generozitatea in beneficiul semenilor. Avand la bazd nationalitatea,
spune Bolintineanu, patriotismul fiecarui individ se manifesta doar atunci cand el are
congtiinta faptului ca face parte din ea (,,ca el este una din partile totului”).
Sentimentul contrariu patriotismului este cosmopolitismul, care consta in ,,a iubi
pe toti spre a nu iubi pe nimeni™. Atitudinea cosmopolita este nutrita si amplificatd de
demagogie, la care se adauga ,,sentimente de egoistd ambitie”. Acestea constituie pentru
unii (,,speculatorii de meserie 1n toate doctrinele liberale si morale, si poporane din orice
clasa si factie”), spune Bolintineanu, mijloace de a-si ,,ascunde patimile si interesele
personale”. Patrie si patriotism aflam doar acolo unde domnesc libertatea, dreptatea si
legea. Concepand patriotismul ca pe un sentiment inndscut, natural, Bolintineanu e
constrans de logica si accepte ca si ,nepasarea de patrie este naturala™®. De accea,
precizeaza el, ,,nu vom blama pe cei ce o au”, ci doar cd aceasta genereaza raul, in
perimetrul céruia ,tradarile si toate vitiurile sunt incurajate si onorate si virtutile
dezaprobate™’. Ea este rezultatul unei stiri de lucruri care, afectand (gangrenand) grav
societatea, aminteste de apocalipsa: ,,cand tradarea, arbitrariul si coruptia nu mai au
rusine a vorbi 1n public ca femeile, desfranate ce isi aratd corpul nud; cand opinia ramane
surda la vocea patriei, dreptatii, adevarului si moralei; cand stiintele sunt nabusite, artele
stinse, literele ucise si dispretuite, comertul lasat liber la alegitori ca s abuze de averea si
de viata publicului; cand orice concesiuni nascatoare de risipe se concep in ideea nu a da
le bien étre, ci a crea mijloace de avutirea celor care le fac; cand toti nasc, cresc, se forma
spre a trdi din bugetul statului; cand munca nu se mai onora si cersetoria nu mai face a
rosi; cand rapirea se pedepseste la cei saraci, si se crutd hotii Tnavutiti prin case, prin
mosii facute in serviciu; cand se despoie institutiunile roméane de subventii si se da la
institutii streine; cand instructia publica cheltuieste milioane ca sa Intretie sinecure pentru
favoriti, si nu produce nici un om; cand hotia si necapacitatea se exersa pana la cel din
urma aginte al autoritatii publice asupra statului sau particularilor; cand toate resursele de
viata ale natiei se fac instrumente servile in mainile guvernelor ce nu mai sunt adevarata
expresie a natiei ci a streinilor’®. Patriotismul inflicirat al lui Bolintineanu il opune nu
doar cosmopolitismului, dar il impinge spre xenofobie i, regretabil pentru statura sa
intelectuald si morald, foarte mult spre antisemitism. Cu toate ¢a lauda pe romani pentru
faptul ca ,,tolera toate religiile in tara lor”, ca ,,fuserd galantoni in darea drepturilor lor la

3 Ibidem, p. 46.

35 Ibidem.

3 Ibidem, p. 48.

37 Ibidem, p. 51.

3% Ibidem, p. 51-52.
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streini”, el vitupereaza impotriva evreilor”’, pe care ii vede ca ,,noi elemente de discordie
si de mijloace de slabire si de pieire pentru aceasta nefericitd natie”*® pentru ca uneltesc si
sunt in slujba altor state.

3. A treia cauza a decadentei moral-politice a natiei romane este 1n viziunea lui
Dimitrie Bolintineanu, ,nepasarea de dreptate”. El constata, fara surprindere, ca
desconsiderarea dreptatii este un fenomen generalizat la scara intregii societifi.
Indiferenta fatd de dreptate apartine nu numai guvernantilor, ci si maselor guvernate.
Nepisarea guvernantilor are loc cu acceptul acestora, al natiei in intregul ei. ,.intr-o natie
unde dreptatea domneste si este in sentimentele sale, in cugetarile sale, in datinile sale, un
guvern nu violeaza dreptatea fard a se ucide. Unde insd, din contra, sentimentele de
dreptate, naturale fiintei omenesti, parasesc pe om si il lasa degradat in starea de vita, un
guvern ce ar apira dreptatea ar fi victima frumoaselor lui sentimente™'. Intr-o atare
situatie avertismentul lui Bolintineanu este (sund) ca un blestem: ,,Amar acelui popor
unde guvern si guvernati se unesc sa zdrobeasca dreptatea”™”.

Izvorul dreptatii este in societate (,,Dreptatea rezida in societate”). Ea consta in
»vointa puternica si statornicd de a da fiecaruia ceea ce este al sau. Este o virtute
pretioasa unitd la sentimentul egalitdtii omenesti, izvorul tuturor virtutilor politice si
morale, echitatea”. Dar aceastd semnificatie si insemnétate trebuie constientizate si
de catre cei care o administreaza din postura de guvernanti, dar si de cei guvernati,
care urmeaza sa beneficieze de ea, In urma masurilor luate de primii.

In absenta simfului si cultului pentru dreptate, ea poate fi usor ignorata de oricine.
Ca, de pilda, cand guvernantii dispun de judecatori, ei dispun si de ,judecatile” lor
(sentinte, decizii, hotarari judecatoresti); cand interesul de partid trece inaintea celui al
natiei; cand ministrii fac trafic cu averea tarii. In astfel de cazuri cei care au o asemenea
conduitd (comportare) nu au constiingd morald si se supun ca instrumente oarbe pentru
infaptuirea actiunilor altora suspusi. Vina sacrificarii dreptatii pe altarul intereselor

% Vizand in ,.cestiunea evraici” nu o problemi religioasa, ci una politica, Bolintineanu o
denunta ca fiind cea mai grava problema cu care se confrunta Romania, temerea lui mergand
pana acolo incat sa scrie ca ,,Evreii pot sa aiba aspiratii a fonda o noud Iudee in Moldova”.
»Evreii exista, si dacd romanii se uitd cu temere la acele drepturi reclamate (drepturi politice -
n.n. - C.S.) contra legilor lor, este cd pe acei streini ce nu sunt crestini 1i vede venind 1n patria lor,
si deposedandu-i de tot ce au mai sant. {i vede nu ca pe niste coloni, ce vin s ceara ospitalitatea
datoritd umanitatii, dar ca pe niste bande ce vin sa faca cotropire, protejate de baionete nevazute
si mai periculoase decat cele ce se pot vedea si se pot incrucisa cand streinul vine de iti calca
patria. Este o datorie santd 1n toate societatile omenesti, a nu ataca niciodata interesele celorlalte
natii vecine, nici averea lor, nici mandria lor, dar este un drept sacru, ce naste cu omul, ce naste
cu familia, ce se mareste cu natia, a se apara de orice calcare de afard spre a-si pastra drepturile
si libertdtile, sau a muri cu constiinta dreptului” (Dimitrie Bolintineanu, Nepdsarea de religie, de
patrie si de dreptate la romani, ed. cit., p. 61-62)

“ Ibidem, p. 61.

* Ibidem, p. 63.

2 Ibidem.

® Ibidem.
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egoiste personale ale celor care conduc tara, apartine, in egala masura, si acestora, dar si
maselor care nu au demnitatea si energia de a nu le accepta si a se opune.

Dimitrie Bolintineanu remarca relativitatea doctrinelor politice despre dreptate,
care erau interpretate la intdmplare (,cum se intdmpld”), iIn mod arbitrar, dupa
oportunitate de catre ,,Politicii nostri teoretici ai caror capi sunt doctorii aparatori ai
suveranitatii unui om pentru cuvinte de a inainta si a se imbogati din abuzuri, sunt cand
conservatori, cand revolutionarii, dupa timp™**. De exemplu, arita el, separarea puterilor
in stat pe care o reclama si o declama cand sunt 1n opozitie, o denunta si o anuleaza cand
sunt la putere, dispunand, mai ales, de cea judecatoreasca. Concluzia lui era fara echivoc:
»Nepasarea natiei de dreptate” vine ,,din coruperea doctrinelor politice si civice™®.

Poetul Legendelor istorice constata cu disperare ca ,,Patriotism, religie, dreptate
, aceste trei mari simptome de viata, de putere, de viitor, nu mai existd”, din cauza
luxului, pe care il considera ca raul major care ,,omoard o natiune, daca nu se iau
masuri sd o opreasca in pieirea sa. Desfranata licomie de aur pentru fiecare, ca sa
multumeasca slibiciunile materiale, loveste toati comunitatea™. Si toate acestea,
adaugi el, ,, sunt adunate ori de unde in schimbul constiintelor, in sacrificiul moralei,
onoarei; corupe datinile, degrada constiintele, ascunde adevarul, tagaduieste dreptatea;
societatea suferd, caci raul trece prin nervele corpului sdu, legea nu poate face nimic
aici. Precat se inaltd nivelul indestularii materiale si cultura intelectuald, se radica
asemenea nivelul trebuintelor materiale si intelectuale’™’.

Dimitrie Bolintineanu este revoltat de ,,abuzul de constiinta” (citeste ,,lipsa de
constiintd”) care ,,domind in societate din palat pana in colibd”, aceasta Insemnéand
degradarea si pervertirea constiiintei si inlocuirea ei cu eternul metal pretios ravnit
dintotdeuana de toti — aurul. ,,i‘;i faci datoria nu ai aur; nu ai aur esti pierdut”. Iar daca
nu cu aur, atunci cu favoruri, daca esti de ,,partida celor puternici” sau cu abuzul, adica
»Adio constitutie, adio legi, adio putere, adio onoare, virtute, onestitate”™®. Luxul si
aurul care duce la el fac din constiin{d un obiect de negociere si de vanzare: ,,Un
jurnalist lauda pe cel care 1i da aur, un jude condamna pe cel ce n-are, i se ordona; un
om onest devine servil; isi vinde votul, care este darul cel mai pretios al patriei, isi
vinde opinia, isi vinde amicii, 1si vinde libertatea, isi vinde patria daca ar cumpara-o
cineva...Tot se vinde, tot se cumpara: (...) fonctiuni, concesiuni, favoruri, recompense
nationale, dreptul de contracte, serva a inavuti pe cei ce au de vanzare constiinta™". Ce
e de facut in fata unei astfel de ,,apocalipsa morala”? Nimic mai mult si nimic mai
deosebit, opineaza Bolintineanu, decat implicarea fiecarui cetdtean cinstit si corect in
treburile publice. ,,...orice cetifean onest este dator sd se intereseze de interesele
publice, sa aduca o piciturd de balsam la rana care cangrend corpul social; sd nu se
descurajeze de triumful viciului cand el ar fi protejat de autoritate”™.

* Ibidem, p. 65.

* Ibidem.

* Ibidem.

7 Ibidem, p. 67.

* Ibidem, p. 68.

¥ Ibidem, p. 68-69.
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Cu multa mahnire si pe alocuri cu lehamite i deznadejde, Bolintineanu observa
ca ,,Nimic n-a facut mai mult pe romani nepasatori de patria lor ca nedreptatea. Ideca
de nedreptate ntr-o societate presupune indatd o stare neregulata, o societate unde sunt
apasati si apasatori, jefuiti si jefuitori, unde legile nu se respectd de nimeni, o societate
unde omul moral este nefericit, este persecutat si se vede izolat si strdin, in aceea ce el
era dedat a numi patria sa™. Lipsa dreptatii duce la degradarea morald a omului si a
societatii. Pentru cd omul onest se retrage in sinele sdu, se instrdineazd de ceilalti
semeni, dezamagit ca ,,dreptatea nu este data celui ce o are”, ci ,,aceluia care se face
instrumentul vil al sistemului” viciat de nedreptati, renunta la idealuri, la virtute, nu isi
mai onoreaza datoriile i devine din ce 1n ce mai putin responsabil de actiunile lui.
Intr-un astfel de ,,sistem blestemat”, aratd Bolintineanu, ,,orice merit este tagaduit, la
cei care nu devin instrumente ale apasatorilor; orice crime sunt onorate cand sunt
facute de acele instrumente. Morala este ofensata, in ingenuncherea dreptétii, patria
degradatd si coboratd a da nedreptatea, a tolera inegalitatea, a proteja imoralitatea,
caderea, slabiciunea, lasitatile stipanilor, tradarile moravurilor: orice inima nobila se
sfieste si se izola de o societate unde nu mai sunt cununi decat pentru blestemati. Astfel
incepe moartea natiilor’'. Mecanismul prin care se ajunge la ,,nepasarea de dreptate”
este relativ simplu. latd-1 devoalat de Bolintineanu insusi: ,,Nepasarea de dreptate din
partea celor ce guverna un stat trece mai inainte la aceia cu care el guvernd, apoi se
coboara chiar in familii care triiesc din nedreptate. De aici nepasarea de dreptate”.
Scéaparea din angrenajul acestui mecanism constd, dupa parerea lui, in venirea unei
,»mdini morald, harnica si puternica”, capabila sd smulgid din societate imoralitatea
proliferatd in toate straturile sociale intr-o tesaturd diversd de forme: minciuna,
coruptie, servilism etc. De aceea, dreptatea pentru Bolintineanu, ,,nu este o profesiune
simpla. Este si o misiune”™, care presupune si o solutie, pe care el o imprumuti (o
preia) de la Ion Ghica ... cati a se sacrifica ce este personal la ce este general”™”. Deci,
optiunea lui in planul moralei, cu mari sorti de izbanda n inlaturarea raului (relelor)
social(e) era abandonarea egoismului si Tmbratisarea altruismului.

% Ibidem, p. 70.
! Ibidem.
52 Ibidem, p. 73.
>3 Ibidem.
> Ibidem, p. 74.



IPOSTAZE ALE NATIONALISMULUI CULTURAL
IN FILOSOFIA ROMANEASCA

DANIEL COJANU

Hypostases of the Cultural Nationalism in Romanian Philosophy. The way
Romanian philosophy treats the specificity of local culture can nourish the patriotic sentiment.
Philosophical thinking is not subordinated to political interests but recover itself and its universal
vocation. Cultural nationalism, that can be found in the writings of Romanian thinkers, not
always prepares political nationalism, though it can legitimize the aspiration towards unity and
national self-determination and can consolidate the conscience of common destiny.

Key words: cultural nationalism, identity by difference, stylistic matrix, ethno-symbolism.

Ideile filosofice in cultura roméana sunt adeseori purtitoare de semnificatii care
trimit la fondul autohton. Reflectia asupra fondului autohton, a identitdtii culturale
romanesti este o tema recurenta in cugetarea filosofica romaneasca, fie ca apare la
ganditori profesionisti, fie la poeti de geniu. Ea nu este apanajul exclusiv al gandirii
filosofice, ci se intretese in creatia poetilor, a pictorilor sau in gandirea omului
comun. Interesul intelectual, practic si speculativ, fatd de definirea si pastrarea
specificului romanesc, dublat de sincera dragoste de tara au rodit expresii filosofice
viguroase de nationalism cultural. Asa sunt scrierile politice ale Iui Eminescu,
lucrarile de etnopsihologie ale C-tin Radulescu Motru, cele de morfologie a culturii si
hermeneutica a specificului romanesc ale unor Lucian Blaga sau Constantin Noica.
In originalitatea operelor filosofilor romani rizbate adeseori fondul autohton, nu
capriciul optiunii individuale sau vanitatea de autor nepereche. E o cuminte reluare in
cheie personald a temelor perene ale filosofiei.

Exista voci care sustin ca nu exista filosofie romaneasca tocmai pentru ca ea n-
a tinut seama de exigentele gandirii omologate din cultura mare a occidentului, ca nu
s-a raliat curentelor oficiale si nu a intrat In campul de emulatie antrenat de acestea.
Dar filosofia romaneascd e valoroasd tocmai pentru ca e mai putin mimeticd. Ne
apare stangace doar din comparatia de performanta cu realizarile apususlui. Dacd a
abordat teme consacrate ale filosofiei de scoald, a facut-o de multe ori indirect, prin
ricoseu, ori ca pretext pentru articularea unor formule proprii de interpretare
speculativa ori de constructie sistematicd. Filosofii romani, desi nu datoreaza mare
lucru unii altora, nici filosofilor din occident, se comporta dezinvolt, Indriaznesc
reinterpretdri originale, reflectia e asumatd personal. Uneori, aceastd reflectie este
antrenatd de un tumultuos impetus identitar, de o revenire incantatd la origini, de
regasirea euforica a fondului autohton.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 93-102, Bucuresti, 2016
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Din acest punct de vedere trebuie sd reconsideram istoria filosofiei romanesti.
Istoria filosofiei In aceastd ipostaza minora, provinciald, 1si vadeste si mai bine specificul:
ea nu este o succesiune de momente izolate, de expresii si constructii intelectuale absolut
independente; ci poate fi cititd ca o discretd predare a unor mize cardinale, decisive ale
speculatiunii, a marilor teme ale reflectiei omenesti, uneori direct sau in salturi, alteori ca
descoperirea independentd a aceleiasi teme in virtutea unor afinitati de structurad
spirituald. Cert e ca ganditorii roméani, filosofi de profesie sau nu, sunt originali si totusi
leali unui curent subteran care hraneste si identitatea nationala.

In literatura contemporani dedicatd studiului comparat al etnicitatii si
nationalismelor se face deosebire intre grup etnic si natiune, intre natiune si stat
national, intre nationalismul cultural si nationalismul politic. Curentul modernist
sustine cd natiunile sunt creatia relativ recentd a ideologiei nationaliste. Ca aceastd
ideologie este un instrument al elitelor si al clasei politice interesate in modernizarea
statului. In opozitie, curentul perenialist considerd ca statele nationale s-au dezvoltat
firesc pe structuri etnice preexistente. Grupurile etnice au ajuns treptat la constiinta
propriei identitdti si a propriului specific, au ajuns sa iInteleagd cd Intruchipeaza o
comunitate de destin, destin pe care trebuie sd-1 implineascd prin eforturi de
autodeterminare. In aceastd viziune, autodeterminarea politicd a cirei finalitate este
statul-natiune este precedata de autodeterminarea culturala. O interpretare afind acestei
perspective este etno-simbolismul, convingerea ca identitatea culturald a unui grup
etnic este intretinutd de reactivarea prin evocarea periodica a miturilor si legendelor
fondatoare, ca identitatea si coeziunea unui popor e reprezentatd de trecutul comun, de
memoria colectivi, de amintirile impartisite. In virtutea acestei corelatii, oameni
apartinand aceleiasi comunitati etno-culturale se simt legati si responsabili unii fata de
altii chiar daca nu s-au aflat niciodatd intr-o relatie nemijlocita. Colectivitati ample,
cum sunt cele nationale, sunt ,,comunititi imaginate”', dar prin aceasta nu mai putin
reale. Cultura comund si sentimentele pe care le suscitd preschimba societatile 1n
comunititi. In imaginarul social, coeziunea pe care o cunosteau obstile satesti,
comunitatile restrinse de alta data, este transferatd societdtii nationale in ansamblul ei.
Ethosul autodetermindrii legitimeaza orice politicd de consolidare a coeziunii atat in
interiorul grupurilor etnice, cét si la scara comunitatii nationale.

Pentru cugetarea romanescd, revenirea la fondul autohton prin invocarea
radacinilor istorice si mitice ale poporului roman este adeseori un ingredient necesar al
bunei functiondri a propriilor demersuri speculative. Nu e doar un pretext, o ocazie, ci e
un filon nutritiv care gireaza in forme diferite, de la un ganditor la altul articularea
viziunii proprii. Nu trebuie subestimata importanta contextului, a epocii, impactul
emanciparii natiunilor din fostele imperii, formarea tinerelor state nationale. incepand
cu secolul al XIX-lea, natiunea devine sursa de legitimitate a oricarei miscari sociale
spre emancipare, spre progres. In acest climat, interesul intelectual al unora dintre
filosofii romani a fost captat de cauza nationala.

' Benedict Andreson, Imagined communities. Reflections on the origins and spread of
nationalism, London: Verso, 1991.
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Nationalismul cultural trebuie deosebit de nationalismul politic, chiar daca
intretine cu acesta din urma viguroase si inevitabile conexiuni. De multe ori se manifesta
impotriva nationalismului politic, de nationalismul ce se exprima ca ideologie si politicd
de integrare a minoritatilor istorice in granitele statului national, de stergere a diferentelor
etno-culturale si de promovare a cetateniei nationale. Nationalismul profesat de filosofi
nu este unul propagandistic, cum adesea s-a insinuat. Pentru naturile elevate, cultura
natiunii este un temei suficient pentru a legitima initiativele politice si miscérile sociale,
in primul rand a celor de emancipare de sub dominatia strdind sau a influentelor care
ameninta sa altereze mostenirea spirituald a neamului. Nationalismul cultural preferat de
ganditori este fidel nu atat ereditatii etnice, patrimoniului genetic, cat tranferului cultural
dintre generatii, comunitatii create peste timp intre strimosi si urmasi.

In secolul XIX, un poet genial si un ganditor profetic ca Mihai Eminescu giseste
in dragostea de tara resortul inspiratiei celei mai Inaltatoare dar si motivul inversunarii
polemice impotriva pericolelor ce amenintau tanirul stat roman. In spirit romantic,
ganditorul Eminescu dezvoltd o teorie a natiunii In care analiza obiectiva a datelor
timpului sdu se impleteste dialectic cu exaltarea profetica a trecutului istoric, dar si a
destinului de exceptie al poporului roméan. La Eminescu, poezia, proza, dramaturgia,
publicistica sunt subsumate unei viziuni, unui mod original de a vedea lumea in
intregul ei. Scrierile sale dezvaluie o teorie sociald conservatoare despre identitatea
nationald. Fara a fi un reactionar, el trateaza natiunea din unghi conservator, pretuieste
traditia ca element de continuitate, ca efect al trecutului fondator si exemplar in
prezent. Dragostea pentru trecut il face pe Eminescu sa evove cu veneratie figuri de
eroi, de domnitori si epoci disparute. Nu respinge progresul, dezvoltarea sociala, dar o
interpreteaza organicist. Interpreteaza societatea ca pe un organism viu, care se naste,
creste, descreste si moare. Este interepretarea romanticd pe care o vom regasi intr-o
formulare articulat sistematica in morfologia culturii elaboratd de Spengler.

Nu putem disocia nationalismul lui Eminescu de conceptia sa despre societate in
general, céci din conceptia sa despre societate decurge conceptia sa despre national.
Eminescu e reactionar, un critic nemilos al mimetismului si formelor fara fond, a cailor
de pervertire a frumusetii si a geniului autohon si un sustinator al autodeterminarii
politice in virtutea unitatii culturale a natiei: ,,Un popor, oricare ar fi el, are dreptul a-si
legiui trebuintele si tranzactiunile ce rezulta neaparat din acele trebuinte, reciprocitatea
relatiunilor sale: intr-un cuvant: legile unui popor, drepturile sale, nu pot purcede decat
din el insusi; conditiunea de viatd a unei legi, garantia stabilitatii (garantia legitimitatii
n.n.) sale e ca ea si fie un rezultat, o expresiune fidela a trebuintelor acelui popor’”.

El nu este doar un critic al formele fara fond, al imprumuturilor, al mimetismului
pro-occidental, ci si al nedreptatilor sociale, indeosebi al celor cauzate de exploatarea
clasei taranesti de asa numita paturd superpusd, de reguld facutd din strdini, din
venetici, care ocupa functii publice si exploateaza patura traneascd autohtond, pe care
Eminescu o considera adevdrata exponentd a natiunii, tdrdnimea rezuma specificul,

* Manuscrisele Mihai Eminescu, vol. IX, Editura Fundatiei Nationale pentru Stiinta si Arta,
Bucuresti, 2007, p. 93.
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spiritul national. Cauta originalitatea care sa diferentieze natiunea romana si o gaseste
in literatura populard si graiul de la tara. ,,Eminescu vrea ca natiunea, intocmai ca un
individ, sa-si aibe identitatea sa personala.” Nationalismul cultural urméreste mai ales
sublinierea si recuperarea specificului unui popor, a identitatii prin diferentd. Uneori
actionand in tandem cu nationalismul politic si 1n publicistica eminesciana,
nationalismul cultural (spre deosebire de cel politic) este preocupat de regenerarea
culturald a comunitatii etnice, de auto-determinarea ei spirituala, chiar pana la autarhie.
»~Eminescu are viziunea unei natiuni romane careia i s-au creat toate posibilitatile de a
realiza summum-ul hotarat de natura in limba, literatura, stiinta, institutii.(...) Cu cat n
concret vede limba mai instrdinata si dispretuitd, obiceiurile mai parasite, patriotismul
mai fals, viata morald mai célcatd in picioare de politicieni, cu atat Eminescu, prin
reactie fireasca, exalteaza, idealizeaza, divinizeaza natiunea in abstract™.

Desi respinge preluarea formelor de culturd si civilizatie din occident, nu
respinge in principiu modernizarea. In secolul al XIX-lea modernizarea era identificata
cu societatea occidentald. Civilizatia occidentala se impusese ca model si multe dintre
institutiile romanesti au preluat exemplul celor apusene. Ea raspundea unor nevoi
legitime si generale de emancipare si schimbare si se impunea in ciuda rezistentei
autohtone. Paradoxal, modernizarea adusa de acest tip de civilizatie a contribuit si la
edificarea statului national. Si nu contrazicea aspiratia legitimd a roménilor care, ca
Eminescu, doreau infaptuirea statului national unitar in granitele sale etnice, afirmarea
valorilor nationale, consolidarea unitatii culturale a romanilor. Civilizatia europeana era
adoptatd progresiv in cadrul national si era un reper in dezvoltatea nationala. Credea
mai ales ca unitatea politicd a romanilor e fireasca si legitima Intrucat e conditionatd de
unitatea sufleteasca a poporului. ,,Dupa cum un individ e cu atat mai interesant cu cat
se ridicd din masa comuna si rasare in vazul tuturor prin aceea ce natura i-a dat spre
deosebire de altii, si o natiune 1si are identitatea sa personala atunci cand, in afara de
fondul comun uman pe care-l au toate natiunile, ea apare in lume ca ceva ce-i numai si
numai al ei si spre ea trebuie sa se indrepte umanitatea spre a se regési pe sine intr-un
aspect unic” In scrierile sale dezvolti o adevarati teorie despre natiune, descriind cum
un grup etnic devine natiune si apoi comunitate statald. Mai intii, poporul este animat
de vointa de unitate, de a trai impreund, apoi dobandeste constiinta apartenentei care
determind aceastd vointd si care opereaza trecerile succesive prin care grupul etnic
devine natiune si apoi stat national.

Teoria lui Eminescu invoca si notiunea de ,,vointd negativa”, ceea ce azi
politologii si teoreticienii etnicitatii numesc identificare prin diferentd. Frederik Barth’
a analizat importanta simbolica si constitutivd a granitei — zona unde se afirma
identitatea prin diferenta, si unde grupurile etnice in contact dobandesc astfel constiinta
propriei specificitati. Granita, in opinia lui Barth, nu e numai separare, izolare, ci
contact fertil cu alteritatea, negatie care reinstituie dialectic identitatea particulara de

3 Dumitru Murarasu, Nationalismul lui Eminescu, Editura Pacifica, Bucuresti, 1994, p. 223.
‘D Murarasu, op. cit, p. 221.

> Frederik Barth, Ethnic Groups and Bundaries: The Social Group of Culture Difference,
London: George Allen&Unwin, 1969.
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referintd, vointa negativa, de a nu fi alt grup, de a se diferentia de grupul cu care intra in
contact si care astfel 1l ajutd sa afirme ceea ce are propriu. Ori, pentru aceasta e
necesard proximitatea, contactul, granita. Deci granita nu doar separd, ci pune in
contact, chiar dacd nu uneste, nu contopeste. Asimilarea reciprocd, sincretismul
echivaleaza cu o dizolvare a granitei. Granita este expresia simbolicd a unirii care nu
confunda, ci care pastreaza identitatea termenilor aflati 1n relatie.

Nationalismul cultural al lui Eminescu nu este xenofobie, ci dorintd legitima de
autodeterminare prin consfintirea diferentei etno-culturale fatd de popoarele cu care
romanii au interactionat in zbuciumata lor istorie. Nu suntem slavi, suntem latini, spune
Eminescu, iar dominatia fanariotd a deformat moravurile si fiinta culturald a poporului
roman. ,,Avem de-o parte rasa romana, cu trecutul ei, identica in toate tarile - tinuturile
n.n. - pe care le locuieste, popor cinstit, inimos, capabil de adevar si de patriotism.
Avem apoi, deasupra acestui popor, o patura superpusa, un fel de sediment de pungasi
si cocote, rasaritd din amestecul scursurilor orientale si a celor occidentale, incapabila
de adevir si patriotism.”® Desi priveste cu mai multi simpatie occidentul, riméane ostil
preludrii mimetice a formelor fara fond, forme importate, inadecvate cadrului culural
national si credea cd modernizarea se petrece numai 1n beneficiul anumitor clase
sociale; cd este neglijatd taranimea, adevarata sursi a identititii nationale. In
publicistica sa a reflectat la prezenta alogenilor in spatiul cultural roménesc si astfel la
relatiile interetnice, demonstrind o atitudine modernd fatd de problema relatiilor
interetnice (in special cele din Dobrogea).

E adeptul predestinarii natiunii, a rolului ce-i revine 1n istorie si crede ca peste timp
ea va triumfa. De fapt, cugetarea ocazionald, nesistematicd a lui Eminescu pe teme
patriotice romanesti va infuenta pe ganditorii metodici de mai tarziu. Nationalismul
cultural romanesc are pe Eminescu ca Fenomen originar. Nu intdmplator Noica il
numeste ,,omul deplin al culturii romane”. Nu doar in sens de om cu deschidere
universald si inzestrari multiple, ci si in sens identitar, ¢ omul profetic care a initiat
cugetarea statornica la treburile romanesti si a deschis un culoar de gandire si atitudine
culturald generatiilor viitoare. De aceea, se poate spune ca filosofia roméaneasca, desi
mica si fard ecou european, nu € o succesiune de momente, de voci disparate, ci are
continuitate si comunitate de crez, are statornicie, are anumite teme majore de reflectie,
care privesc, dacd nu lumea in ansmblul ei, privesc cel putin natiunea.

Pentru C-tin Rédulescu Motru nationalismul cultural pe care il identificam in
scrierile sale filosofice despre etnicul romanesc si despre etno-psihologia poporului
roman pastreaza aceastd dimensiune profetica. El distinge intre fondul etnic de origine
(cel satesc, relativ la zestrea genetica dar si la continuitatea asiguratd de traditii), etnicul
de limba (care implica deja transferul de specific cultural de la sat la oras in virtutea unor
forme comune de expresie, indeosebi a limbii vorbite) si etnicul comunitétii de destin
(care Insemana deja constiinta apartenentei la o natiune, a unui trecut comun, dr mai ales
a responsabilitatii fati de un destin comun)’. Pentru transferul identitatii culturale prin

S Manuscrisele Mihai Eminescu, vol. XII, Editura Fundatiei Nationale pentru Stiintd si
Arta, Bucuresti, 2007, pag. 267.
7 C-tin Radulescu-Motru, Emicul romdnesc. Nationalismul, Editura Albatros, Bucuresti, 1996.
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intermediul creatiei conditionate de limba, el identifici un agent al propagarii fondului
autohton de la sat la oras 1n persoana omului de vocatie si atribuie omului de vocatie
misiunea de a realiza coeziunea unui popor®. Aceste analize vizeaza explicit psihologia
poporului romén si determinarea specificului sau etno-cultural. El deplange incapacitatea
sistemului de educatie al timpului sdu de a identifica oamenii de vocatie si de a le cultiva
aceastd nobild deschidere. Caci vocatia nu trebuie confundatd cu talentul, ea are o
inraurire asupra intregii societati, iar educatia trebuie sa aibe in vedere nu doar indivizii,
ci totalitatile culturale. ,,Un copil de vocatie este un izvor de energie nationala™. Filosoful
recomandd o atmosfera de sinceritate si camaraderie ca prielnica infloririi vocatiilor.
,.Profesorii sceptici si oportunisti n-au ce cuta in scoala copiilor bine dotati”'’.

C-tin Radulescu-Motru se straduieste sé evite o interpretare metafizica a vocatiei si
propune cercetarea ei pornind de la experientd. Psihologii care cerceteaza vocatia sunt
timizi si gresit orientati: cerceteaza diferitele aptitudini speciale si nu intreaga constitutie
fizica si morald a omului, intreaga lui personalitate. ,,Aptitudinile speciale fac din om un
bun muncitor de fabrica, sau cel mult un bun profesionaist, dar nu si un om de vocatie™'
Rédulescu-Motru crede ca orientarea gresitd a psihologilor se datoreaza unei intelegeri
eronate a raportului omului cu munca. La origine, munca e impusa omului (si influentata)
de mediul natural si angreneaza omul ca Intreg, cu toata fiinta, cu toate facultatile sale.

Munca specializatd, munca profesionistd apare mai tarziu si a generat in timp
maginismul, care implicd deja o Instrdinare a omului de obiectul muncii sale si de
integritatea fiintei sale. In viziunea filosofului, specializarea nu poate inlocui resortul
care sustine munca in genere, adica adancul sufletesc, ,,dispozitiile caracterului si
simtirea pe care le gisim la obarsia vocatiei”'? Striduindu-se si identifice analitic
specificul muncii din vocatie, el are in vedere impactul social si rolul in coagularea
comunitatii nationale si in cristalizarea specificului acesteia. ,,In fond, ceea ce sustine
progresul social este munca din vocatie. In aceasta din urma se gasesc germenii de
spontaneitate si originalitate fara de care nu poate fi o viata de culturd™".

C-tin Radulescu-Motru e adeptul influentei mediului inclusiv asupra fenomenelor
umane si a proceselor sociale, In egala masura evolutionist si finalist, deci respinge orice
explicatie supranaturald, providentiala a vocatiei. Considera ca dispozitiile innascute (din
adancul sufletului) se ivesc ca o continuitatea a mediului cosmic, dar si a mediului social.
Paradoxal, de aici decurge o mai buna intelegere a originalitatii unei culturi. ,,O culturd
este cu atat mai originald, cu cat rasfrange in ea mai expresiv fondul propriu al poporului
care a produs-0”"*. Deci, o culturd este cu atat mai originald cu cat e mai fideld fondului
propriu, mostenirii, traditiilor, cadrului particular de viata (inclusiv natural). Este o teza

¥ C. Radulescu-Motru, Vocatia — factor hotdritor in cultura popoarelor, Ed. Casei Scoalelor,
Bucuresti, 1935.

? Ibidem, p. 14.

' Ibidem, p. 41.

" Ibidem, p.15.

2 Ibidem.

1 Ibidem, p. 20.

% Ibidem, p. 24.
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pe care o va accentua in lucrarea despre etnicul romanesc, unde va vorbi despre
continuitatea dintre etnicul satesc si cel de limba care se realizeaza in implinirea unui
destin comun national. In aceasta interpretare, motivatia omului de vocatie nu poate diferi
de interesele permanente ale comunitatii etnice, nationale de apartenenta.

De aceea considera motivatia activitatii profesionistului, pe care 1l contrapune
metodic omului de vocatie, ca decurgand din oportunism. Specialistul, profesionistul
este motivat de interesul personal: céstig material, pozitie sociala, reputatie. ,,Vocatia
este deteminatd de motivele inconstientului colectiv, pe cand profesiunea este
deteminata de motivele constiintei individuale. Aceasta din urma are o actualitate
sclipitoare, dar restransd, pe cand inconstientul este mai intunecat, dar enorm de adanc
si vast. Omul de vocatie urmeaza unui impuls intens, dar lipsit de o justificare limpede,
pe cand profesionistul oportunist are pentru orice gen de activitate o justificare
bogatd.”" Caracterul dezinteresat se cupleazi cu daruirea si responsabilitatea pentru
destinul comunitatii nationale, al poporului, dezinteresul aparent se justifica printr-un
interes si un mobil superior. ,.Impulsul caruia urmeaza omul de vocatie este adesesori,
pentru constiinta oportunistului, de neinteles. El s-ar traduce oarecum prin sentimentul
de responsabilitate fata de viitorime, un sentiment pe care cei mai multi dintre indivizii
societatii nu-1 practica in viata lor, asa ci n-au nici posibilitatea sa-1 inteleagd.”'®

Motivatia muncii din vocatie este sustinutd de interese exterioare ei; motivatia
muncii omului de vocatie este interna, este impulsul dat de naturd. Munca sa izvoraste
oarecum instinctiv, de aceea e resimtitd ca mai usoard si mai putin plictisitoare.
Profesionistul resimte obstacolele in calea atingerii scopurilor sale interesate. ,,Din
deosebirea aceasta de functiune se explica toate caracterele omului de vocatie.
Dezinteresarea lui este unitd cu tenacitatea, originalitatea cu stilul cerut de mediu;
constiinciozitatea, cu sentimentul raspunderii fatd de viitorime. Omul de vocatie
gaseste in munca nu atat interesul sdu material, cat o Intregire sufleteascd impusa lui de
naturd.”"” Omul de vocatie regleazi eventualele dezacorduri dintre aptitudinile proprii
si indatoririle specifice profesiei in mod natural, fluent. Totodatd el poate schimba,
adapta, re-formula tiparul profesiunii dupa aptitudinile sale si e indreptatit sa o faca.

,,Prin aceastd Intregire impusa, natura isi urmareste rolul séu de izvor al culturii
omenesti. Omul de vocatie este instrumentul care ridicd energia unui popor de la
nivelul radacinilor cosmice la nivelul culturii spirituale. Natura intrebuinteazad pe
oamenii de vocatie pentru a asigura cristalizarea unei culturi, intocmai cum
intrebuinteaza germenii pentru a asigura continuitatea formelor vietii animale. Fericite
popoarele care au destule vocatii in mijlocul lor. Ele au asigurati o cultura originala™'®.
Originalitatea, spune Radulescu-Motru, se confunda prea ades cu noutatea gratuita, cu
extraordinarul, chiar cu excentricul. Dezinteresarea omului de vocatie nu inseamna
absenta oricarui interes, ci vine dintr-un interes mai adanc, mai mare; este interesul
comunitatii de apartenenta, al natiunii pe care o slujeste, al , totalitatii culturale”, dupa o

'S Ibidem, p. 26.
1 Ibidem.
' Ibidem.
'8 Ibidem.
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formulare indragita de filosof; dar acest interes colectiv este resimtit ca interes
personal. ,,Omul de vocatie ia interesele sociale drept interesele lui proprii”'’.
Originalitatea este tocmai adanirea cursului istoric al unui popor; vocatia nefiind
altceva decét inovatia in cadrul traditiei. Cu totul altfel se pune problema in cazul
vocatiei religioase, care inseamna o pastrare scrupuloasd si oarecum impersonald a
traditiei, dar nu in litera, ci in spiritul eii. ,,Iraditia pentru religie n-are rolul unei
operatii de comunicare, nu este o transmitere de fapte memorate, ci este o continud
verificare a persistentei valorilor.”*

Lucian Blaga este interesat si capteze identitatea culturald romaneasca prin
intermediul unei filosofii a stilului. Si el concede satului autohton functia de strat
generator al fiintei etnice romanesti dar si de ambient mental structurat de o zare
interioara proprie si de anumite coordonate stilistice abisale susceptibile sa devina
coordonatele creativitatii pentru orice isprava culturald. La fel cum omul de vocatie al lui
Motru este motivat in misiunea sa de un impuls provenind din inconstientul colectiv, si
stilul ca ingredient ce explica unitatea si unicitatea unei creatii sau a unei culturi etnice in
ansamblul sau 1si are resortul tot in zona care scapa controlului vointelor si constiintelor
individuale. ,,Stilul” ni se descopera in parte ca o unitate de forme, accente si atitudini,
dominante, intr-o varietate formal si de continuturi, complexa, diversa si bogata.”!

Pe urmele morfologiei culturii spengleriene si a psihanalizei lui Jung, Blaga
dezvolta o noologie abisala. ,,Noologia abisala se refera la structurile spiritului inconstient
(noos, nous) céci alaturi de un ,,suflet” inconstient, noi admitem si existenta unui ,,spirit”
incongtient.”22 Intai, afirma ca inconstientul nu este haotic, ci este structurat; apoi, ca la
fel cum, in baza analizei comporatmentului pacientilor, se poate admite un suflet
inconstient colectiv, pornind de la unitatea stilistica a creatiilor unui popor, se poate
postula si un spirit inconstient, care imprima coerenta si specificitate creatiilor omenesti
dintr-un areal cultural. Un apetit primar pentru circumscriere si determinare pe care il
manifesta spiritul mai ales in creatiile colective si anonime face ca el sa se orienteze fatd
de coordonatele unui orizont inconstient. ,,Cum orizontului spatial al inconstientului i
atribuim o functie plastica si determinanti, putem sa-1 numim si ,,spatiu-matrice.”

Stilul este deteminat de liniile de fortd, de un cimp sau o matrice, adicd de un
sistem de elemente interdependente si operative, discrete dar omniprezente. In virtutea
unei consecvete intime a creatiilor apartindnd unei culturi, filosoful-poet deceleaza un
orizont interior al spiritului romanesc. ,,5a numim acest spatiu-matrice, inalt si indefinit
ondulat, si Inzestrat cu specificele accente ale unui anume sentiment al destinului:
spatiu mioritic.”** Nu doar c¢a nucleul dur, inconfundabil al specificului etno-cultural
ramane nealterat, dar si cd Iimprumuturile, schimburile inevitabile sunt transfigurate si
fecundate de specificul local, sunt ,,naturalizate” cultural, devenind uneori de nerecu-

' Ibidem, p. 30.

2 Ibidem, p. 81.

2. Blaga, Trilogia culturii, Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1969, p. 12.
2 Ibidem, p. 13.

2 Ibidem, p. 124.

* L. Blaga, op. cit., p. 125.
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noscut. ,,Originalitatea unui popor nu se manifestda numai in creatiile ce-i apartin
exclusiv, ci si 1n modul cum asimileaza motivele de larga circulatie. Fenomenul
asimildrii devine din cale afard de interesant si concludent mai ales cind temele sau
motivele asimilate s-au prezentat spiritului etnic cu prestigiul intangibilitatii, cu aureola
magicd a lucrului tabu, supus in prealabil unui regim special de protectie.”* Factorii
stilistici opereaza nu doar asupra continuturilor si creatiilor autohtone contribuind la
formarea lor, ci si asupra imprumuturilor, de-formandu-le.

In scrierile sale despre rostirea romaneasci si despre sufletul romanesc, Noica a
infatisat modul in care cultura nationald se hraneste din cultura populara, care e in
acelasi timp germenele si garantul ei de autenticitate, de valoare si exemplaritate.
Nationalismul cultural pe care il profeseazd filosoful este cu vocatie universala,
autohtonismul sdu este de fapt stradania de a intelege si de a se raporta corect, adecvat
la universalitate. Din scrierile sale dedicate fiintei culturale roméanesti invatdim ca
raportarea la universal se face printr-o serie de medieri, nu direct: te raportezi prin
»intru”, adicad prin idiomatic, prin national, iar ca sa te deschizi celorlalte culturi,
trebuie mai intdi sd ai ce deschide, adica o poarta si o culturd locald bine circumscrisa,
desi disponibila pentru interactiune si dialog.

Hermeneutica lui Noica este consecvent preocupata de regésirea printr-o buna
amplasare culturald a ,universalului concret”. Universalitatea este ca lumina — se
distribuie fara sa se impartd; ceea ce inseamna ca nu e limitata de chipul particular al
unei culturi, ci abia asa este manifestata, exprimatd si manifestata integral. Noica
vrea sd valorifice universalul concret al culturii nationale. O culturd particulara ca cea
romana poate deschide catre universal, nu anulandu-si specificul, prada influentelor,
imprumuturilor, modelor, mimetismelor, ci recuperand ,,arheologic” straturile culturii
populare, apoi asumand impactul acestor forme atemporale asupra creatiilor actuale,
identificand filiatii, campuri stilistice costrangatoare, genealogii revelatoare. Asa se
explica explorarile sale etimologice, preocuparea hermeneuticd pentru dezvaluirea
sensurilor uitate ale unor cuvinte din limba roména. Idiomaticul este un culoar
privilegiat pentru recuperarea identitatii culturale si a geniului ei latent. Spiritul
locului nu e un chip al particularului, ci e universalul insusi si anume univeralul
concret. Specificul national nu limiteaza spiritul, este, in termenii lui Noica o ,,limita
care nu limiteaza”. De aceea, filosoful a fost constant preocupat sa impace dialectic
ceea ce tine de eternitate si ceea ce tine de istoricitate in cultura roméana. Stim ,,ca am
fost si sintem — prin ceea ce e mai bun 1n noi — sateni. Noi nu mai vrem sa fim eternii
sateni ai istoriei. Tensiunea aceasta — agravatd nu numai de faptul ca sintem
constienti de ea, dar si prin convingerea ca ,,a fi constient” poate reprezenta un semn
de sterilitate — alcatuieste drama generatiei de azi. [...]Simtim ca nu mai putem de
mult trai intr-o Romanie patriarhald, sateasca, anistorici. Nu ne mai multumeste
Romaénia eternd; vrem o Roméanie actuala.””

3 Ibidem, p. 254.
% C. Noica, Ce e etern si ce e istoric in cultura romdneascd, in Pagini despre sufletul
romdnesc, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, pp.7-8.
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Deschiderea buna catre universalitate a culturii romane e a unei inchideri care se
deschide. Este acea deschidere catre universal care ii reafirmd conturul ca
circumscriere si pastrare a specificitatii romanesti. In felul acesta intelege Noica
intoarcerea la etnic. Nationalismul cultural spre care s-a indreptat filosofia roméaneasca
in ceasul ei de implicare sociald sau de analizd a identititii propriilor resurse si
demersuri este cheia acestei inchideri care se deschide, celebrand diferenta culturii
romane nu pentru a o izola, cat pentru a o darui lumii ca un interlocutor credibil, cu un
chip recognoscibil.
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SCRIS SI DECADERE IN CAIETELE LUI CIORAN.
UN COLAJ LA 105 ANI DE LA NASTERE

TITUS LATES

Writing and Decay in Cioran’s Notebooks. A Collage for the 100th Anniversary of
His Birth. Emil Cioran was always fascinated by the “mysterious phenomenon of decay” and
regarded himself as a theorist of decay and a decadent too. In his Notebooks (1957-1972) he
expressed an opinion which was virtually impossible to defend in his published work (because it
was self-contradictory), namely that “writing was a form of decay”. This belief was supported
by a number of metaphysical, psychological, moral, gnoseological and stylistic arguments. Torn
apart by the dilemma of whether to write or not, Cioran searched for a solution: he alternately
claimed that “one should never write anything about anybody”, argued for an entirely new
manner of writing or found a virtue in the very fact of being a decadent.

Key words: decay, decadent, writing, work, truth, reality, essential.

Cioran declard in Caiete' cd a fost intr-un fel ,un teoretician al decaderii, un
parazit si un epigon al Picatului originar’”. A fost mereu fascinat de ,,misteriosul feno-
men al decaderii’. A avut o adevirata pasiune pentru decidere iar cuvantul decddere a
avut un efect magic asupra lui*. Spectacolul — sau ideea — decaderii era singurul care il
inspira’. Incredibila fascinatie pe care au exercitat-o asupra lui decizutii, solidaritatea cu
ei, faptul ca el insusi se considera un decazut, i veneau din adolescentd, de la nepotrivirea
lui cu lumea®. In 21 ianuarie 1966, nota: »Singurul lucru ce m-ar putea interesa acum ar fi

! Cioran, Caiete, vol. 1: 1957 — 1965, cuvant inainte de Simone Boué, trad. din franceza de
Emanoil Marcu si Vlad Russo, ed. a 2-a, Bucuresti: Humanitas, 2005; Cioran, Caiete, vol. 2:
1966 — 1968, trad. din francezd de Emanoil Marcu si Vlad Russo, ed. a 2-a, Bucuresti:
Humanitas, 2005; Cioran, Caiete, vol. 3: 1969 — 1972, trad. din francezd de Emanoil Marcu si
Vlad Russo, ed. a 2-a, Bucuresti: Humanitas, 2005. La 105 ani de la nasterea filosofului, si la
aproape doud decenii de la intaia lor aparitie la editura Gallimard, editura Humanitas a propus o
noua editie a Caietelor intr-un singur volum care include si textul Caietului de la Talamanca:
Cioran, Caiete, cuvant inainte de Simone Boué, trad. din franceza de Emanoil Marcu si Vlad
Russo, Bucuresti, Humanitas, 2016.

% Ibidem, 2005, vol. 2, p. 277; 2016, p. 526; (9.03.1968).

3 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 173, 2016, p. 443; (28.01.1967).

* Ibidem, 2005, vol. 1, p. 100; 2016, p. 84; (17.06.1962).

> Ibidem, 2005, vol. 1, p. 348; 2016, 283; (27.10.1965). ,,Spectacolul decaderii e mai teribil
decat cel al mortii: toate fiintele mor; numai omul este chemat sa decada” (Cioran, Caderea
in timp, trad. Irina Mavrodin, Bucuresti, Humanitas, 1994, p. 172).

S Ibidem, 2005, vol. 2, p. 12; 2016, pp. 300, 301; (14.01.1966).

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 103-108, Bucuresti, 2016



104 Titus Lates 2

sa scriu un eseu interminabil despre Decadere, despre toate formele pe care le imbraci;
daca nu o fac, e pentru ca tot ce-am scris pand acum trateaza aceasta tema. Ar insemna sa
degradez, si comprim in sistem fragmentele contradictorii pe care le-am gandit la
intamplare, purtat de umorile mele™”.

Caietele sunt insemndrile secrete ale lui Cioran, laboratorul sdu intim din perioada
1957 —1972, cand redacta trilogia pe care o formeaza Cdaderea in timp, Demiurgul cel rau
si Despre neajunsul de a te fi ndascuf®. In aceste insemniri, care nu erau destinate publi-
carii, ne intalnim cu descrierea unei fatete a decaderii care nu putea si apard in opera
scrisa pentru publicare, deoarece ar fi reprezentat o contradictie in termeni. Gasim aici
urmele unei lupte sincere a lui Cioran cu convingerea ca ,,a scrie este o decadere™.
Cunosteam, din opera lui, admiratia pentru cei care si-au imaginat miracole, pentru cei
care au avut puterea de a le face, pentru taumaturgi, dar numai in Caiefe a lasat sa curga
dupa aceasta exaltare exclamatia: ,,Sa scrii, ce decadere!”'’. Aceasta convingere este
alimentatd de o mulfime de constatéri si argumente de ordin metafizic, psihologic, moral,
gnoseologic sau stilistic.

Pentru Cioran, ,,orice opera presupune o diminuare a fiinfei noastre. A crea
inseamna sa te diminuezi, sa pierzi din propria substantd, sa te subtiezi, sa decazi din
punct de vedere metafizic”''. A crea inseamnd si excluzi” scrie Cioran. ,,Fard o
enorma capacitate de refuz, nu poti face nimic. Suntem doar in masura in care nimic nu
existd pentru noi, afard de noi insine, nu in sens moral ci, sd spunem, metafizic”'?. Iata
de ce a scrie este o decadere: pentru cd ,,a scrie Inseamna a recunoaste ca in raporturile
tale cu fiinta ceva nu-i in regula”'. Cioran vede pozitia metafizica prin excelenti cea in
care ,,omul care mediteaza ar trebui sd imite anumite reptile si sd se incolaceasca in
juru-si, la nesfarsit”'*. ,,S3 meditezi inseamnd si pui o distantd intre gindire si
cuvant”". Pentru el ,orice forma de neputintd comporta un caracter pozitiv in ordine
metafi zica™'® iar ,,s3 faci o carte e semn de abdicare metafizica”!’. in fond, ,.totul este
in chip fundamental cu neputingé”lg. A medita Inseamnd ,,sa nu faci nimic dar sa
existi”. Scrisul e exclus.

7 Ibidem, 2005, vol. 2, pp. 15, 16; 2016, p. 303; (21.01.1966).

8 George Balan, Emil Cioran — Luciditatea eliberatoare?, cuvant inainte si note de Alain
Compignon, trad. din limba franceza de Vasile Savin, Cluj-Napoca: Editura Dacia, 2009, p. 114.
? Cioran, op. cit., 2005, vol. 3, p. 275; op. cit., 2016, p. 842; (23.12.1970).

' Ibidem, 2005, vol. 1, p. 58; 2016, p. 50; (12.03.60).

" Ibidem, 2005, vol. 2, p. 289; 2016, p. 535; (8.04.1968).

2 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 383; 2016, p. 929; (12.04.1972).

B Ibidem, 2005, vol. 1, p. 160; 2016, p. 132; (1.02.1963).

" Ibidem, 2005, vol. 2, p. 110; 2016, p. 393; (4.10.1966).

5 Ibidem, 2005, vol. 1, p. 165; 2016, p. 136; (5.03.1963).

18 1bidem, 2005, vol. 1, p. 250; 2016, p. 204; (1.05.1964). ”Orice forma de neputinta si de
esec comporta un caracter pozitiv in ordine metafizica” (Cioran, Demiurgul cel rau, trad.
Irina Badescu, Bucuresti, Humanitas, 1996, p. 127)

7 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 169; 2016, p. 440; (19.01.1967).

'8 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 292; 2016, p. 538; (21.04.1968).

" Ibidem, 2005, vol. 3, p. 270; 2016, p. 838; (30.11.1970).
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In registru psihologic, a scrie este o decadere pentru ci ,,a scrie nu inseamna a
gandi: e o grimasa, ori, cel mult, o imitare a géndirii”zo. ,,Cand scrii, ai mereu tendinta
sa-{i completezi gandirea”, spune Cioran, ,jar acesta ¢ modul cel mai sigur de a o
compromite”™'. Scriind nu poti da decat ,,reziduul unei gandiri”. Cioran confirma ci tot
ce a scris nu este decat ,,drojdia” mintii sale”. ,,A gdndi inseamna cu sigurantd altceva. A
gandi Inseamna sa cauti nuanta, nu sa simplifici. Or, nuanta este ostila categoriei”, spune
Cioran®. Probabil ci a gandi inseamna ,,s3 nu ai limbaj comun decat cu Dumnezeu, cu
marele Mut™*, ,,Ori de céte ori ma gandesc la esential, mi se pare ca-l intrevad in ticere
sau 1n izbucnire, in consternare sau in tipat. Niciodata in cuvant” noteaza Cioran, visand
la ,,universul de dinaintea cuvantului™.

A scrie este o decddere pentru ca scrisul ne lipseste de libertate, ne leagd de lume:
,»A scrie o carte, a o publica inseamna sa-i fii sclav. Caci orice carte este un lanf care ne

- . . 9526 . N . o .
leaga de lume, un lant pe care ni l-am faurit singuri”~. Cioran isi aminteste ca cineva ar fi

zis: ,,Cuvantul pe care nu l-ai spus ti-e sclav. Cuvéntul pe care l-ai spus ti-e stipan’’.
Adevaratii poeti, adevaratii profeti si zei sunt liberi, pentru cd au respins ispita oricarei
forme de succes si nici o operd nu le stinghereste mersul®®. ,,Singura «filosofie» adevarata
e cea a pustnicului care nu vrea si aiba nimic de a face cu aceasti lume™. Dupa cum ne
spune Porfir, filosoful Plotin parea rusinat si de faptul ca avea trup®’.

Din punct de vedere moral, scrisul este o decadere si o reiterare a pacatului
originar pentru ca: ,,Scriem cu impuritatile noastre, cu contradictiile noastre nesolutio-
nate, cu defectele, cu resentimentele, cu resturile noastre... adamice. Nu suntem scrii-
tori decat fiindca nu I-am invins pe vechiul om din noi, ba mai mult, scriitorul reprezin-
ta triumful vechiului om, al vechilor tare ale umanitatii; ¢ omul de dinaintea Mantuirii.
Pentru scriitor, Mantuitorul chiar n-a venit; sau opera sa de méantuire n-a fost incununa-
ta de succes. Scriitorul se bucura de pacatul lui Adam si nu infloreste decat daca fiecare
dintre noi 1l reinnoieste si il ia asupra-si. Materia oricarei opere 0 constituie umanitatea
taratd in esenta ei. Nu se poate crea decat pornind de la Cadere’'. Cioran marturiseste
cd a scrie inseamnd pentru el o rizbunare. Razbunare impotriva lumii si impotriva lui’>.
,»Orice «creator» e pe trei sferturi un distrugator. Credm intotdeauna impotriva cuiva
sau a ceva. Orice creator este rdu’™". Dupa un proverb bulgiresc nici Dumnezeu nu-i

2 Ibidem, 2005, vol.
2 Ibidem, 2005, vol.
2 Ibidem, 2005, vol.
3 Ibidem, 2005, vol.
24 Ibidem, 2005, vol.
3 Ibidem, 2005, vol.
26 Ibidem, 2005, vol.
27 Ibidem, 2005, vol.
2 Ibidem, 2005, vol.
2 Ibidem, 2005, vol.
39 Ibidem, 2005, vol.
3 Ibidem, 2005, vol.
32 Ibidem, 2005, vol.
33 Ibidem, 2005, vol.
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. 113; 2016, p. 712; (14.10.1969).
.295; 2016, p. 859; (4.02.1971).
.322; 2016, p. 880; (17.04.1971).
.34; 2016, p. 318; (20.02.1966).
.226; 2016, p. 485; (24.05.1967).
. 147; 2016, p. 740; (1.01.1970).
. 162; 2016, p. 434; (9.01.1967).
.305; 2016, p. 548; (12.06.1968).
.374; 2016, p. 603; (19.11.1968).
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fara pacat, caci a facut lumea®*. Cioran regretd ca nu are ,forta morald” de a fi
vagabond si de aceea trebuie sa ,,producd” (sau ,,sa se produci”) din cand in cand®.
»Ceea ce numim instinct creator nu e decit o pervertire a naturii umane: nu ca sa
inovam am fost lasati pe lume, ci ca sa traim™®. Or, scrisul tocmai asta face: ne
impiedicd sa trdim, sa fim. Cioran constatd ca a scrie despre ceva (despre sinucidere,
de exemplu) inseamn a depisi triirea acelui ceva’’. De fapt, iati ce inseamni a scrie,
ne avertizeazi Cioran: inseamni ,,sa vorbesti despre o problema pe care n-o simfi”".

Scrisul este o decadere pentru cd ne da doar iluzia cunoasterii realitatii. Iluzie
inseamna a crede in cuvinte. Or, adevarata cunoastere inseamna a inceta sa ne lasam
amagiti de ele’”’. Mai mult decat atat, in viziunea lui Cioran, omul profund nu intelege,
ideea fundamentala fiind ca ,.,adevarul nu rezida in cun0a§tere”40. ,,Adevarul se afla in
descurajare. Deci curajul, speranta sunt mincinoase, false, nu aduc cunoastere. A trai
inseamni si optezi pentru nonreal, pentru nonadevar™'. In aceasta viziune buddhist-cio-
raniand, ,,un scriitor nu atinge adevarul decat denaturand totul™*?. O operd, 1n cazul ca
lucram la ea, ne Tmpiedicd si vedem realitatea ca realitate: sau mai degraba ca
nonrealitate”™. Scrisul ne indeparteaza de adevar. Si iata ci in Caiete gisim o remarca
surprinzatoare la cel considerat ca fiind cel mai mare stilist al limbii franceze: ,,«Stilul» e
minciuna insasi”™*. ,,Dorinta de concizie, impinsd prea departe, sufoca elanul si chiar
miscarea gandirii” spune Cioran. ,,Trebuie sa lasi cuvintelor o sansd. Daca le suprave-
ghezi permanent, ele inceteaza sa mai vehiculeze idei, nu mai transportd nimic. Aceeasi
sterilitate 1l paste si pe ganditorul, si pe artistul prea riguros. Nu exista creatie, in nici un
domeniu, fard un minimum de haos. Trebuie sa-{i pastrezi o zond de obscuritate si de
inflexiune inlauntrul spiritului, altfel cazi victima unei transparente mortale’™.

Daca a scrie este o decadere, ,,a nu mai scrie ar trebui si fie o eliberare”
concluzioneaza Cioran spre sfarsitul anului 1970. ,,Idealul: sa fii cineva fara sa te lasi

3 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 367; 2016, p. 599; (16.11.1968).

3 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 389; 2016, p. 616; (13.12.1968).

3% Ibidem, 2005, vol. 2, p. 24; 2016, p. 310; (30.01.1966). ,,Ceea ce numim instinct creator nu
reprezintd decat o deviere, o pervertire a firii noastre: n-am venit pe lume ca sa inovam, s dam
totul peste cap, ci ca sa ne bucurdm de simulacrul nostru de existentd, sa-i punem cu rabdare
capat si sa disparem dupa aceea fara zarva” (Cioran, Despre neajunsul de a te fi nascut, trad.
Florin Sicoe, Bucuresti, Humanitas, 1995, p. 153).

37 Ibidem, 2005, vol. 3, p- 136; 2016, p. 730; (12.12.1969). ,,0 carte e o sinucidere amanata”
(Cioran, Despre neajunsul de a te fi nascut, ed. cit., p. 107).

3% Ibidem, 2005, vol. 3, p. 247; 2016, p. 820; (24.10.1970).

3% Ibidem, 2005, vol. 2, p. 385; 2016, p. 613; (2.12.1968). ,,A cunoaste cu adevirat inseamna a
cunoaste esenfialul, a te angaja n el, a patrunde in el cu privirea si nu cu analiza sau cuvantul”
(Cioran, Caderea in timp, ed. cit., p. 21).

0 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 215; 2016, p. 794; (19.09.1970).

* Ibidem, 2005, vol. 3, p. 267; 2016, p. 836; (25.11.1970).

2 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 392; 2016, p. 618; (14.12.1968).

® Ibidem, 2005, vol. 2, p. 312; 2016, p. 554; (22.06.1968).

* Ibidem, 2005, vol. 3, p. 8; 2016, p. 628; (4.01.1969).

* Ibidem, 2005, vol. 2, p. 173; 2016, p. 443; (28.01.1967).
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aservit unei opere, si fii — nimic mai mulf™°, si nu faci nimic dar si exigt el

Llmportant nu este sa stii, ci sa fii. Or, a fi, este isprava cea mai dificila cu putinta. Caci
a fi, pe plan spiritual, inseamna s nu fii nimic pe planul lumii*®.

Desfasurand aceasta conceptie despre scris si decadere si scriind in acelasi timp,
Cioran si-a dat seama ca se afla in fata unei dileme. Astfel ca e nevoit la un moment dat
sa recunoascd: ,.E drept, date fiind principiile mele, n-ar trebui si public nimic”*’.
Alteori, in mod paradoxal, spune ci este un scriitor care nu scrie’ sau scrie ci nu
scrie’’. Uneori simte o eliberare considerand ca scrie fard a fii scriitor, deoarece
ambitia lui se limiteaza la a cunoaste, a infelege, si nicidecum la a reda, a exprima, a
inventa®. Nu se considera un scriitor pentru ¢ nu-i place sa scrie”, faptul in sine de a
scrie nu-l intereseaza>* si nu a fost niciodatd in intentiile sale si lase o ,,operd™.
Aceasta atitudine il obligd pe Cioran sa elimine din sfera lui de interes ,,scriitura”,
limbajul si limba. Polemizand cu Valéry, trangeaza: ,,Nu, limbajul nu e totul, ¢ aproape
nimic.[...] Daca ai ceva de spus, o spui, asta-i tot. Cautarea cuvdantului potrivit € un
demers din cele mai vane. [...] A medita asupra «scriiturii» echivaleazi cu o castrare™®.
Recomandarea lui Cioran este ca scriitorul sa trdiasca nemijlocit in limba, nu sa
mediteze asupra ei’ . Spune ci ,,daca vrei sd scrii si si gandesti chiar, trebuie sa te
feresti sa practici analiza logica a limbajului”sg, deoarece ,,un cuvant, disecat, nu mai
are nici o semnificatie, nu mai este nimic””’. Despre sine, marturiseste ca nu-i place sa
defineasca cuvinte, ci ,,senzatii, fioruri, parjoluri” ideile sale fiind ,,suspine degradate 1n
formule™®. Ideal este si nu scrii pentru nimeni, nici micar pentru tine insuti, aceasta
fiind probabil singura cale de a ajunge la adevar si de a reflecta, de a te pune la acelasi

nivel cu realitatea®. , N-ar trebui s3 scriem niciodatd nimic despre nimeni”®, ci si ne

* Ibidem, 2005, vol. 2, p. 288; 2016, p. 535; (8.04.1968).

7 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 270; 2016, p. 838; (30.11.1970).

*® Ibidem, 2005, vol. 2, p. 388; 2016, p. 615; (6.12.1968).

49 Ibidem, 2005, vol. 1, p. 349; 2016, p. 284; (27.10.1965). ,,Daca m-as conforma convingerilor
mele cele mai intime, as inceta s ma exprim, sa reactionez in vreun fel” (Cioran, Despre
neajunsul de a te fi nascut, ed. cit., p. 110).

% Ibidem, 2005, vol. 1, p. 35; 2016, p. 31; (27.09.1959).

*! Cioran, Caietul de la Talamanca: Ibiza, 31 iulie — 25 august 1966, text ales si prezentat de
Verena von der Heyden-Rynsch, trad. de Emanoil Marcu, Bucuresti: Humanitas, 2000, p. 15.
Cioran, op. cit., 2016, p. 350. (1.08.1966).

>2 Cioran, op. cit., 2005, vol. 3, p. 347; op. cit., 2016, p. 900; (6.06.1971).

>3 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 59; 2016, p. 669; (4.04.1969).

> Ibidem, 2005, vol. 3, p. 43; 2016, p. 656; (13.02.1969).

> Ibidem, 2005, vol. 3, p. 42; 2016, p. 656; (13.02.1969).

%8 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 7; 2016, p. 628; (4.01.1969).

7 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 298; 2016, p. 543; (21.05.1968)

% Ibidem, 2005, vol. 1, p. 218; 2016, p. 179; (29.11.1963).

% Ibidem, 2005, vol. 3, p. 99; 2016, p. 701; (11. 06.1969).

% Ibidem, 2005, vol. 3, p. 299; 2016, p. 861; (8.02.1971).

5! Ibidem, 2005, vol. 2, p. 42; 2016, p. 324, (30.04.1966).

52 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 97; 2016, p. 699; (5.06.1969).

T T T T T T T T oo

WM W W — N WWwWWww



108 Titus Lates 6

gandim la realitdti si nu la probleme, la lucruri si nu la idei®’. Rememorandu-si opera,
Cioran pare din aceasta perspectiva Impacat: ,,Tot ce am scris nu slujeste la nimic si nu
duce la nimic. Iatd de ce nu sunt pe de-a-ntregul nemulfumit de ce-am facut™®.

Dar Cioran nu aspird neaparat la eliberare. Se considera, de fapt, dupa cum
am vazut de la inceput, deopotriva un teoretician al decaderii si un decéazut. ,,Mai
mare decét deciderea mea e doar sentimentul acestei decaderi”®, scria la inceputul
anului 1966. Faptul ca a scris era o dovada in plus ca e un decizut, ceea ce nu l-a
impiedicat sa-si construiascad (indirect) apoteoza, spunidnd ca ,,in lumea aceasta,
doar decazutii se apropie de esential”®. De ce? ,Fiindca ei se afld cel mai aproape
de conditia omului, fiindca numai in ei ne vedem realizafi. Decdzutul un om ca si
noi, dar care n-a stiut si-si ascunda taina, care a dezvaluit-o, a scos-o la vedere™®’.
Firea lui contradictorie il facea ca, in taind, sa fie Incredintat ca faptul de a avea
congtiinta propriei decaderi 1l impiedica sa fie un decdzut, caci: ,,Decazutul care se
judeca pe sine inceteaza si fie decazut. Intr-atat constiinta pe care o avem despre
starea noastra ne face stipani asupra ei”®.

in primavara anului 1971, nota salvator: ,,4 scrie ar trebui sa fie sinonim cu
a grava”®. Si s-ar parea ci fard si vrea (?) si-a gravat numele in istorie. Poate in
istoria filosofiei, desi spunea cd nu are nici o aptitudine pentru filosofie si nu 1l

intereseaza decat atitudinile, si aspectul patetic al ideilor’’.

5 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 363; 2016, p. 595; (5.11.1968).
5 Ibidem, 2005, vol. 3, p. 346; 2016, p. 900; 6.06.1971).

5 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 15; 2016, p. 303; (21.01.1966).

5 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 276; 2016, p. 525; (13.02.1968).

57 Ibidem, 2005, vol. 2, p. 277; 2016, p. 526; (9.03.1968).

% Ibidem, 2005, vol. 2, p. 392; 2016, p. 618; (14.12.1968).

% Ibidem, 2005, vol. 3, p. 309; 2016, p. 870; (18.03.1971). ,,Dupia ce am dorit ca numele nostru
sa fie gravat jur-imprejurul soarelui, cddem in cealalta extrema si dorim din rasputeri sa fie sters
pretutindeni si s piara pentru totdeauna” (Cioran, Cdderea in timp, ed. cit., pp. 93, 94).

0 Ibidem, 2005, vol. 1, p. 56; 2016, p. 48; (12.03.1960).



LA MORT A L’OMBRE DE LA VIE
ESSAI SUR LE PESSIMISME DE CIORAN

MIHAI POPA

Death in the Shade of Life. Essay on Cioranian Pessimism. Cioran is not a nihilist. He
tries, making use of poetical paradoxes, to highlight the tragic condition of human life and
creation: the obsession of death conceals a burning love of life. Cioran’s work becomes, in this
reading, a hermeneutic of love and a poetical exercise using the tools of philosophy.

Key words: life, poetry, paradox, death.

Emil Cioran est un penseur trop lucide (quelques-uns diraient trop sophis-
tiqué, d’une rigueur qui fait ressortir la pensée de la normalité d’une conscience qui
s’autocensure) pour pouvoir étre encore pessimiste. Ce n’est pas la rigueur des «dé-
ductions» de Cioran qui démolit la vie, mais la « normalité » de la pensée oisive, en
trouvant en toute faiblesse humaine un antidote contre la fausse rationalité, contre
la pensée médiocre, suffisante a soi-méme. Au fond, I’exces de lucidité n’a pas été
nuisible pour personne et une conscience qui ne s’autodénonce glisse en hypocrisie
et gele devant les problémes réels de la vie. Mais blamer la vie, son naturel, ne
signifie pas chercher des certitudes au-dela de la vie, lorsqu’elles se trouvent a
I’intérieur de toi.

Cela signifie seulement douter méthodiquement, non sans une certaine volupté,
pareil a Cioran qui s’autodénongait a un moment donné comme étant un sceptique
marqué de la rigueur et de la méthode du scepticisme classique, un sceptique par la
volupté d’étre sceptique, trouvant que le sceptique n’est pas nécessairement maitre de
soi, ainsi qu’il n’est pas maitre sur la piéce d univers qui lui a été destinée. Cioran n’est
pas nihiliste et non plus un penseur froid, utilisant selon le cas [’anathéme du
pessimisme pour créer un probléme existentiel, méme plus que ¢a, un fait de
conscience, sans dénoncer tout de méme cette volupté si spécifique pour lui: la volupté
d’un sacerdote exproprié auquel le dieu (ou le Seigneur) réfusera le sommeil de
I’autodistruction, faisant de Iui le plus authentique dilettant dans le plaidoyer de 1’acte
final. Dans la pensée de Cioran ce n’est pas la mort qui est glorifiée, du moment qu’elle
est une certitude presque géometriquement démontrée depuis le moment ou ’homme
nait, mais la destinée de I’homme qui glisse doucement a travers la vie et qui se
complait, comme le dernier Sysiphe, a étre entrainé au-dessous des lois.

En dépit du masque de sceptique du service qu’il n’emploie pas toujours avec la
plus pure conviction, nous devons admettre que la pensée de « 1’exilé » de Rasinari est
une continuelle herméneutique de 1’amour, comme une redoute a I’intérieur de laquelle
il lutte contre le temps.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 109-116, Bucuresti, 2016
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Pour Cioran (cela ne pouvait pas étre autrement), I’amour est une antichambre
de la mort, un prélude musical qui tend a se transformer en extase mais aussi un état
que, dit-il, ¢’est seulement la musique que pourrait I’induire, en associant « I’égoisme
absolu a la plus haute générosité ».

Le temps, d’un autre c6té, coule partout, il n’est pas une forme a priori de la
sensibilité, mais une fatalité échappée au contréle de la conscience, il nous méne et
nous fouette comme echappé d’une grotte des vents, délié par notre curiosité
coupable pour I’appétit insatiable de connaitre (et de nous connaitre nous-méme
aussi) — car seulement I’homme est avide de créer du temps et en méme temps
d’annuler son devenir. Le temps, pareil a I’histoire, une fois dechainé, 1’individu ne
peut arréter que par la mort. Cioran a perdu la perspective calme d’insertion dans le
monde et dans la vie, spécifique au paysan roumain, selon I’usage, en répudiant des
I’exil parisien — au fond beaucoup plus t6t — comme il avoue au moment ou il quitte
Réginari — la « dimension » existentielle roumaine de laquelle Mircea Vulcanescu a
aussi écrit. Il ne partage pas I’optimisme de Constantin Noica, lui étant, a la diffé-
rence de celui-ci, toujours un révolté¢, en se considérant dans une permanente
réclusion dans la vie, tout comme dans I’histoire. D’un autre c6té, Cioran est un
éternel amoureux, il aime la vie furieusement, ce qui lui donnerait le droit de la
censurer. Méme s’il ne désire pas procréer, pour n’offrir plus I’occasion d’un autre
malheur, pour ne pousser un autre étre dans I’abime, il n’est pas contourné par les
questions et les désillusions de 1’amoureux. On peut analyser les visions et les
contradictions qui déterminent Cioran a répudier la vie est la procréation de ces deux
perspectives, [ ‘amour et le temps.

La mise en equation de ces deux facteurs, I’amour et le temps, peut nous offrir
I’un des clés du labyrinthe ou nous conduit la pensée de Cioran.

L’amour est le liant de 1’unité que les Grecs ont élevé au nivel de principe et ont
divinisé (Aphrodite), ainsi qu’ils ont divinisé le temps (Cronos), mais si pour
I’ Antiquité I’amour gouverne la renaissance de I’Univers, en échange le temps le
détruit. C’est pourquoi, pour prévenir I’anihilation du monde, les Grecs n’ont pas une
cronologie historique mais une cronomitologie cyclique ou 1’Univers est détruit et
recréé périodiquement (7imaios, Platon).

Cioran est tenu captif en vie par ’amour, mais la plus subtile et torturante
obsession c¢’est la pensée qui ne délivre pas, mais approfondit par la concentration sur
le présent, la souffrance lucide. La vie nous fait conscients a chaque moment qui passe,
que la mort est un élément de la vie et encore I’un fondamental : non seulement que par
la mort nous accordons une chance a la substance biologique pour se perpétuer, mais,
en son absence, nous ne pourrions pas aiguiser notre esprit d’observation ; c’est
pourquoi, pour contrecarrer ses coups, nous exersons «la veille sans fin»,
I’hyperlucidité étant « la conscience comme exces ». Cioran aiguise ces vécus jusqu’a
I’approche de I’éxperience de la mort, grace a son état d’hyperlucidité provoquée par
I’insomnie qui te fait capable, selon ses dire, de comprendre autrement les choses, la
réalité. L’insomnie réveille le scepticisme de Cioran et le fait attentif, en méme temps,
aux aspects moins beaux de la vie, I’acharne, ce qui intensifie ses états de lucidité,
méme si 1’état d’insomnie est une torture, ¢’est 1’occasion, le moment ou « sa con-
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science se développe lorsqu’il commence a voir la vie telle qu’elle est, dans sa laideur.
» ', Méme si un état de veille maladif, en tout cas, hors du normal, comme celui
produit par I’insomnie, peut approfondir les rapports au réel, pour un étre hyper lucide
comme Cioran — ou, comme il a été caractérisé et comme d’ailleurs il s’est caractérisé,
pour un sceptique modéré — I’état d’un insomniaque est voisin d’un autre état,
notamment de 1’état de veille poétique. Cette affirmation peut paraitre paradoxale, mais
il ne faut pas oublier de rappeller que les grands poétes (romantiques et puis les
nombreux cas de la poésie moderne, symboliste, etc.) assimilent leurs « visions » non
aux réveries noctambules ou a celles provoquées par les égarements a la fronti¢re entre
le réve et I’état de veille, mais avec une recherche lucide des sens de 1’existence que la
veille normale, autrement dit la pensée sage, ne peut pas nous offrir. En dépit du
scepticisme (modéré) ou de Dattitude pessimiste envers les choses ou les valeurs
généralement acceptées de la vie, Cioran est un styliste et un raffiné du discours, fait
remarqué prématurément, mais aussi un philosophe (sceptique) atypique. La
philosophie pratiquée par lui, qu’on ne peut pas encadrer comme discipline, ni dans la
zone du discours classique (en ce sens, Cioran peut tout de méme é&tre rapproché de
certains penseurs, ayant un style plus particulier de philosophie, comme Nietszche, ou
encore des philosophes existentialistes francais) est dans une continuelle recherche et
raffinement de I’expression, du discours, qui quelquefois parait précieux (méme s’il est
extrémement claire et logique) exercice pratiqué par les grands esthétes et aussi par les
pogtes authentiques.

On peut dire que le sceptique Cioran (qui n’est pas nihiliste que par expression)
peut étre assimilé au poéte qui ne peut pas évader de la philosophie, méme s’il y a des
philosophes qui lui contestent 1’appartenance, au moins dans le sens commun, a
quelque courant, école ou doctrine philosophique. Ce que je veux dire c’est que, tout de
méme, en dehors d’une autre grande obsession déclarée par Cioran, notamment le
temps (et, en subsidiaire, I’histoire, le devenir qui refuse a I’individu la réalisation de
I’anatomie morale, en tout cas, I’optimisme au moins dans la zone du devenir sociale),
son obsession primordiale ¢’est celle du mot, de I’expression qui puisse refléter sinon
justement, au sens de la logique classique, au moins suggestivement les doutes les plus
profonds de I’homme refusé par I’histoire (et par la vie, en général).

Cioran transforme 1’écriture dans un culte, comme les poétes authentiques, sans
devenir un esthéte, un styliste au sens commun (et vulgaire) du terme. Probablement en
refusant au jugement, a la raison sage le droit de gagner dans la lutte de la
connaissance, il ne refuse pas la foi dans la force du mot de décrire les états les plus
profonds (tragiques quelquefois) du devenir de soi et du devenir en général, en
multipliant et raffinant les paradoxes jusqu’a un état poétique. Voila, je crois, le grand
amour (sinon, I’obsession) du rébele Cioran : méme s’il déclare qu’il n’aime pas la vie,
il multiplie ses tentations pour la provoquer & s’ouvrir non vers une connaissance
rationnelle (le sceptique de lui la refuse), mais vers une connaissance plus proche de
I’état et du vécu poétique.

! Marius Dobre, Certitudinile unui sceptic — Emil Cioran, Bucuresti, Editura Trei, 2008, p. 54.
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Méme si le «temps poétique » de 1’aventure, du témoignage, de 1’existence
entravée par des lois ou des rigueurs pratiques — promet une évadation, le sceptique
Cioran ne peut pas étre honnéte jusqu’au bout avec soi-méme. Le recours a la rigueur —
ou I’excés de rigueur ne laisserait plus d’espoir pour nous situer au temps du
témoignage de 1’élevation poétique ; c’est pour ¢a qu’on peut refuser ’acces a 1’état
spécifique de ce type de creation pour 1’auteur de ces « élégies » du désespoire. Mais la
poésie — comme la philosophie généralement — n’a pas une forme fixe, meme si avec le
temps tant de poétiques sont apparues, mais qui ne sont pas (et ne peuvent pas étre) que
des prescriptions pour les neveux. Qu’il ne s’agit pas d’une chute dans un temps
ignoble, mais, au contraire, d’une continuelle élévation, vers une vérité qui ne nous
appartient pas, nous le prouve le permanent déchargement des sens des mots, des sens
décisifs métaphysiques. La vérité cherchée ne peut pas étre trouvée dans une seule
direction, au-dela, elle est ici et doit étre regardée en face. Le seul espoir de « salut »
est, comme pour Orphée refusé par 1’enfer, que Cioran tourne ses regards vers
I’intérieur du monde humain, en scrutant les mechancetés de 1’enfer quotidien.

On peut faire des comparaisons ou des rapprochements entre les esprits ou les
biographies, surtout lorsque d’une manicre ou de 1’autre, nous trouvons un liant —
spirituellement parlant — entre des ceuvres d’exception: l’idée, I’expérience de la
recherché des sens durant I’existence. De ce point de vue, la philosophie — et Cioran est
un philosophe moderne aussi « rigoureux » dans ses recherches de faire correspondre
les sens d’une manicre inattendue pareil a d’autres « inadaptés » des autres domains de
la pensée — rencontre la poésie et I’art généralement. L’expérience artistique du
créateur — je me référe ici a Brancusi — peut étre décrite, de point de vue spirituel, par
opposition a la creation de celui qui se laisse défini par des sens (historiques,
théoriques) tout préts, provenant de 1’extérieur. Cioran comme Brancusi en 1907, aprés
avoir essay¢é par Rugdaciunea (La priére) de rompre avec I’influence de Rodin, il rompt
avec soi-méme, en jetant I’un aprés I’autre les vétements des anciennes philosophies, se
métamorphosant, regardant la mort en face. Au fond, comme le « paysan » de Rasinari,
auquel il s’identifie encore, de point de vue de D’esprit, il revient, par chaque
« défiguration » scientifique, aux origines.

De cette maniére procede Brancusi. « L’instinct » philosophique, 1’ontologie
dans sa dimension roumaine décrite par Mircea Vulcanescu?, leur dit, & tous les deux,
que la mort se trouve a I’ombre de 1’existence, que la mort régénére la vie. Rien de plus
naturel que mourir, le fait en soi est un passage et non pas une humiliation ou une
erreur existentielle.

Tout doit se passer naturellement, il faut accepter qu’il y a un « au-dela » ici
méme, ne pas contourner la mort comme un défaut, mais la sublimer artistiquement ou
idéalement. La vie est un équilibre continuel, une danse sur le tranchant étroit des
questions métaphysiques qui, paradoxalement ne te conduisent au-dela de I’existence,
mais t’avertissent de t’arréter ici et d’observer les indices de ton existence finie ; en

2 : = . . A o . .y . , .
Mircea Vulcanescu, Dimensiunea romdneasca a existenfei, éd. soignée par Mircea
Diaconu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1991.
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renongant a tous les autres indices ou normes, créer, par la renonciation au monde, un
double mur et derriére celui-ci qu’il résulte un vide existentiel qui capte ton attention et
la tienne captive a I’intérieur. Mais ce n’est pas I’intérieur qui serait la cible préférée de
Cioran et d’autant moins de Brancusi. Méme si le monde du créateur est hanté par les
spectres ou les idoles du désespoir ou de I’impuissance, confrontés a la réalité concreéte,
fruste, aux problémes existentiels quotidiens, son intérieur passe au-dela des limites
autoimposées ou prescrites par la tradition, les lois ou les normes.

La vie impose ses propres lois. Personne ne pourra se considérer sauvé s’il ne
s’avoue, s’il n’est pas honnéte avec soi-mé€me, et « ’honnéteté » ne peut pas étre
conventionnelle. Avec tant d’exemples de grands révoltés qui se moquent de I’ordre
sage — quelquefois ridicule, autrefois tragique — de I’existence du monde, Cioran, un
révolté drole et génial (traits qu’on peut attribuer aussi a Brancusi) n’épate par des défis
paradoxaux. Il répudie la métaphisique de type classique. Mais sa peur n’est pas
antimétaphysique, mais antitotalitaire. On peut parler d’une tyrannie de la
métaphysique, de celle que nous acceptons par trop de bonne volonté, par correctitude
idéologique le plus souvent; chaque fois que les doctrines, les systémes ne se
transforment en des idéologies, devenant paralléles a I’existence, construisant des
existences fictives non-viables !) Ce fait est imputé souvent a la philosophie, pas a celle
importante, nous devons reconnaitre, mais aux philosophies de circonstance. Au fond
ce n’est pas la métaphysique qui a entravé I’existence — celle-ci, au contraire, a libéré
I’esprit — mais notre oisiveté spirituelle.

11 faut invoquer un état de veille, élever des temples pour 1’Idée, mais pas de
ceux qui s’écroulent au premier attouchement du doigt, des temples blanchis a la chaux
ou ceux batis en briques en torchis, non plus ceux qui, surchargés par un dieu infatué et
hostil oublient ses progénitures égarées, nous écrase ou nous suffoque avant de
s’écrouler. Ces temples peuvent devenir des temples de la mort. Mais la mort peut étre
créatrice — telle qu’elle est regardée par le paysan roumain qui la raille toujours et
I’attire dans une besace, en la trompant. La mort se trouve auprés de la vie lorsque
I’esprit de la vie succombe, s’ossifie..., s’ennuie. Mais comment peut-on stagner
spirituellement ?! C’est la replique de la part d’un connaisseur autosuffisant. Que cela
serait possible ce n’est pas une nouveauté, que souvent I’esprit renait de ses propres
cendres, en réussissant de sortir des entraves des tautologies ou tendent le pousser les
disciplines, c’est un vrai miracle de la vie’. Nous sommes tous fatalement menés vers
le rendez-vous avec la mort, mais on ne peut nous préscrire jamais le droit de
I’affronter. Si elle le fait par ses propres moyens, par 1’ossification autoimposée et
tacitement acceptée de I’esprit qui te visite de ton vivant, si tu te momifie avant
I’extinction, on peut considérer que tu as mérité ce destin. Ce genre d’ennuie existentiel
était devenu en quelque sorte une mode du siécle passé. De I’autre coté, il y avait aussi
des héros ou des maitres, des condottieres du destin qui persiflaient la mort non par des
arguments positives, mais par des scintillations de génie : des vagabonds de ’esprit,
tels que Cioran ou Brancusi, on peut dire. IIs sont menés par une Idée.

3 Constantin Noica, Schifd pentru istoria lui Cum e cu putinfd ceva nou, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1995, pp. 7-21.
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On pourrait dire que le théme que nous avons soumis a I’investigation est trop
peu touché dans ces quelques pages. L’idée sur laquelle ce théme est fondé — la mort
qui stimule la vie, car la mort est toujours en contradiction avec chacune de ses options
— est dés le départ destinée a produire un fiasco, soit en ce qui concerne 1’investigation
rationnelle (la mort confrontée a la vie a mené a des conclusions irrationnelles) soit en
ce qui concerne « I’intuition » poétique. Je crois, tout de méme qu’en poursuivant les
indications de Cioran, qui ne s’oppose a une définition rationnelle de la réalité, nous
devons accorder une chance minime au philosophe sceptique. Le scepticisme est
vulnérable en tant qu’attitude générale et option existentielle. C’est pour ¢a qu’on doit
opposer au doute — de tout type qu’il serait et surtout au doute sceptique de la démarche
philosophique — le doute d’origine poétique qui laisse toujours ouverte une porte par
laquelle le miracle de I’existence puisse pénétrer et stimuler les demandes. Il s’agit
enfin, dans les « investigations » du type Cioran non d’un abord rationnel de la mort
mais d’une dénonciation lyrique du moi confronté toujours a 1’idée de la mort, un
lyrisme qui pourrait tre absolutisé et converti linguistiquement, mais non par une
simple prolifération verbale, mais par la stimulation des idées. Une histoire des idées
peut étre encore considérée aussi comme un permanent rapprochement de I’Etre, du
point de vue de Parmenide. Distinguer les idées valables dans le discours philoso-
phique, dés les Grecs, a constitué la pierre angulaire de 1’épreuve qui a provoqué la
création de tout systéme (philosophique) de connaissance. Mais chez les Grecs aussi, et
surtout dés Platon, la dialectique des idées a dii tenir compte aussi du néant. Nos
affirmations ne pourront pas tenir compte de ce qu’il existe si elles ne tiennent pas
compte aussi de ce qu’il n’existe pas (ou de ce qu’il serait possible d’étre), autrement
dit, tout discours n’habille pas un seul vétement, ne choisit pas un seul chemin, mais
tient a justifier, comme histoire des idées, tous les domaines d’activité de I’ésprit.

Ici la philosophie s’approche non seulement de la science mais aussi de la poésie
et de la religion. Un chercheur « responsable » ou sincére c’est le philosophe, mais pas
seulement lui. Le probléme mis seulement au niveau du langage, est un probléme des le
début voué a ne pas étre résolu. Pour étre authentique il faut réaliser que la philosophie
ne peut pas s’éloigner d’art, ainsi qu’on ne peut pas faire abstraction de science ou
comme on ne peut pas laisser de coté le domaine de la foi. En absolutisant une forme
ou I’autre du discours, on risque de perdre 1’une des voies grace a laquelle 1’esprit dans
son développement peut comprendre 1’existence. Paul Valéry a mis ce probléme — la
relation entre la philosophie et I’art, entre la philosophie et la science — comme étant
une option consciente de I’homme. Cette option peut prendre méme la forme d’un
refus : pour ne pas te perdre dans la multitude des défis offerts a I’esprit, il faut choisir
I’'une de ses formes de manifestation, et ici I’art par rapport a la philosophie ne
constitue pas une exception mais une tendance vers 1’accomplissement’. D’entre les
choses que délibérément ou instinctivement nous choisissons, d’entre les idées que

* Voir les trois « discours » dédiés & la vie et a la méthode de Leonarde da Vinci, publiés en
roumains a Editura Meridiane : Paul Valéry, Introducere in metoda lui Leonardo da Vinci, trad.
Serban Foarta, 1969.
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nous fréquentons, nous optons pour celles qui appuient la vie dans sa tendence vers
ordre et clarté et non celles qui la dissoudent. La mort est un solvent qui élimine les
impuretés de la conscience trop libre pour agir a toute sorte de provocation. Elle est
aussi un avertissement que dans la multitude infinie des tentations on doit se résumer a
exister et exister signifie choisir. Choisir signifie qu’on ne peut pas étre n’importe quoi
et n’importe qui, qu’on doit refuser par I’art ou la pensée ce qui n’est pas clair la
confusion signifiant la mort de 1’esprit. La conscience du détachement de possible — qui
peut étre aussi un aspect du néant — équivaut a I’option pour un possible qui dure :
refuser toujours les déséquilibres, opter pour les symétries en dépit ou contre la dishar-
monie. Au risque de n’étre plus soi-méme finalement et de se convertir dans 1’ceuvre.
Le refus illimité se convertit dans les choix final : le discours, I’ccuvre, la métaphore, le
mot, I’idée. La conscience se confronte a la mort. C’est une contradiction et jusqu’a la
fin, un refus. « Acte inépuisable indépendant de la qualité et de la quantité de choses
qui apparaissent et grace auxquelles /’homme a achevé la vie de [’esprit, il faut
qu’apres tout, il se résume au refus illimité d’étre quelque chose, n’importe quoi »°.

Assurément que, pour les grands esprits de n’importe quel domaine, on se
demande si le refus de cataloguer ou de pousser vers une synthése unique les
innombrables qualités (possibilités) de la connaissance ne sera pas ressenti par une
imperfection de I’ceuvre finale.

Ici ¢’est aussi ’enjeu mais aussi le point exposé au risque d’une ceuvre : lequel
des domaines d’investigation de la réalité puisse offrir plus de chances au créateur pour
finir son ceuvre.

Le plus souvent renoncer signifie convertir. Le language est un moyen de
renoncer. Le langage philosophique, scientifique, artistique codifie un certain type de
discours. L’essentiel est d’employer le langage pour un certain mode de représenter le
monde. «La peinture, pour Leonard, est un acte qui fait appel a toutes les
connaissances et a presque toutes les techniques : géométrie, dynamique, géologie,
physiologie [...] Il note avec une charmante précision les attitudes du corps,
conformément a 1’age et au sexe, tout comme d’un autre c6té, il analyse les gestes
professionels [...] Il a ainsi recréé un aspect ou une projection des étres, sur la voie
d’une analyse profonde de leurs propriétés de tout genre. »°

En laissant s’ouvrir en soi et pour soi ces possibilités, ’artiste les convertit —
comme projection finale — dans 1’ceuvre. Une seule ceuvre peut refleter, un univers
spirituel. C’est ici qu’on retrouve I’attitude du génie comme aspiration, ici se
rencontrent, par exemple, Léonard et Brancusi.

L’ceuvre créée refléte en quelque sorte la Création, et notre nature spirituelle se
refléte dans sa vraie liberté. En peignant, « Léonard retrouve dans 1’ceuvre peinte tous
les problémes élevés pour I’esprit par le plan d’une synthése de la nature et quelque
chose encore en plus »’.

> Ibidem, p. 101.
S Ibidem, pp. 146-147 (Leonardo si filosofii).
7 Ibidem, p. 147.
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Ces options sont valables aussi pour le philosophe, pour Cioran, par exemple ?
Nous pouvons dire oui dans la mesure ou il n’est pas seulement philosophe, tout
comme Léonard de Vinci n’est pas seulement peintre, tout comme Brancusi n’est pas
seulement sculpteur. D’un c6té, ils provoqueront la réalité pour s’ouvrir entiérement
dans leur étre, et cette explosion de possibilités peut tuer — pour celui qui n’est pas en
état de « codifier » dans un langage universellement valable ses significations — on peut
transfigurer la réalité méme : dans une ceuvre emblématique. De I’autre c6té, te laisser,
a l’aventure, visité par des « monstres », par les fantomes de la réalité et ne pas leur
offrir ’occasion de se convertir en signes, de lier un dialogue qui réveille un signal
dans un autre esprit, équivaut a nouveau a la mort, cette fois la mort spirituelle, plus
torturante que celle organique, existentielle. La mort se trouve a I’ombre de la vie, pour
lui offrir un équilibre et cet équilibre, pour ’homme, est celui des créations spirituelles.
Chacun de nous peut le trouver, a sa maniére unique d’étre ou de répondre aux
provocations par contemplation, par action, par création de toute sorte, pouvent
sublimer ainsi la tentation du suicide par la tentation de créer dans le domaine
artistique, scientifique ou dans tout autre domaine comme forme d’équilibre spirituel.
En lisant I’ceuvre de 1’exilé de Rasinari, on voit partout, dans le scintillement de chaque
verbe, cette paradoxale crispation contre la tentation de la Mort, du néant, et sa
conversion dans des questions a sens. Au domaine de la vie, comme dans les contes
roumains on peut rencontrer la Mort a tout carrefour de I’existence. On peut 1’ignorer
ou on peut I’interroger et si nous possédons le don de I’interrogation supréme, on peut
ajourner ses intentions maléfiques en les convertissant dans des méditations sublimes.



DEVENIREA NIHILISTA
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Nihilistic Becoming and the Agony Deprived of Conclusion. In this article, I am
portraying a possible road to the nihilistic attitude before the world. Basically, death plays
the biggest role in one’s becoming, and more so for a nihilist, who sees life as worthless
and tries to negate everything related to it. The article describes the lacerations a nihilist has
to go through not only internally but also externally, since society also plays a great part in
his growth. The distance he puts between himself and man, the suffering he has to endure in
order to be, as well as the curse of seeing things as they are, the damnation of being unable
to accede to any illusions are accurately described and portrayed as they develop. In
summa, a nihilistic point of view is applied to some major philosophical problems as he
struggles through them.

Key words: nihilism, death, freedom, society, being, birth.

Inconvenientele fapturii umane

Analizata in cheie nihilista, conditia umana este precara si nefericita, caci din
perspectiva ei, ,,orice existent se naste fard nici o noimd, se prelungeste gratie
slabiciunii si moare intamplator”'. Mai mult, evidenta efemeritatii deschide tabloul
sumbru al nonsensului vietii, iar aceasta demnitate determina individul sa creada ca
fiinta este condamnatad ireversibil, fiind ,,aruncata intru sfarsitul sauw™?. Cu alte
cuvinte, faptura umana se trezeste brusc 1n fata unei aporii existentiale, iar aceasta
,mostenire” 1l determina pe Sartre si afirme cd oamenii sunt ,,prea slabi ca sa
moard™. Asadar, futilitatea existentei este un subiect covarsitor, care a dobandit in
timp o colosald actualitate, cunoscand o inflorire puternica in secolul XX.

Suportind mici metamorfoze in comparatie cu nihilismul zenonian, cel actual,
implicand o adeziune neconditionata, reliefeaza imposibilitatea adeptilor sai de a gasi
un sens, o finalitate a vietii, deci un rost. Acest rationament se regaseste si in filosofia
schopenhaueriand, care recunoaste ,,cat de nesemnificativa si fard sens este viata

! Jean-Paul Sartre, Greafa, Editura Univers, Bucuresti, 1990, traducere din francezi de
Irina Mavrodin, p. 175. Aceastd idee a fost ,,primul motor” in sfera gandirii existentialiste,
fiind dezvoltatd cu prisosintd in filosofia nihilisti. in afara existentialistilor, am preluat si
idei ale altor filosofi care, in context, alimenteaza viziunea nihilista.

2 Martin Heidegger, Fiintd si Timp, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, traducere din
germana de Gabriel Liiceanu si Catalin Cioaba, p. 334.

3 Jean-Paul Sartre, Greata, p. 175.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 117-125, Bucuresti, 2016
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majoritatii oamenilor, (...), si cit de confuz si nechibzuit se scurge ea™. In aceste
conditii, nihilistul in devenire adopta o atitudine de protest impotriva existentei, fiind
refractar fata de viatd si compatimind-o, traind netrdind, caci ,ti-ai trait viata inainte
de a te naste’”. Odatd instaurati ireversibil aceastad convingere, adeptul nihilist isi
retrage orice pledoarie facutd anterior omului, osciland iIntre reticenta si certitudine,
aceastd cumpanire culminand in cea din urma, astfel cd noile sale convingeri il
convertesc intr-un neofit al cultului detagarii.

Inevitabil, asistand la spectacolul uman, nu poti sid ignori dezideratul
singuratatii, veleititile personale citre izolare, citre un ascetism fragmentar. In acest
caz, fiinfa umana nu este acel zoon politikon al lui Aristotel, caci imperfectiunca

existentiald arata ca omul este ,,animalul al carui tip nu este inca determinat, fixat”.

Drama si neajunsurile sociabilitatii

Din perspectiva gandirii nihiliste, faptura umanid este lipsita de atributul
sociabilitatii, chiar refractara acestuia, nesuferindu-1, neimpartasind acel zoon politikon.
Asadar, pentru el, esenta umana nu este sociala, cum o defineste Aristotel, ci, in fapt,
interactiunea este o elucubratie a mediocrilor, suma de capricii, izvor de neputinta,
elaborata de acestia pentru a-si compatimi iluziile. Aceste diferente de optica pun in
scend evidenta cd ,,nu suntem noi ingine decat in masura in care ne Indepartim de
definitia noastra™’, ceea ce inseamni ci ideea de comuniune capiti dimensiuni
contradictorii, cici, pentru ganditorul nihilist, aceasta nu este altceva decat o stupoare
sociald permanenta, astfel incat existenta se transformd intr-o nesfarsitd nefericire.
Treptat, nihilistul ajunge la blamarea nasterii si chiar a procreatiei, caci ,,sa nu te nasti
este, fard doar si poate, cea mai buna formuli care exista™®. Altfel spus, ,,nastere si lant
sunt sinonime. A vedea lumina zilei inseamni s vezi catuse”™. Din pacate, nenorocirile
aduse de aruncarea in existentd nu pot fi evitate, cici aparitia pe pamant nu std in
puterea omului de a o refuza, deoarece perspectiva respingerii nasterii ,,nu e, din
nefericire, la indeméana nimanui”'’. Consimtamantul la participarea in existentd arati
totusi slabiciunea omului de a-si pune capat zilelor, ceea ce reliefeaza un sim¢ al
ridicolului prezent in nihilist, acesta fiind sfasiat de viatd, nesigur pe nicio pozitie,
continua sa oscileze ntre fiinta si nefiinta, astfel spunand cu duritate: ,,vreau sa traiesc,

si peste tot imi sare duhul impotriva, aparitor al pricinilor nefiintei”''.

* Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointa si reprezentare, Editura Humanitas, Bucuresti,
2012, traducere din germana de Radu Gabriel Pirvu, volumul I, p. 366.

5> Emil Cioran, Despre neajunsul de a te fi nascut, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011,
traducere din franceza de Florin Sicoie, p. 90.

% Idem, Cdderea in timp, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, traducere din franceza de
Irina Mavrodin, p. 18.

7 Ibidem, p. 18.

¥ Idem, Despre neajunsul de a te fi nascut, p. 205.

? Ibidem, p. 204.

' Ibidem, p. 205.

" Idem, Indreptar patimag, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 12.
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Aceastd lehamite fatd de existenta este generatd, printre altele, si de raporturile
sociale inechitabile care se nasc intre indivizi, cici ,,in esenta, viata Insasi inseamna a-1
cotropi, a-1 rani si a-1 infrange pe cel strdin si pe cel slab, inseamna a asupri cu duritate,
a-ti impune in mod silnic formele proprii, a asimila cu totul pe altul sau, cel putin, si in
cel mai bun caz, a-l exploata™?. In aceste conditii, incapacitatea de adaptare la
mediocritatea societatii si degradarea relatiilor interumane il imping pe om catre
salvare, prin intermediul meditatiei si introvertirii incercand sa descopere cauzele
inadaptabilitatii. Inevitabil, aceastd presiune existentiala constrange constiinta nihilista
sa raspundd intrebarilor: Cine sunt, ce sunt si unde merg? In fata acestor intrebari
limita, cugetul este dominat de frica necunoscutului, iar neputinta de a gasi raspunsuri
sigure, certitudini la angoasele sale constitutive indeamna la o opticd existentiala
pesimistd: ,,noi nu putem pretinde nici macar demnitatea personajelor tragice, ci
suntem inevitabil niste ridicole caractere comice, in numeroase detalii ale vietii”">.

Constiinta pesimistd cultiva o suferintd bine conturatd, astfel incit omul
inceteaza sa se mai deziluzioneze cu paliativele interactiunii, ajungand intr-un final la
o perspectiva sociala funciarmente negativa. Cultivat timpuriu, acest negativism
faureste afecte inerente care 1i determind un comportament anxios si repulsiv fata de
om. Pana la momentul respectiv, omul era zoon politikon; incepand cu acea clipa,
clipa in care descopera voluptatile nihilismului, devine si mai mult $i mai putin.

In aceste conditii, determinatul anxietdtii imbrdnceste omul intr-un vid
intermediar vietii i mortii, cultivand un context duplicitar: pe de-o parte se intunecd,
iar pe de alta parte se /umineaza, traiind sublimul revelatiei, tocmai din cauza faptului
cd , fiecare eu incepe cu o fisurd si o revelatie'™”. Traind angoasa viitorului, acest
prototip uman ,,este prizonierul trecutului, ba chiar e singurul om ce are cu adevarat
un trecut”. [mbolnavit de experientele nefericite sau, poate, de revelatiile
infricosatoare, traieste neimplinirea ca rod al sfasierilor interioare, facandu-l ,,sa
inainteze doar ca sa-1 tragd mai bine inapoi”'®.

Asadar, omul, in viziunea nihilistd, condus de incapacitatea adaptarii sociale si
veleitatile sale pentru adevar, isi continud introspectiile, ajungand eventual la un soi
de intelepciune, aldturi de o prefigurare a solitudinii. Parcurgand acest itinerar
metafizic, nihilistul se inaltd cu ajutorul propriei cunoasteri, imersandu-se in acest
chietism, Intr-un chietism precoce, fara sa fie constient de distanta pe care o capata
fata de lume, riscand sa ajunga indezirabil, caci cel care ,,pluteste in vazduhuri e cel

mai urat dintre toti”'”.

2 Friedrich Nietzsche, Dincolo de bine si rdu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2015,
traducere din germana de Radu Gabriel Pirvu si loana Pirvulescu, p. 210.

13 Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointd i reprezentare, volumul 1, p. 367.

' Emil Cioran, Despre neajunsul de a te fi ndscut, p. 204.

15 1dem, Demiurgul cel rau, Editura Humanitas, Bucuresti, editia a II-a, 2007, traducere din
franceza de Emanoil Marcu, p. 56.

' Ibidem, p. 56.

"7 Friedrich Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra, Editura Antet, Bucuresti, traducere din
germana de George Emil Bottez, p. 53.
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Perspectivele mortii si esecul civilizatiei

Inadaptarea sociala amintita in prealabil, impreunata cu dezideratul singuratatii
ii aserveste anxiosului dependenta fatd de facultatea cognitiei, ce dobandeste un rol
consolator. Aceasta fuga catre Tnalfimi il impinge in general pe om la dorinta de a-si
stipani angoasele, de a prelua conducerea asupra instinctelor si afinitatilor sale si de
a-si reincepe exordiul existential, pentru cd ceea ce numim ,,progres milenar” l-a
facut pe om sa devind ,,un animal fantastic ce trebuie sd indeplineascd o conditie
existentiald in plus fatd de orice alt animal: din cand in cind, omul trebuie sa creada,
sd stie de ce exista, specia sa nu poate prospera fard o incredere periodica 1n viata,
fara credinta in ratiunea din viata”"®.

Insd aceasta reconciliere latenti cu pesimismul aduce cu ea si o necesitate de
indepartare de problemele individuale, nihilistul in devenire faurindu-si noi
expediente si cautand refugiu in topice abstracte colective precum civilizatiile si
religiile, dezvoltandu-si o atractie citre profanarea, catre lichidarea si ravasirea
pedagogiilor contemporane. Acesta, crezandu-se centrul universului, actiondnd pe
baza vanitatii personale, isi trezeste acel clarvazator intrinsec, adoptand o pozitie de
protest, chiar aversiune, fatd de om, deoarece ,,in orice om dormiteazad un profet, si
cand acesta se trezeste, in lume raul mai creste pu‘;in”lg.

Fiind alimentate istoric, perspectivele contemporane s-au metamorfozat in
exegeze ale delicvescentei, 1n diatribe ale decadentei. Aceste tranzitii radicale de optica
existentiald se datoreazd, In mare masura, problemei mortii — cea mai evidenta si
singura certitudine umana. In trecut, omul a faurit felurite paliative ale suferintei si
adevarului lumesc cum ar fi religiile, mitologiile si civilizatiile efemere cand, de fapt,
»ideea de civilizatie, de progres, cultul umanitatii si al viitorului sunt mituri prin care
omul se maguleste pe sine insusi, este fuga de propria lui inutilitate”’. Fuga in aceste
colectivisme imanente a zamislit abstractiuni futile si sisteme vide precum societatea,
aceasta erezie supremd, cum o numea Cioran undeva, in care omul, — erezie de gradul
al doilea — incearca sa-si supravietuiasca, fiind nevoit sa-si suporte atat semenii, cat si
pe sine insusi. Ne iluzionam astfel cu simulacre de sisteme §i ne bizuim pe faptuirile
noastre, semenii taxandu-ne pentru orice injustific morald comisa, deziluzionand astfel
facultatile omului si ademenindu-1 in iluziile universale, acceptate, legale.

Dimensiunea colosald pe care o capatd moartea In urma unei contemplatii
dospite 1i dezvaluie omului pozitia sa evanescentd fata de ,,canalii”™! si, inevitabil,
are de ales intre continuarea superficiald a rutinei zilnice In umbra unei naturi frivole
si caderea in nihilism. Odata iesit la iveald acest truism, omul Incepe sa contemple

18 Idem, Stiinta voioasd, Editura Humanitas, Bucuresti, 2013, traducere din germana de
Liana Micescu si Danila Simion, p. 40.

1 Emil Cioran, Tratat de descompunere, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, traducere
din franceza de Irina Mavrodin, p. 10.

% Idem, Razne, Editura Humanitas, Bucuresti, 2012, stabilirea textului, prefatd si note de
Constantin Zaharia, p. 32.

! Termen metaforic nietzscheean pentru ,,mediocritate”.
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acea raison d'étre, terminandu-si ragazul cu lucida declamatie shakespeariana ,,a fi
sau a nu fi?”. Ajunsi in aceastd pozitie, nihilistul, desigur, cu veleitdtile sale catre
intelepciune si stoicism imanent, va afirma, impreund cu Cioran, ci ,,nu existd nici o
modalitate de a demonstra ci e de preferat si fii decat si nu fii”**. Optand pentru
nefiintd, nihilistul incepe sa-si interiorizeze frica, ,,in care pericolul, difuz,
omniprezent, nu se manifestd niciodata, fricd retrasd in sine si care, in lipsa altei
hrane, se autodevora”™>.

Aceasta interiorizare duce la contemplarea trecutului pentru a gasi un sens
actiunilor sale de pana acum, un motiv pentru care sa dadinuiasca in existenta, caci
,,omul e ceva care trebuie si se ridice peste sine”*. De aici incepe cautarea finalitatii
umane, observarea degenerescentei personale si decadenta universala, astfel incat,
pentru ,,credinciosul nihilist”, chiar si miracolul rugiciunii este citit In cheie
rasturnatd, unde ,,rugaciunea: «Nu ma duce-n ispitd» inseamna: «Nu ma lasa sd vad
cine sunt»™>.

Urmandu-si noile veleitati personale, nihilistul ajunge la idolatria mortii,
vazand in aceasta libertatea absolutd, neantul suprem in care fericirea lui poate
culmina. Desi un adept al cultului detasarii, libertatea actiunii sau, de fapt, a
inactiunii, 1i este interzisd cu prisosintd, fuga catre sine neficand altceva decat sa-i
limiteze capacitatile sociale, astfel ca negocierea unei cvasi-libertati capata caracter
coercitiv, insa continua sa lupte pentru aspiratiile sale numai pentru a intalni un
inevitabil esec, fiindu-i imanent, cici ,,omul — erou al clarobscurului — inoatd pe ape

moarte si le tulbura pentru a fi mai sigur inghitit de ele”.

Surogatele libertatii si certitudinile mortii

Omul de rand se teme de libertate, o denigreaza cu toata fiinta lui si da indarat
la fiecare mentionare a ei, deoarece el trebuie si fie intotdeauna supus unor coerecitii,
libera initiativa nefiind una din caracteristicile sale, fortdndu-I pe nihilist sa se intrebe
ce vor face ,,cei obisnuiti cu lanturile si cu legile, in fata unui infinit de initiative, a
unui desfrau de hotirari”?*” A discuta despre libertate nu duce la nimic, cici lantul a
devenit o parte a omului, facand din aceasta lume ,,un abator mediocru si un paradis
fictiv™®®. Insa cei obisnuifi nu manifestd ignorantd asupra acestui subiect datoritd unei
incapacitati, repulsia este de fapt voluntard, acestia nevrand sa-si schimbe pozitia
datoritad unei lipse de necesitate obiectiva, astfel incat nu vor lupta decat pentru ceea
ce aduce beneficii materiale, care confera distanta fatd de adevar, iluzie salutara,
deoarece ,,omul trebuie sd faca spre a nu vedea; orice e preferabil fotului; actul e

22 Emil Cioran, Demiurgul cel riu, p 115.

3 Ibidem, p 56.

* Friedrich Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra, p 39.

2 Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointa si reprezentare, volumul I, p. 414.
2 Emil Cioran, Lacrimi si sfingi, Editura Humanitas, Bucuresti 2008, p. 168.
" 1dem, Tratat de descompunere, p. 70.

2 Ibidem, p. 71.
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semnul prin care sufletul infringe si indbusd infinitul””. Intotdeauna lipsiti de

cugetul Tnsemnatatii, pretutindeni fals si ipocrit, mediocrul nu este decat ,,deghizare,
atat in fata Iui Tnsusi, cat si 1n fata celorlalti. Nu vrea ca cineva sa-i spuna adevarul,
evitd sa-i spund adevarul cuiva si toate aceste inclinatii, atat de departate de dreptate
si ratiune, au o radicina naturald in inima lui”’.

In acest caz, nihilistul ajunge la reconstatarea inutilitdtii oricirui act, singurul
sau presupus scop fiind distrus, este lasat fara alternative, se retrage in nimicnicia sa
si devine un mizantrop. In aceste conditii, ranchiuna impotriva omului incepe sa se
contureze, retragerea in sine si constiinta neajunsului sau nefacand altceva decat sa
dea nastere urii, iar ,,cu cat avem mai mult sentimentul nimicniciei noastre, cu atat 1i
dispretuim mai mult pe ceilalti, iar ei chiar inceteazd sd mai existe pentru noi cand
suntem iluminati de evidenta nimicului care suntem™', cici nihilistul, fiinta ce-si
exacerbeaza trairile par excellence, 1si duce ,,vietuirea momentelor agonice pana la
ultima expresie”32, traieste ,,drama launtrica la paroxism, In mod absolut™. Lantul
fiind inerent omului, refuzul acestuia nu poate zamisli decat un sentiment aprig de
solitudine, iar nihilistul este astfel forfat sa-si abandoneze pana si ultima speranta,
cazand 1n disperarea suprema.

Insa dacd moartea este singura noastra certitudine, se gandeste el, care este
rolul oricarei aspiratii? Orice act nu este de fapt decat un refuz categoric al
adevarului, o irosire ,,care n-a avut nimic din excelenta marilor transfigurari™*, astfel
incat un om trezit la realitate nu poate lua parte in activitatile cotidiene, traieste cu
acel sentiment al ,,0amenilor postumi” si este ingrozit de sterilitatea existentei.
Destinatia omului este moartea; acest itinerar existential este atat de comun, incat il
face pe nihilist sd-i repugne atat ignoranta universald, cat si cea individuala, fiecare,
deci, percepand ideea mortii intr-un fel diferit, din moment ce experimentarea ei este
imposibila. Prin contemplarea ei, nihilistul o foloseste cu rol terapeutic, ideea fiind
astfel superioard actului din punct de vedere psihologic, aici facandu-se cunoscut
unul din marile paradoxuri ale gandirii umane: cu cat ne gandim mai mult la ideea
unui fapt, eventual, presupusa intensitate a acestuia scade intr-atat, incat se naste
chiar si o indiferenta fata de el, dupa un anumit timp.

Aceasta indiferenta precoce reliefeaza una din marile banalitati ale vietii, din
perspectiva nihilista, si anume dedicarea timpului unui lucru, oricarui lucru. Datoria
omului este aceea de a observa de timpuriu ca nu esti ceva decat prin excludere, nu
existi decat Tn mdsura in care iti observi nimicnicia, detasarea fiind de fapt un
prerogativ, caci nihilistul, singurul care beneficiaza de cultul detasarii dus la
paroxism, vede existenta ca pe un surogat, un simulacru salutar in care a fost aruncat
impotriva vointei sale. In mitologia cabala, printre altele, este mentionat faptul ci

2 Idem, Razne, p. 69.

3% Blaise Pascal, Cugetari, Editura Antet, 2013, traducere din franceza de Nicolae Spiridon, p. 73.
3! Emil Cioran, Cdderea in timp, p.78.

32 Idem, Pe culmile disperdarii, Editura Humanitas 2008, p. 81.

33 Ibidem, p. 81.

3 Ibidem, p. 57.
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sufletul, nainte de a capata o forma, isi alege corpul pe care doreste sa-1 locuiasca si,
desigur, neavand posibilitatea de a nu fi obedient. Aplicand acest rationament
nihilistului, acesta cu sigurantd ar fi unul din acele suflete care ar fi refuzat cu
fervoare obligatiunea de a se inhdita cu corvoada existentei, ar fi manifestat o
aversiune primordiala si, astfel, neavand de ales, a fost forfat sa participe la existenta,
la infernul indisolubil, iar ,,moartea e providenta celor care au avut gustul si darul
infrangerii, este Tnalta recompensa, triumful celor care n-au reusit nimic, care s-au
strdduit s nu reuseasca’™.

Asadar, nihilistul vede moartea ca pe unica salvare, fiind frapat totodatd de
accesibilitatea ei. Se formeaza astfel un paradox in jurul mortii, cici ea este atat un
miracol, cat si o platitudine. Explicatia se afla, desigur, in faptul cd omul, animal
sprinten si dornic de fatal, a capatat obisnuinta mortii. Pentru nihilist, totusi, aceasta
este privitda ca taumaturgia par excellence, caci prin ea se debaraseazi de
vicisitudinile acumulate vietuind, astfel ca vidul oferit confera un rost servilitatii sale
fatd de univers. Paradoxul ia nastere datorita faptului cd omul nu priveste moartea
apoteotic, cum ar trebui, ci, pentru acesta, este doar capatul unei vietuiri In umbra
unei sinistre amageli. De cand a capatat o forma, faptura umana a continuat sa piara,
astfel ca miracolul a regresat Intr-o platitudine, deoarece moartea a marcat timpul cu
eternitatea. Nihilistul se simte, dimpotriva, onorat sa piara, privind stupefiat catre
istorie, catre aceasta plenitudine de oameni care au reugsit sa moara! Chiar si astazi,
dupd milenii de ,,evolutie”, omul incd are parte de acelasi sfarsit pe care l-a avut
primul om! Prin moarte, constiinfa inceteazd sd mai existe, nihilistul fiind astfel
salvat de hazardul luciditatii, putand astfel sd rdmana indiferent pentru eternitate atat
fata de univers, cat si fata de sine insusi.

Acest sfarsit inevitabil face tot timpul investit in acest univers lipsit de orice
insemnatate, fiecare om la finele vietii sale neputand si se consoleze decét cu
»aportul personal la binele umanitatii, care lucreazad pentru generatii viitoare sub
impulsul celei mai sinistre amageli”*®. Adevirul, pentru nihilist, este acela ci
,moartea, care ne ameninta in orice clipa, trebuie sa ne puna in cativa ani in postura
cea mai ingrozitoare de a fi pentru eternitate ori anihilati, ori nefericiti”’, iar
solemnitatea acestui fapt nu este atat socanta cat sterild, si trezeste in noi sentimentul
suprematiei inutilitatii, acesta alegand ,,placiditatea imbecilului si apatia ingerului™®,
excluzandu-se din act.

Una din iluziile universale dintotdeauna a fost aceea a mortii pentru ceva,
martiriul pentru ideologii si adeziunile inoculante, insa ,,problema nu este atit cum
cineva poate muri pentru ceva, cit cum se poate trai pentru nimic. Rostul aparent al
omului este s serveasca, sa se istoveasca ridicol spre un scop, sa se framante in

3% I1dem, Caiete 111, Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, editia a II-a, traducere din franceza
de Emanoil Marcu si Vlad Russo, p. 393.

36 Idem, Pe culmile disperdrii, p. 57.

37 Blaise Pascal, Cugetdri, p. 57.

3% Emil Cioran, Tratat de descompunere, p. 191.
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josnicia folosului™®. Aceastd josnicie a folosului il impiedici pe nihilist de la
emanciparea din utilitate, astfel incat nu numai ca trebuie sa dainuiasca in existenta
impotriva vointei sale, insd trebuie de asemenea sa se infeudeze diferitelor surogate
la care este supusa societatea. Asadar, nihilistul este supus consimtiméantului de a
exista, un acord tacit facut intre ,,animalele gregare”, de la care sustragerea pare o
imposibilitate, astfel ca ,,existenta este mai repede o conventie decat un vis. Ne-am
inteles intre noi s ne comportam ca si cum ea ar fi si sd persistam cu fidelitate intr-
un legdmant ce nu ne aduce decat dureri si spaime”’. In aceste conditii, nihilistul
ramane frapat in fata agoniei universale potentiale, o agonie ce nu numai ca nu-si are
rostul, dar nici mécar nu prezinta interes pentru majoritatea indivizilor.

Blestemul luciditatii si naufragiul fiintei

Aceasta sfasiere, chiar sfartecare, nu capata forma decat in masura in care omul
este constient de rutina apocaliptica la care este Inrobit. Un om care nu se stie nefericit
nu-si va asuma niciodatd conditia, va manifesta ignoranta par excellence, isi va
suprima orice impuls de luciditate si, prin legarea ochilor in nonsensul lumii, continua
sa-si indeplineasca iluziile cu fervoare, consumandu-se in sarcinile sale zilnice fara ca
astfel sa isi asculte chemarile metafizice. Aceastda obtuzitate a multitudinii oamenilor
este totusi preferabild claritatii nihilistului, datorita faptului cd acesta isi blestema
luciditatea, exclamand cu disperare: ,,niciodatd n-am vrut sa traiesc fara sa vreau sa
mor™!*" in aceste conditii, el se complace mai degraba in renuntarea la clarviziune
decat 1n adancirea in ea, caci pand In momentul 1n care oamenii devin lucizi, ,,inchisi
intr-o opacitate agreabild, aderau la propriile evidente fara a le cantari si fard sa le
banuiascd vidul”**. In schimb, luciditatea in toate experientele si trairile sale concuri la
acelasi rezultat: nihilistul isi devine Iui insusi transparent. Clarviziunea nu are numai o
origine filosofica, ci, de fapt, este si intermitent afectiva, ca in cazul lui Fontenelle,
»caruia cineva i-a pus odatd mana in dreptul inimii, cu cuvintele: Ce ai aici, dragul
meu, este si creier™. Ce este, deci, nihilismul? Martiriul luciditatii.

Asadar, nihilistul, introducand sentimentul in gandire, este unic tocmai prin
negarea nu numai a ratiunii, ci chiar a #airii insagi. Din moment ce intoarcerea catre
ignorantd nu mai reprezintd o posibilitate (caci ,,nu poti sd trdiesti si sa stii ca traiesti.
Trebuie si alegi: dar aceasta alegere inseamna deja o imposibilitate™*), el ajunge la un
fatalism inegalabil, dispretul fata de om ducandu-l la o ultimad concluzie, aceea a
regresului in regn. Datoritd faptului cd a fi om inseamna pentru el o fatalitate, acesta
vede, de pildd, conditia animald ca una preferabila celei umane. Animalele nu au
facultatea gandirii, nu se stiu nenorocite, i nici nu pot observa modul magistral in care

39 Idem, Razne, p. 99.

0 Ibidem, p. 65.

' 1dem, Indreptar patimas, p. 34.

* Idem, Exercitii de admiratie, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, traducere din franceza
de Emanoil Marcu, p. 161.

*# Friedrich Nietzsche, Stiinta voioasd, p. 42.

* Emil Cioran, Caiete III, p. 386.
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acest univers a fost ratat. Neavand aceastd capacitate, conditia uitérii absolute sau a
ignorantei supreme devine un deziderat pentru nihilistul istovit de prea multd abuzare de
cuget. Acesta isi cultiva astfel elanul catre regres, aspirda la involutie, caci omul, in
viziunea lui, este in esentd tot un animal, dar un animal care, printr-un accident
neasteptat, a capatat inferioritate fatd de semenii sdi prin dezastrul constiintei, acest
blestem al fapturii umane. Astfel, nihilistul isi incepe ziua spunandu-si: ,,mai bine animal
decat om, insectd decét animal, plantd decat insectd, si asa mai departe. Salvarea? Tot ce
micsoreaza influenta constiintei si-i compromite suprematia™, iar acesta isi dezvolta un
simt al sacralitatii formelor de viatd lipsite de hazardul constiintei, priveste nefiinta
apoteotic si, dezvoltdnd o atractie catre ne-om, ajunge la consideratia ca ,,cel ce n-a
invidiat niciodatd regnul vegetal a trecut pe langa drama omului, ignorand-0*. Aceasta
consideratie, odata devenita certitudine, nihilistul invidiaza formele de viata presupuse
inferioare omului, caci, scutite de facultatea gandirii, fericirea vegetald este una sublima
si exhaustiva, omul neavand acces decat la un simulacru de ignoranta isihastd, planta i
este infinit preferabila nihilistului, aceasta reprezentand, probabil, suprematia existentiala.

Ajuns aici, o posibild concluzie ar fi aceea cd ,,nu existd argumente pentru a
trai™’, deoarece accidentul constiintei il condamna pe nihilist la un exces de luciditate,
acesta crezand ca moartea ar fi infinit preferabild vietii, iar omul este iremediabil
blestemat in masura in care desluseste misterul existentei si al persoanei sale.

* 1dem, Despre neajunsul de a te fi niscut, p. 34.
* 1dem, Caderea in timp, p. 157.
" 1dem, Pe culmile disperarii,p 11.






SCHIMB DE ROLURI DIN VIATA
iIN CREATIA ARTISTICA:
SUB SEMNUL DEFINIRII UNEI MATRICE
STILISTICE"

MIHAI ARDELEAN

A Role Switch from Life to Artistic Creation: Defining a Stylistic Matrix. The article
tries to capture how a genius like Blaga, facing the unknowns of the human psyche, experienced
as long strings of misfortunes in his own family, turn to psychoanalysis as a modern tool for a
knowledge translatable in literature and drama. The futility of psychoanalysis, discernible from a
later philosophical perspective, increasingly disappointed him. As a creator of culture, Blaga cut
his own way for deciphering the unconscious, the theory he developed forming a central
component of his philosophical system.

Key words: the unconscious, psychoanalysis, dramatic conflict, obsessive-compulsive
disorder, mystery.

Relatiile dintre biografia si opera unui scriitor sunt delicate, fiind un domeniu
de continue discutii si analize. Corespondenta dintre viata, programatic inteleasa ca o
,,maiestate”’, si ,,pecetea stilistica” 1n ,,creatiunea” lui Lucian Blaga, e un prilej de
meditatie si de, mai mult sau mai putin, hazardate Incercari de lamurire.

Atotputernica Mama a lui Lucian, prezentd in evocarile din Hronicul si cantecul
varstelor, dar si n alte numeroase determinari inconstiente ale fiului ei in relatia cu Tatal,
si-a armat gelozia ,,infricositoare™, aproape morbidd, nu numai asupra unor femei
necunoscute, imaginar infiltrate In evadarile sotului, ci si asupra propriei fiice Letitia.

Parcurgénd istoria corespondentelor biografico-literare la Lucian Blaga, Letitia,
sora mai mare a scriitorului, o a doua mama dupa atributiile asumate fata de frati, se
afla printre membrii de familie care primisera roluri in sceneta Dar de Crdciun,
compusi la 16 ani, in 1911°.

" Articolul revizuieste si completeazi lucrarea Dincolo de demnitatea ontologicd a creatorului,
prezentata la Festivalul International ,,Lucian Blaga”, Editia XXXVI-a, 6-7 mai, 2016.

" Lucian Blaga, Corespondentd, editie ingrijiti de Mircea Cenusi, Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1989, p. 141, apud Leonard Gavriliu, Inconstientul in viziunea Iui Lucian
Blaga, Editura Iri, Bucuresti, 1997, p. 19.

2 Idem, Hronicul si cantecul vérstelor, editie ingrijitd si cuvant inainte de George Ivascu,
Editura tineretului, Bucuresti, 1965, p.44.

3 Idem, Opere, vol. 11, Teatru, editie critici de George Gane, cronologie si aducere la zi a
receptarii critice de Nicolae Mecu, introducere de Eugen Simion, Editura Fundatiei
Nationale pentru Stiintd si Artd, Bucuresti, 2012, p. 499.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 127-140, Bucuresti, 2016
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Adevirata transpunere a Letitiei 1n pielea unui personaj teatral are loc insd in
piesa Daria, scrisa In mai multe versiuni, intre anii 1924-1925, publicata spre finele
anului 1925, la Editura Institutului de Arte Grafice ,,Ardealul”, din Cluj, si retiparita
intr-o versiune definitiva, in 1942, in volumul I al Operei dramatice”.

Textul piesei, de la prima versiune pana la cea definitiva, a suferit modificari
majore, cea mai importantd modificare fiind operatd asupra continutului spuselor
Dariei, prin reducerea treptatd pana la excluderea, din varianta finala, a confesiunilor
acesteia facute unei Prietene si Scriitorului Loga, un personaj cu multe proiectii
autobiografice din partea autorului. Din randul modificarilor semnificative, infaptuite
de Blaga in timp, fac parte si curdtarea textului de aluziile sexuale, puse in gura
personajelor, si renuntarea la trimiterile referitoare la psihanaliza. Aceste trimiteri erau
initial prezente, intr-un schimb de replici dintre Stesca, numitd ulterior Daria, si
Scriitorul Loga. Cu prilejul participdrii la impachetarea bibliotecii scriitorului, in
primele subvariante, Stesca incepe o discutie pe tema inconstientului: ,,Ceva se pare
insd cd te intereseazd mai presus de orice. Uite: asta e cel putin a zecea carte despre
inconstient! Ce ai cu inconstientul? Uite filosofia inconstientului, visul si inconstientul,
inconstientul in viatd etc. Si pe fiecare acelasi desen, simbolic probabil: balaurul.
Scriitorul: Explicatia e simpla. Sunt presedintele unei societéti care se intereseaza de
aproape de interventiile oculte in viata noastra a inconstientului. Emblema societatii e
balaurul. Eu sunt un initiat in tainele balaurului. Stesca (rdzand): Balaurul
inconstientului!””

In anii premergitori scrierii piesei Daria, tAnarul Blaga se preocupase de
intelegerea firii umane cu ajutorul psihanalizei. Pe vremea céand era copil si nu avea
habar de psihanaliza, descoperise ca un anume fel de intelegere iti poate oferi ,,0
luciditate noua”, cum s-a intamplat ,,in anul 1904, cand dupa o secetd cumplita,
alaturi de semenii sdi, iesit ,,din teroarea perspectivelor de foamete”, a realizat cum
fantasmele terifiate se pravileau sub pragul constiintei”®. Va afla mai tarziu, prin
lecturd, ca acea pravilire sub pragul constiintei se opreste pe un tiram denumit
inconstient.

in perioada studiilor la Viena, printre cartile numite de Blaga ,trebuincioase™ au
fost Inconstientul si creatia artistica si Interpretarea viselor de Sigmund Freud. Cartile
lui Freud fac parte si din biblioteca Scriitorului Loga, personajul din drama amintita.
Ultima carte, cu titlul mai popular de Talmdcirea viselor, devine subiect de discutie intre
personaje, in primele subvariante ale piesei, comentariul referitor la subiectul cartii
reflectand, de fapt, parerile autorului: ,,O problema interesanta talmacirea visurilor. Cel
putin asa de interesantd ca a ideilor fixe bundoara sau a altor fenomene psihice cari se

petrec dincolo de zibrelele constiintei™. Acest ,.dincolo de zibrelele constiintei” era

* Ibidem, Note, variante, comentarii, p. 731.

> Ibidem, subvarianta A? a piesei Daria din Note, Variante, Comentarii, p. 755.
% Lucian Blaga, Hronicul si cantecul vérstelor, ed.cit., p. 66-67.

7 Ibidem, p. 89.

8 Idem, Opere, vol. 11, Note, variante, comentarii, ed. cit., p. 752.
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acelasi inconstient, de care se tot mira si entuziasma Blaga, si pe care isi dorea sa-1
exploreze cu mijloacele deocamdata imprumutate de la Freud si psihanaliza.

In corespondenta purtatd, intre anii 1916-1917, cu viitoarea lui sotie, Cornelia
Brediceanu, tanarul student in filosofie ii impartasea iubitei pe un ton cand profesoral,
cand poetic, tot ce-l ispitea si-1 provoca, din lecturile sale, pe tema inconstientului. Astfel,
intr-una din misive se poate citi: ,,Inconstientul este principiul activ pozitiv, creator din
noi. Este un demon care afirma, un demon care faureste, inventeaza si organizeaza.
Lucreaza mai mult pe baza de instinct decat cu logica. Inconstientul este partea generala
din fiecare muritor, - si ¢ un demon tocmai opus lui Lucifer distrugatorul si negativul,
profesorul de logica si calculatorul. / Inconstientul are entuziasmul, - iar Constientul de
obicei scarba si sarcasmul [...]. Daca as fi sculptor as modela un demon, care si exprime
un nemarginit belsug de putere creatoare — si-as ridica un templu in care l-as pune pe
altar. Ceva foarte pagan. « Templul Inconstientului»™®.

In alta scrisoare trimisa Corneliei, la una din intrebarile fundamentale pe care
viitorul filosof si-o pune in numele unui om universal, in cautarea esentei lucrurilor,
»care-1 «substanta metafizica» a lumii?”, raspunde enumerand: ,,materia, - spiritul, -
iubirea, - ratiunea, -viata, - inconstientul, - energia etc”'”.

In urma acestor apropieri si afinitati, in trei dintre piesele de teatru scrise, in
perioada 1923 — 1925, Tulburarea apelor, Ivanca si Daria, poate fi recunoscuta
influenta psihanalizei in explorarea inconstientului personajelor, Blaga marturisindu-
si cautdrile In aceasta directie intr-un interviu acordat Iui Felix Aderca, publicat in
volumul Marturia unei generatii, In 1929: ,In teatrul pe care-l scriu ma preocupa
indeosebi problema psihanalitica. Ea ofera un imens material, cu extraordinare efecte
dramatice. De altfel, cred ca inconstientul, cu toate tragediile lui, numai prin
psihanalizd poate fi azi tratat. Ideea lui Freud e de o fecunditate rard. Cine s-a
familiarizat cu ideea psihanalitica, observa indatd ca teatrul lui Maeterlinck
dramatizeaza numai pseudo-inconstientul, se misca doar in marginea constiintei. Si
lucrul acesta se explica prin aceea ci Freud, pe atunci, nu apiruse™'. in acea
perioadd cand a dat interviul, Blaga i recunostea lui Freud aportul in inzestrarea
dramaturgiei cu noi instrumente de analiza psihologica.

Prin crearea personajului Daria, in piesa cu acelasi nume, Blaga, asa cum am
mai amintit, a Incercat sa aplice In constructia personajului canonul unei interpretari
psihanalitice propriei sale surori Letitia, prima venitd pe lume din cei noua copii ai
cuplului Ana si Isidor, parintii autorului. Aceasta sord, din datele memorialistice pastrate,
a suferit pe o anumitd perioadad a vietii de o nevroza obsesivo-fobica, in terminologia
actuald tulburare obsesiv-compulsiva. Letitia a prezentat obsesii fobice in legaturd cu
teama ei de a se contamina cu virusul rabiei sau a turbarii. Virusul turbarii se transmite
din saliva animalului bolnav altui animal sau omului, daca saliva infestatd ajunge in

? Idem, Corespondentd, apud Leonard Gavriliu, op. cit. p. 16.

1 Ibidem.

" Felix Aderca, Marturia unei generatii, Editura S. Ciornei, Bucuresti, 1929, p.49, apud
Leonard Gavriliu, op. cit., p. 20.
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contact cu sangele de la locul unei leziuni provocate de muscatura sau zgarietura, ori cu
membranele mucoase ale fiintelor expuse. Obsesiile Letitiei erau insotite de actiuni
repetitive, sub forma unor ritualuri de Indepartare si de evitare ale oricarui contact tactil
sau vizual cu obiecte sau imagini evocatoare ale sangelui sau ale cainilor.

In Hronic si in Elogiu satului romdnesc, Blaga rememoreaza o intamplare din
copilarie, In legiturd cu un caine turbat, si felul in care patania l-a asezat, pe scurta
perioada ct i-a fost spectator, ,,intr-o lume halucinanta”'*. Pentru importanta exemplului
de zamislire a unei ,,urzeli mitice”, intr-un sat in care omul traieste in ,,zariste cosmica”,
voi reproduce relatarea mai succintd a Intdmplarii, plasata in discursul de receptie al lui
Blaga la Academie, in 5 tunie 1937, discurs intitulat Elogiu satului romdnesc:

... mai pomenesc un simplu fapt divers, petrecut in anii copilariei mele la sat. Manat de
fobiile si nostalgiile boalei, un céine turbat venit de aiurea intrase in sat, muscand pe uliti si
prin ograzi copiii intalniti. Faptul a luat numai decat, nu numai in sufletul meu de copil, ci
in tot satul, o Infatisare apocaliptica, stArnind o panica de sfarsit de veac. Niste babe spalau
rana unui copil muscat, la o fantand, si parcd mai aud si astazi pe o baba zicand: «Vezi
cateil in rana?» — Nu, nu m-am inselat; baba vorbea despre niste mici cétei vazuti in rana
copilului. Am asistat astfel la nasterea unui mit al turbarii. Femeia aceea vedea aievea niste
catei in rana copilului, catei cari aveau sa creasca in copil, si de care acesta urma sa turbeze
mai tarziu. Nu este aceastd imagine a cainelui, care contamineaza cu catei pe cel muscat,
cel putin tot atét de impre-sionanti ca a fiarei apocaliptice?'

In cazul Letitiei, aparitia tulburirii obsesive nu putea fi atribuita plasmuirii
vreunui mit. Transpunerea acestei tulburari psihice in spusele si actiunile
personajului Sasca, rebotezata, asa cum am mentionat, Daria, a fost efectuatd de
Blaga cu mijloace literare si cu un marcat tribut platit psihanalizei freudiene.
Bogatia simptomatologicd a tabloului psihopatologic al nevrozei cuprinsa in
confesiunile protagonistei da o notd predominant medicald primului manuscris al
piesei cu trei straturi de Inscrisuri sau subvariante, notate de editor cu indicii A’,
A2, A* ' Ca atare, in subvariantele A', A2, Stesca, alias Daria, isi deschide sufletul
in fata Prietenei, descriindu-si simptomele ca Intr-un tratat de psihiatrie:

De cani turbati Tmi era fricd. Irezistibil si obsedant se formase in mine un sistem intreg
de idei fixe in jurul acestui subiect: canele. Am ajuns in situatia si nu mai pot iesi singura
pe strada de frica canilor. La inceput imi era fricd s nu ma muste vreunul turbat si eu s nu
stiu cd a fost turbat. Apoi ideile au inceput sa se incalceasca dupa o logica aparte, mai tare
decat logica realitatii. Nu puteam sa vad sange, imi inchipuiam ca e de cane turbat si ca ma
pot infecta. Purtam 1n mine o flora stranie de ganduri suprafiresti. Dacd vedeam o bucatica
de caramida sau un simplu fir de haras rosu, Imi inchipuiam ca e sénge, cd mi-am facut
singurd o rana si ca m-am infectat intentionat. Asta era latura cea mai grozava a boalei:
incepusem si mi tem ci imi fac singurd ceea ce mi obseda. Imi pierdeam tot mai mult
increderea In mine si oroarea mea de singuratate cerea tot mai insistent o paza straina.[...]
Sau, subt absurda sugestie a cine stie carei IntAmplari, imi inchipuiam bundoara ca am

121 ucian Blaga, Hronicul si cdntecul varstelor, ed. cit., p. 19.
"% http://anonimus.ro/2015/06/elogiu-satului-romanesc.
" Lucian Blaga, Opere, vol. 11, Note, variante, comentarii, ed. cit., p. 727.
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mancat cadavru de cane. Atunci imi provocam varsaturi si trebuia sa se controleze daca
mancarea nu e cadavru de céne.[...] Baiatul sau barbatul meu trebuiau sa stea vesnic langa
mine sd ma pazeasca cu ochii pe orice gest ce puteam sa-l fac. Si in imaginatie cate nu
puteam si fac? Dacd un moment nu ma simteam bine pazitd in orice miscare, imi
inchipuiam ca am mancat hoit de céne; - si atunci Tmi desertam hrana. Au fost luni cand
varsam in fiecare zi — subt controlul inspaimantat al barbatului.[...] noaptea pecetluiam
usile cu ceard dupa un sistem foarte complicat pe dinduntru ca sa nu pot iesi fara control pe
cand ai mei dormeau fird sd ma poatd pazi[..] Toate impresiile lumii exterioare se
rataceau In mine pe drumuri fantastice recladindu-se dupa nevoile neintelese ale unui suflet
pe care nu-l simteam al meu. Daca de-o pilda intr-o revistd de moda vedeam un céane
fotografiat, trebuia barbatul meu sa ma asigure solemn cu toate juramintele din lume ca e
numai fotografie si nu cane aievea. [...]Uite, astizi mi-¢ usor sa rad de toata nebunia si de
tot ritualul grotesc al juramintelor de-atunci! Ah, povestea e lungd ca un suier de
cincisprezece ierni. De altfel imi pastrasem neatinsa toata inteligenta, ba logica imi deveni
si mai agera (In psihiatria clasica aceasta tulburare obsesiv-compulsiva era supranumita in
mod informal si sugestiv ,,nebunie lucidd”, n.n.). Un strdin n-ar fi observat nimic. Puteam
sa port orice discutie, puteam sé vorbesc chiar de boala mea cu aceeasi cruda realitate [...].
Intelegeam tot absurdul acestor idei, dar ma obsedau fard scipare. «Uite cum citescy,
ziceam barbatului meu, «intoarce pagina». Trebuia sd-mi intoarca el foaia, altfel 1mi
inchipuiam cé foaia e usa si ca eu deschideam usa si ma duceam pe strada sd ma infectez.
La fiecare pagind ma opream: «asa-i ca nu e usa ci foaia de carte?» [...] Ma temeam sa
rostesc chiar si numele de céne. [...] imi faceam calendar dupa superstitiile 1n circulatie. Stii
ca poporul crede ca turbezi la noud zile dupa ce te mugca cénele. Daca nu dupa noua zile,
atunci dupa noud saptdmani, daca nici dupa noud saptimani, atunci dupa noud luni. Abia
dupd noud saptamani rasuflam si ziceam, mulfumescu-ti tie Doamne ca n-am turbat. Si
numaram cu osul degetului batai cabalistice in lemnul mesei. 13
Adaugat acestor simptome obsesional-fobice, trdite in locuinta proprie,
Dariei 1i este modificat si comportamentul dinafara casei, pe care nu o poate parasi
decat nsotita de barbat sau de copil. Acest comportament bizar care va fi descris si
de alte personaje, precum Zugravul, este scos in evidentd din prima scend a piesei
si pastrat In toate variantele acesteia, pana la cea definitiva, marcand trdirile Dariei
printre oameni, ca o desprindere de realitate. Tabloul clinic al afectiunii psihice,
descris atat de minutios de autor, este centrat pe simptomul principal rabiofobia sau
frica de turbare din care deriva, In primul rand, zoofobia, teama de caini si, in
continuare, tot ceea ce poate fi asociat pe planul gandirii cu ideea de contagiune.
Preocupat de geneza acestui fel de idei obsesive, in lucrarea publicatd in 1941,
Despre gandirea magica, Blaga expune diferite conceptii in legatura cu mitul si
magia si, referindu-se la lucrarea Totem si Tabu a lui Freud, mentioneaza potrivirile
facute, din perspectiva psihanaliticd, intre ,,mentalitatea primitiva” si ,,mentalitatea
psiho-neuroticului”:
Masuri preventive tot atat de multe si intortocheate ca 1n societatile primitive mai gasim
numai la cazuri psiho-neurotice. [...] Intre mentalitatea primitiva si mentalitatea psiho-
neuroticului ar exista similitudini izbitoare, mai cu seama cat priveste intrebuintarea tabu-

'3 Ibidem, p. 769-772.



132 Mihai Ardelean 6

ului. Sfiala de atingere (delire de toucher) se accentueaza ipertrofic atat in tabuismul

primitiv, cat si in unele boale sufletesti. Daca interdictiile primitive prefigureaza, ca sa

zicem asa, interdictiile ce si le impun psiho-neuroticii pentru uzul lor particular, se poate
afirma si contrarul, si anume, ¢ psiho-neuroticii refac, fireste iardsi numai pentru ei, si fara
sa-si dea seama de aceasta, unele forme de viata arhaica.'®

Dar Blaga, din perioada cand elabora lucrarea Despre gandirea magicd, in
analiza asemanarilor pe care Freud le facuse intre gandirea arhaica si cea nevrotica, il
devansase 1n filosofia mentalitétilor pe Blaga anilor *20, pe partizanul de atunci al
autorului teoriei psihanalitice. Si, astfel, intr-o totald nepotrivire cu pansexualismul
freudian si aplicarea ,,complexului oedipian in obiceiurile, institutiile si miturile
primitivilor”, Blaga se exprima deslusit despre Freud in legitura cu aceasta tema: ,,El
a neglijat in chip condamnabil deosebirile. Si totusi deosebirile sunt hotératoare.
Conceptiile primitive apar cu totul in altid ordine existentiala decat pretinsele idei
similare ale psiho-neuroticilor. Conceptiile primitive reprezintd in ultima analiza
forme de culturd, conditionate de existenta anonima a omului in orizontul misterului,
si ele au un sens revelatoriu, catd vreme ideile psiho-neuroticilor sunt fenomene
psihice conditionate exclusiv de reactiuni individuale In vederea auto-conservarii
insului in imprejurdri particulare, cari au o importantd numai pentru ei. Formele de
culturd intereseaza totdeauna pentru puterea lor revelatorie si pentru stilul lor, cata
vreme fenomenele psiho-neurotice au un interes pur clinic”"”.

Iatd cum Lucian Blaga reusea sa gindeasca ca un clinician, cunoasterea sa, in
aceastd posturd, fiind indreptatd spre descifrarea reactiilor de auto-conservare,
potential tragice prin individualitatea fenomenelor psiho-nevrotice pe care le poate
suferi o fiintd umana. In fata aceluiasi tragism s-a gasit Blaga si cand a scris, in atatea
variante, piesa Daria, cautdndu-i surorii sale explicatia problemelor ei psihice, pe
intervalul dintre dragostea pe care i-o purta si creatia literard. Poate i-a fost mai usor
atunci, in tinerete, In cazul Letitiei, sd apeleze la psihanaliza freudiana, pentru a face
un schimb de roluri din viata in teatru.

Atasamentul ca tanar dramaturg fata de psihanaliza se releva si dintr-un articol
intitulat Sigmund Freud, aparut in Adevarul literar i artistic, in 27 decembrie1925'®,
In acest articol, Blaga isi exprima admiratia fati de Freud, cu ocazia prezentirii
publicului roménesc a primei biografii a parintelui psihanalizei, cu toate ¢ lucrarea
recenzata era plind de critici la adresa maestrului. Criticile doctrinei psihanalitice si
ale fondatorului ei erau facute de un discipol infidel al Iui Freud, Fritz Wittels,
autorul butadei ,,Psihanaliza este o boald a spiritului pentru care se considerda ea
insasi remediu”'’. in concluziile din articol, Blaga atenua criticile psihanalistului

16 1dem, Despre gandirea magica, ed. cit., p. 56-57.

7 Ibidem, p.57-58.

'8 Idem, Ceasornicul de nisip, editie ingrijitd, prefati si bibliografie de Mircea Popa,
Editura Dacia, Cluj, 1973, p. 229-232.

' Elisabeth Roudinesco, Michel Pion, Dictionar de psihanalizd, traducere din limba
franceza de: Matei Georgescu, Daniela Luca, Valentin Protopopescu, Genoveva Teleki,
Editura Trei, Bucuresti, 2002, p. 999-1000.
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disident: ,,Si cu toate cd Wittels face o serie de obiectiuni fostului sdu profesor,
personalitatea acestuia e Inconjuratd de un nimb de admiratie pe care nimic nu-l
poate intuneca”. In lumina acestei admiratii, din anii cand lucra la diferitele variante
ale piesei Daria, Blaga isi punea eroina complexata sia se confeseze Scriitorului,
supranumele personajului Loga. Afldm, prin urmare, de marea ei suferintd nevrotica
cauzatd de conflictul refularii pulsiunilor sexuale, antagonism ramas nerezolvat inca
din copildrie, dar bun de adus pe scend pentru a fi transformat in conflict dramatic.

Nefericirea mea de astazi, [...] se datoreste si ea unei intdmplari monstruoase din
copildrie mea [...] Aveam si eu mai multi frati, dar toti mai mici [...] trebuia sa ingrijesc
eu de toate odraslele parintesti. Era foarte greu. Trebuia sa spal rufe, sé cos, sa calc, sa
leagan. Aproape totdeauna aveam durere de cap de carbunii de célcat. Toate astea la
varsta de zece ani. [...] Si desi eram deja destul de numerosi, mama n-avea deloc de gand
sa conteneasca cu procreatia. Asa am ajuns intr-o zi s-o iau de scurt, imi amintesc cuvant
cu cuvant furia: «Mama, vad ca iar esti insarcinatd, cand o sa sfarsesti odata? Eu nu mai
razbesc cu atatia copii. Fa ce-i face cu ei, dar eu nu mai razbesc. Mai pune-i in fereastra,
sa riceasca, sd moard». Mama a raspuns scurt: «Criminalo!» - si-o vad parci si acum
cum a trantit usa n urma ei. Si asta a fost o Intdmplare, intre multe altele, departe de a fi
cea mai grava... Nu ma las deloc sedusa de falsa aurora pe care departarea o pune in
jurul copildriei. Copilaria mi-o simt incé in toatd oribila ei cruzime. [...] Dar intimplarea
fatala careia i se datoreste nefericirea vietii mele s-a petrecut ceva mai tarziu. Eram de
patrusprezece ani cand s-a petrecut o altd scena Intre mine si mama. Ti-am mai spus ca
mama nu era tocmai intreaga la suflet. Intre altele suferea intr-o masura bolnavicioasa de
gelozie. Stam la sat. Plictiseal, praf, calduri. [...] Intr-o dupa amiazi de vara. Stai ci-ti
dau exact si anul... 1909 — si ziua, 23 august 1909. Mama vroia s plece la targuieli in
oras. Parcd o vad si acum. [...] Ca si mi ia cu ea, ce-mi trece prin minte? i zic: «Mama,
eu nu vreau s raman singurd acasa cu tatal» «De ce?» - Intreabd ea mai mult decat
surprinsd. Si eu scornesc un raspuns fantastic: «Am citit intr-un jurnal cd un tatd s-a
agatat de fata lui». Efectul acestui raspuns ti-1 poti inchipui. In realitate nu citisem nicairi
lucrul acesta (monstruozitatea la care faceam aluzie). A fost o simpla inchipuire de a
mea. Dar mamei i-a fost destul. A inceput sd ma descoase. S& ma ameninte: «Ascult,
Stesca, nu-i asa ca tat’to s-a acatat de tine! Cand? Unde? Vorbeste!» ii simt inca inclestat
pumnul deasupra fruntii. A fost zadarnica orice tagaduire. N-a mai plecat la oras. A doua
zi si-a dat si ea seama de toatd brutalitatea banuielilor. Mi s-a aruncat la genunchi, s-a
rugat s-o iert si si nu spun tatii cele intamplate. imi fagaduia argintii pe zece saci de
griu, numai si n-o spun. Am ticut, dar linistea sfarsise. O vedeam suferind. Incepuse
apoi sa ma persecute. Ma lovea pentru orice fleac. Odatd m-a lovit cu cheia de poarta in
cap cd am cazut lesinatd in sange. Viata asta a tinut asa pana cand m-am maritat. A
trebuit s3 ma mrit ca si scap de gelozia nebuna si fantasticd a mamei”'.

In perioada scrierii pieselor Fapta (Ivanca) si Daria, Lucian Blaga, marcat de
aspectele patologice ale psihismului din trecutul unora din membrii familiei sale,
intrevedea cunoasterea cu ajutorul psihanalizei a multora dintre problemele dramatice cu
obérsie in inconstient. Pasajul acestor mistere launtrice nspre artd, in teatru indeosebi, 1i
era la indemana 1n linistea casei Bredicenilor, de la Lugoj, unde se retrasese impreuna cu

2% Lucian Blaga, Ceasornicul de nisip, ed. cit., p. 232.
2 dem, Opere, vol. 11, Note, variante, comentarii, ed. cit., p. 727.
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sotia, dupd ce accederea poetului-filosof la o catedrda universitard, in 1924, se
transformase intr-un esec””. Odati ce compozitia scenelor piesei devenise o pasiune
creatoare, din imperativul finalizarii textului dramatic, in actul IV al Dariei isi fac loc in
replicile personajelor noile obsesii ale protagonistei, dupa ce, descoperind iubirea,
renuntase la teama patologica fatd de céini si de turbare. Era, de fapt, transpunerea in
continuare, cu mijloacele recunoscute ale unei asa-zise fictiuni artistice, a vietii i
suferintelor psihice indurate de iubita sord a autorului - Letitia. Aceasta, inainte de
intrarea Romaéniei In Primul Razboi Mondial, dupa ce se casatorise fara sa cunoasca
sentimentul iubirii, cu toate cd avea deja copii la varsta intelegerii faptelor ei si impotriva
moralei epocii, se indragostise de un barbat mai tanar decat ea cu 12 ani, cu care planuise
sa fuga in vechiul Regat. Renuntase la fuga in ultima clipa, la plansetele fetei sale, dar i
trimisese prin baiatul sau o scrisoare iubitului. Judecatd moral de sot si de doi dintre fratii
ei, fiind eliberata de obsesiile legate de céini si de turbare, Letitia 1si reactiveaza mental
modelul obsesiv compulsional, de data aceasta in jurul temerii de a nu trimite o scrisoare,
de orice fel, indiferent de adresant si de continut. In afara de compulsia de a nu se atinge
de toc si de hartie, Letitia 1i controla in toate ascunzisurile, inclusiv buzunarele, pe toti cei
care plecau de acasd, de teama de a nu ascunde o scrisoare. Simptomele s-au atenuat spre
sfarsitul razboiului, au mai reaparut pentru o scurta perioada, in 1918, disparitia lor fiind
concomitenti cu resemnarea in fata sortii*>.

Asemenea Letitiei, Daria eroina din piesa cu acelasi nume trece prin evenimente
asemandtoare ca debut si derulare, dar mult mai nefaste pentru a sustine trama unei
piese, care prin natura genului se bazeaza pe producerea de efecte dramatice.
Indragostita de personajul Scriitorului, in care regisim distilate potriviri cu biografia
intelectual-formativd a Iui Blaga, Daria, in incercarea de a fugi cu iubitul ei este
sechestratd de sot intr-o camera de unde, pentru atmosfera, nu lipsesc gratiile. Solutia
eliberarii este Tmpartasita iubitului intr-o scrisoare al cdrei curier nu este altul decét
unicul fiu, cu toate scrupulele morale si impotrivirile acestuia. Iubitul, devenit la
randul lui scrupulos, refuza sa primeasca scrisoarea, mai explicit pentru spectatori, din
cauza unui impediment moral: un copil nu poate sa fie mesagerul amorului. Prins in
acest hatis de culpabilizari, copilul se sinucide. Sotul Dariei 1i descrie fratelui acesteia,
Grigore, cum sori-sa a recizut in boald. In ceea ce spune, sotul abuziv lasd si se
inteleaga ca era obligat sa-si asume ingrijirea unei sotii incapabile sd-si controleze
comportamentul, lamurindu-si interlocutorul, ca nu poate fi invinovatit daca, 1n ultima
instantd, Daria Insasi ajunsese sa i ceara s-o inchida in casa: ,,Eu nu mai arunc piatra.
Eu n-o mai osandesc nici pe ea. A fost ca o palpaire bolnava. Ce sa-i faci? Irespon-
sabila. Totusi nu puteam sa ocrotesc prin indiferenta mea aventuri primejdioase. O
masurd trebuia prin urmare sa iau — si in consecintd o inchideam in casa de céte ori
plecam. Trebuia si-i fac cu neputinti intalnirile cu scriitorul.- Intr-o zi, nu mult dupa
moartea baiatului, uitasem s-o inchid si atunci m-a strigat cu semne disperate Tnapoi si
mi-a cerut cu oarecare fricd — s-o inchid. Dorinta imi paru foarte ciudatd. Cum adeca?

2 Idem, Opere, vol. 1, Cronologie, ed. cit., p. XC-XCIL.
 Ton Balu, Viata lui Lucian Blaga, vol. I, Editura Libra, Bucuresti, 1995, p. 132-134.



9 Schimb de roluri din viata in creatia artistica 135

Si ea: «Ma simt mai bine inchisa». Si am intrebat-o: « De ce?» Raspunsul era inceputul
noilor obsesii. Zicea ca 1i era teama ca ar putea sa trimitd vreo scrisoare scriitorului. De
atunci, groaza ci ar putea si trimita scrisori lui Loga a luat proportii fantastice”*

Dramaturgul Lucian Blaga a considerat ca exactitatea detaliilor clinice ar putea
fi un balast, dupa cum reiese dintr-o scrisoare care s-a pastrat, adresatd lui Oscar
Walter Cisek. Acestuia 1i ceruse sa-i traduca piesa in limba germana, dar nu primise,
se presupune, decat niste judeciti critice ca raspuns, dupa care i-a scris din nou:
,Critica ta [...] mi-a ajutat mult. Am facut schimbari importante: patologicul a disparut
aproape complet! Actul II si-a pierdut balastul «introductiv» - «epicul stiintific».[...]. In
actul ultim am redus de asemenea cat am putut detaliul bolnav”*’. Din aceste motive,
continuarea descrierii simptomatologice o gasim doar in primele variante ale piesei.

Pentru perspectiva psihiatrica din care este gandita aceastd prezentare, patologicul
ramane important. Obsesiile si ritualurile de verificare sunt prezentate pe larg de sotul
transformat Tn martor activ, desemnat sa prevind intr-un mod absurd expedierea din casa
a vreunui mesaj scris citre cel care-i sedusese nevasta. Explicatiile cu un continut
psihiatric sunt declansate de Incercarea cumnatului sau de a parasi locuinta:

Stai, numai, nu te grabi... inca nu poti pleca. [...] Trebuie sa te supui mai intdi unei
stricte examinari. [...] Controlul acesta minutios si grotesc mi-1 face si mie de cate ori
plec. Prin toate buzunarele, prin captuseala, in punga cu bani [...] Trebuie sa-ti dau
lamuriri. [...] Presupunem ca tu ai scris cuiva o scrisoare, pe care ti-ai pus-o in buzunar,
pentru ca s-o arunci la cutia postald cand iesi in oras. [...] Ei bine Daria se teme ca in
vreme ce ai dormit a putut sa-ti inlocuiasca scrisoarea cu altd scrisoare, scrisd de ea lui
Loga. Intelegi? Iar tu iesi in oras si fara sa te n3ai uiti la adresa arunci scrisoarea in cutia
postala, crezénd ca e scrisoarea facuté de tine. In felul acesta Loga ar putea sé primeasca
o0 scrisoare amoroasa de la ea. [...] Inteligenta si treaza cum e, isi da seama de absurdul
acestor obsesii, dar nu se poate invinge.*

Nerezistand sd se opund absurditatii de a-si verifica propriul frate, Daria
recunoaste: ,,Ce sa fac? Ma lupt, incerc si le Inving, dar nu pot. Imi dau seama de tot
absurdul lor, ce sd ma fac?”?’ Fratele Dariei neputincios in fata suferintei surorii sale
accepta fard sa mai faca apel la ratiune: ,,Cautd-ma in buzunare, iti stau la dispozitie.
Cum se face asta? Cum e noul ritual?”*

Rezumarea ideilor deslusite din conflictul dramatic, cu vadite referiri la
psihanaliza si incongtient, o face Scriitorul, atit ca personaj, cit si ca autor.
Formularea judecitilor de incheiere de catre acesta, cu izul lor de profetie, se
mentine, in esentd, in toate variantele piesei, pana la cea finala: ,,Amenintam cerul cu
metafore si smulgem pamantului secretele, dar dusmanul pe care nu-1 putem Invinge
e puterea absurdad si cu mii de fete a sangelui. Numeste aceastd putere cum vrei,

2 Lucian Blaga, Opere, vol. 11, ed. cit., p. 250-251.

3 Ibidem apud Corespondenta Blaga - Cisek publicatd de Al. Oprea in Manuscriptum, nr.
3,4/1972, 1-/1973, fragment in Note, variante, comentarii, p. 727.

28 Ibidem, p. 805-806.

7 Ibidem, p. 806.

8 Ibidem.
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numeste-o blestem sau launtricd lege, numeste-o balaur. Bietii oameni — ne zbatem
intre bilaur si rAnduielile lumii, si iesim macinati”*’

Dat fiind limbajul metaforic folosit de Blaga, balaurului i-ar corespunde
inconstientul, iar din macinisul dintre inconstient si normele impuse de societate si
inradacinate in individ nu ar putea sa rezulte decat boala psihica, in limbajul medical
modern tulburarea psihicd. De asemenea, profetului, alias Scriitorului vizionar,
explorator al inconstientului, in timpurile actuale, nu i-ar ramane sd apard in fata
vulgului decét ca ,,un oracol sirit din tatdni”*°, dupd cum ii insuma spusele si
atitudinea unul dintre personajele piesei.

Lucian Blaga in cautarea personajelor din teatrul sau, chiar daca pentru unele se
inspira din lumea reald, stia cé, aducandu-le pe scend, ceea ce urmeaza pentru spectator
sa retina din ,,infatisarea” lor nu sunt trasaturile, ,,fizionomia”, ci ,,inevitabilul, destinul
care distruge o fapturi si o fiziologie dati — infaptuindu-se”*', intru totul in mintea celui
care le descoperd. Ca in fata unui tablou ce reprezintd un portret facut de un ,,un om
simplu”, dar 1n acelasi timp un ,,mare pictor”, asa cum l-a ,,descoperit” si pretuit Lucian
Blaga, pe secuiul Nagy Istvan, cand i-a fost dat si-1 cunoasca in mediul lui*.

Dupa cateva decenii de la scrierea Dariei, Blaga a fost mirat si revoltat atunci
cand a ajuns si el un personaj caricatural si malefic in romanul lui Mihai Beniuc, Pe
muche de cutit. S-a revoltat in fata nemerniciei unui coleg de breasla, care deformand
»calomnios” date din biografia sa, a creat un personaj, Marele Anonim, usor recognos-
cibil in persoana filosofului, cu scopul de a-i anihila prezenta 1n cultura romana si de a-i
bara reintoarcerea in lumea literara, in anii comunismului. Ca raspuns, in Memoriul
adresat Comitetului Central al P.M.R. (sectia de cultura si artd), Blaga a enuntat cateva
principii etice recomandabile autorilor care transpun cu mijloace artistice personaje din
lumea reald in opera lor:

Nu voi contesta romancierului dreptul de a-si intruchipa personajele dupd modele
in viata, si dupa cerintele impuse de arhitectura operei concepute. Un asemenea drept
ramane insa conditionat si limitat. Cred cd nici un scriitor care respectd o anume eticd
a scrisului nu va divulga numele modelelor vii ale personajelor sale, mai ales nu
atunci cand in sarcina lor se pun atitudini sau fapte intr-adins ticluite ca sa
discrediteze. Un scriitor, care mai poarta in sine un strop de constiinta si de raspundere
a scrisului, se va feri in orice caz sa atribuie unui personaj al sau, identificabil cu viata
reald, atitudini sau fapte infamante pe de-a-intregul niscocite.”

Nascut intr-o familie numeroasa si atat de zbuciumata de morti accidentale, de
sfarsituri premature din cauza tuberculozei, dar si de unele bizarerii comportamentale,
printre rude care se iubeau, e de Inteles asocierea expresiei ,,familia noastra” cu aceea

? Ibidem, p. 272.
3 Ibidem.
3! Idem, Nagy Istvan in Zari si etape, text ingrijit si bibliografie de Dorli Blaga, Editura
pentru Literatura, Bucuresti, 1968, p. 313-315.
32 g
Ibidem.
33 Ton Balu, Viata lui Lucian Blaga, vol. IV, Editura Libra, Bucuresti, 1999, p. 339.
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de ,sfinti si de monstri”, intr-o formulare ironicd si poeticd la adresa alor sii,
impartasitd in scris, de catre Lucian Blaga, unei verisoare™.

Poate de aceea copilul sfios, Lulu, numele de alint al lui Lucian Blaga, ca
multe alte genii, a avut nevoie sa-si descopere treptat constiinta propriei sale valori.
In timp, de-a lungul evocirilor spontane sau programate, copilaria partial imaginata,
partial retraitd, in functie de memoria afectivd a fiecaruia, se descoperd si se
redescopera. Menirea speciald resimtitd de Lulu, de mic copil, o regdsim in pozitia
particulara, de preferatul mamei, pe care si-o acorda printre fratii sdi. Scriitorul,
personaj de naturd autobiograficd, din piesa Daria, o exprima peste ani, intr-o
variantd care nu a vazut lumina tiparului: ,,Sunt cel mai mic intre cinci frati... La
varsta de sapte ani aveam deja pareri asa de inalte despre mine cé intr-o zi le-am
spus: iubiti fratiori, recunosc ca sunteti mai in varsta dect mine, dar mama facandu-
va pe voi a ficut numai exercitii — adeviratul scop eu am fost...”*”.

Dintr-un sir de evocari adunate din firidele timpului de catre Bazil Gruia, de la
persoane care l-au cunoscut pe poetul filosof, un fragment din relatarea pictorului Tase
(Anastase) Demian este revelator asupra parerii copilului Blaga despre sine. Fragmentul
ales se referd la o postura inedita a lui Blaga in biserica, la felul in care acesta ,,avea din
copilarie sentimentul deosebitei lui individualitati”, si la modul ales pentru a se impune
altor copii: ,,[...] daca mergea duminica la biserica intra direct in altar, unde nu era voie sa
intre decat preotul. Fiind intrebat de alti copii cum de are aceastd indrdzneala, el a
raspuns: «Fiindcd eu am legaturd cu Dumnezeu, chiar eu pot fi Dumnezeu»’™®.

Reconstituirea unei alte scene, in Hronic, cu un tilc premonitoriu, devine mai
verosimild prin varsta la care a fost incriptatd in memorie. Elev 1n clasa V-a de liceu,
Lucian Blaga, printr-un concurs favorabil de imprejurari reuseste sa plece cu un grup de
elevi si intelectuali bragsoveni, condusi de unchiul siu, profesorul losif Blaga, intr-o
excursie in Italia. Fiindcd drumul se facea si pe mare, cu imbarcarea la Constanta, prima
oprire, doar pentru cateva ore, a fost in Bucuresti, capitala Regatului Roméniei. Vizita in
capitala a inclus printre obiective si Academia Romana, unde tandrul Blaga a ramas in
urma grupului, deoarece bucuria de a tine in mana un manuscris al lui Eminescu I-a
retinut mai multe clipe. Ajungandu-si tovarasii In poarta Academiei a fost apostrofat de
unul dintre ,.elevii mai varstnici”: ,,Ce-ai Intarziat, mai, te-ai Intins aci ca la tine acasa”, la
care adolescentul Blaga 1i da replica ,,Uite-asa ca sa ma deprind cu Academia”. lar in
continuare, autorul Hronicului se descrie cu umor: ,,raspunsei razand si mai adaugai ceva
prezumtios. Mi-am dat 1nsd cu palma peste gura cand observai cd unchiul ma auzise. Dar
unchiul m-a invaluit c-o privire plini de bunitate: «Mai stii... De ce nu?»™’ .

Anii care vin 1i aduc consacrarea ca poet, ca dramaturg, ca filosof, cu o opera
completa in cultura romand, cum nu a mai avut nimeni de la Eminescu incoace. Nu-1
ocolesc nici demnitatile lumesti, in diplomatie, subsecretariatul la Ministerul de

3 Lucian Blaga, Corespondentd, ed. cit., apud Ton Bilu, op. cit, vol. I, p. 40.

35 I1dem, Opere, vol. 11, Note, variante, comentarii, ed. cit., p. 746.

3% Bazil Gruia, Blaga inedit. Efigii documentare, I, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1981, apud
Ion Balu, op. cit. vol. I, p. 57.

37 Lucian Blaga, Hronicul si cantecul varstelor, ed. cit. p. 110.
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Externe si profesoratul in cariera universitara. Primirea in Academia Romana 1i este
aureolata de prezenta regelui Carol al Il-lea, venit special pentru el sa prezideze
sedinta si sa-i adreseze citeva cuvinte inspirate®®.

Ocupatia militara, economica si ideologica a tarii creeaza premisele
indepartarii lui Blaga, in anul 1948, din viata academica si universitard, lasandu-1
numai cu familia, cu firave mijloace de trai si cu opera, care 1i este pusd sub obroc.
Inspre finele vietii, parintele unicului sistem filosofic romanesc isi face bilantul intr-
un roman autobiografic Luntrea lui Caron, in care doud personaje emblematice,
naratorul Axente Creangd si filosoful Leonte Patrascu, il recompun istoric si
psihologic pe omul Lucian Blaga si 1i redau acestuia imaginea mitica pe care din
copilarie si-a dorit, a planuit s-o realizeze. Nu pentru sine, ci ca s-o lase mitizatei
lumi romanesti care i-a slujit drept cadru stilistic.

In textul reprodus mai jos se redau cele doud ipostaze ale cuplului celor doud
personaje, clivate dintr-unul singur, si imaginate de Blaga, cu prezentarea evolutiei
lor, de fapt a evolutiei personale, angajatd intr-un singur scop, cel de a sprijini
maturizarea culturald a propriului popor.

A trecut chiar un sfert de veac, de cand in aerul moale dintre aceste meridiane torceam
impreund juvenile planuri de viitor. Nu intelegeam dupa atatia ani de eforturi si elan, de
deceptii si osteneli, de unde scoteam pe-atunci, increderea nemasurata cu care le teseam. Si
totusi, atunci stiam, datoritd unei nebune divinatiuni, ca eram améandoi meniti unor realizari
pe inalte si majore portative spirituale. Si-i drept ca fiecare s-a implinit in felul sdu prin
infaptuiri ce seamdnd intrucitva cu cele anticipate atunci in duh. Operele noastre au
desteptat interesul ardent al intelectualitatii, cel putin al celei mai avansate, din intreaga
tard. Gandirea romaneasca nu mai putea fi imaginata fara de conceptiile, pe care 1n rastimp
Leonte le-a dezvoltat in diverse domenii ale filozofiei. $i nici poezia roméaneascd nu mai
prea putea sa fie gandita fara de poezia mea. Inovatiile noastre nu au fost prevazute de
nimeni Inainte, cu toate ca ele rasareau din adancimi de totdeauna ale aceluiagi neam de
oameni. Prin ele spiritul roméanesc Invedera mutatii ireversibile. Lumea spirituald, ce s-a
cladit pe meleaguri romanesti intre cele doua razboaie mondiale, era in buna parte lumea
noastra, a celor doi, sau cel putin o lume la alcatuirea careia cei doi am colaborat din plin.
Era «lumeay» aceasta o lume, 1n care se rostea maturitatea istorica a unui popor. [...] cei doi
ne intlneam, [...], prin locurile de unde am pornit candva in viatd. Ne intilneam la obarsii.
Din lumea «noastra» ne refugiam In «preistoriey, printre eterne prezente materne™.

Asistam astfel la repetabila intoarcere catre ticerea obarsiilor pusa pe acelasi
plan cu tacerea divinitatii, din apropierea céreia cuvantul ii alunga chiar si pe ingeri si
ii transforma in demonii cunoasterii. Daca poetul ne demonstreaza ca poate fi in lume
si atunci cand ,,Tacerea mi-este duhul”40, ruperea de tdcerea primilor ani a fost
retraitd, pentru uz propriu, pand in pragul rusinii si al unei distantari fiziologice de
prezenta mamei, pe care copilul o voia numai pentru sine. Pornind de la acest mister

¥ 1dem, Opere, vol. 1, Cronologie, ed. cit., p. CIX-CX.

% 1dem, Luntrea lui Caron, editie ingrijitd si stabilire text: Dorli Blaga, Mircea Vasilescu,
postfatd Mircea Vasilescu, Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 14.

0 1dem, Stalactita in Opere, vol. 1, ed. cit., p. 37.
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al eternei prezente materne ce se tot adanceste ,intr-un mister si mai mare™*',

povestita mutenie din prima copilarie, Blaga nu a transformat-o intr-un mit. Dar, in
cautarea izvoadelor filosofiei proprii, observim cum ,,dd o interpretare miticd™**
refuzului sdu de a da un inceput cuvantului. in asa fel, ca de la ticutul mers de-a
busilea, sd umble dintr-odatd cu cele doud picioare ale propozitiilor si, mai apoi,
chiar sa se ridice pe cataligele ideilor in lumea larga.

Desigur ca Blaga a avut o perioada de mutism electiv in copilarie, pe care nu a
pastrat-o In memoria asa-zis autobiografica. Numai dupa vérsta de doi, mai sigur trei
ani, se organizeaza structuri neuronale capabile sa retind evenimentele de viata pe
perioade evocabile, de la fragmentar-secvential la cronologic. Nu se poate afirma cu
certitudine cd nu a scos nicio vocabula de la nastere pana la ,,aproape patru ani”, cand
a avut loc demutizarea sa, dupa o vizita, bazatd mai mult pe simtul tactil, la doctorul
Pop Elekes, din Sebes, descrisi in Hronic **. Mama si fratii sunt desigur martori
indirecti, chemati de Blaga, tot prin intermediul propriilor amintiri din Hronic, sa
depund marturie. Ca nu a fost bolnav este cert, el a cerut celor care-i erau alaturi sa-i
inteleagd mimica: ,,Amare sunt toate cuvintele, de aceea - lasati-ma sd umblu mut
printre voi”*. Si atata timp cat ,,Lucian Blaga e mut ca o lebada™*, trebuia asteptat
si ingaduit sa se umple ,,golul aparent, care el insusi era expresia preaplinului’*®.

Acest gol, expresia preaplinului ar putea sa fie inconstientul. Din 1935, Blaga,
in scrierile sale, incepe sa dezavueze psihanaliza, persifland conceptia lui Freud
despre inconstient. Astfel, 1i reproseaza acestuia ca, din perspectivd dimensionala,
vede totalitatea proceselor psihice care scapd controlului constiintei ,,cat pivnita unei
case™, si cd, pentru psihanalistii freudieni, ,,inconstientul ia aspectul de demnitate
diminuatd a unei magazii de vechituri, unde se arunca tot ce nu rezista In ordinea
constiintei”*. La Jung, fatd de care Blaga avea mai multi bunivointd, inconstientul

A -

este perceput ,,ca un imperiu subteran” in care saldsluiesc nu numai ,,monstrul si
bestia”, ci 1si au locul si ,,porniri, profunde, de natura morald”™®.

Iatd si una din intrebérile pe care Blaga si-o pune, in 1935, in lucrarea sa
Orizont Si Stil, in legétura cu ,raporturile, ce ar putea sa existe intre inconstient si
constiinta individuala:[...] Intru cat continuturile unei alte constiinte individuale sunt

mai accesibile inconstientului meu, decat constiintei mele?””.

' 1dem, Cugetari in Zari si etape, ed. cit., p. 19.

42 Idem, Opere, vol. |, ed. cit., Note si comentarii, p. 945.

* 1dem, Hronicul si cantecul virstelor, ed. cit. p. 4.

* Idem, Catre cititori in Opere, vol. 1, ed. cit., p. 93.

* Ibidem, Autoportret, p. 219.

* 1dem, Hronicul si cantecul virstelor, ed. cit. p. 189.

47 Idem, Despre gandirea magica, ed. cit., p. 59.

* Idem, Orizont si Stil in Opere, vol. 9, Trilogia culturii, editie ingrijiti de Dorli Blaga,
studiu introductiv de Al. Tanase, Editura Minerva, Bucuresti, 1985, p. 92.

¥ 1dem, Despre gdandirea magicd, ed. cit., p. 59.

*0 Idem, Orizont si stil in Trilogia culturii, cuvant inainte de Dumitru Ghise, Editura pentru
Literatura Universala, Bucuresti, 1969, p. 20.



140 Mihai Ardelean 14

In cadrul noologiei abisale, un altfel de psihologie abisala a inconstientului, pe
care voia s-o Intemeieze Blaga, in volumul de deschidere a Trilogiei Culturii, Orizont
si Stil, autorul, 1n afara structurilor psihice atribuite inconstientului, ,,stari afective,
trairi, imagini”, isi propune sd admita ,,si structuri spirituale [...] ( de ex. functii
categoriale cu totul specifice)”'. Functiile categoriale cu rol modelator, apartindnd
unei ,,categoriologii abisale”, deosebit organizate fatd de cele ale constientului,
cuprind orizonturile spatial si temporal, accentele axiologice, atitudinile anabasice,
catabasice si neutre, inclindrile formative.

Pentru Blaga inconstientul cuprinde alte niveluri de realitate, ,,orizonturi”
corespondente unui tardm magic: ,,[...] in inconstientul nostru subzista, staruitoare si
inalterabile, anume secrete orizonturi, negriite accente, si puternice atitudini, de care
constiinta se resimte in fiecare moment, dar care izbucnesc luand forma concentrata
de gheizer, cu deosebire in creatia spirituald. Prin ceea ce e in stare sa tradeze sub
acest unghi, creatia spirituald cere favoarea intregei noastre atentii. Existd in
inconstient 0 magma riamasa incd neghicitd, o0 magma de atitudini si de moduri de a
reactiona dupa o logica, alta dar nu mai putin tare decat a constiintei, un ritm interior,
consolidat intr-un fel de tainic simtadmant al destinului, un apetit primar de forme, o
efervescentd a Inchipuirii datitoare de sens, adicd un manunchi de initiative de o
putere spargatoare de stavili ca a semintelor si de o exuberanta navalnica, precum a
larvelor sau a vietii embrionare. Toate aceste atitudini, orizonturi, accente, initiative
razbat in pofida presiunii, ce-o exercitd constiinta asupra lor, ca de sub huma, in
lumina de deasupra™™. , «Matricea stilisticd» figureazi [...],cu ascunsa ei fatd, printre
acele complicate momente si dispozitive secrete, prin care inconstientul
administreazd constiinta, nestiut din partea acesteia™”.

Din acest inconstient a resimtit poetul-filosof cum ajung si se manifesta tainele
nebanuitelor orizonturi, care 1i dau si-i mentin plasmuitorului de cultura demnitatea
ontologica, in confruntarea sa cu eternul mister al creatiei. Deoarece Lucian Blaga a
stiut de timpuriu, de cand si-a intuit destinul de creator de geniu, ca ,,adancimile
transcend rationalul™.

! Ibidem, p. 21.

2 1dem, Opere, vol. 1, ed. cit., Cronologie, p. CXXIV.

33 Idem, Orizont si stil in Trilogia culturii, ed. cit., p. 32.

> Ibidem, p. 107.

> Idem, Aforisme, Humanitas SA, https:/books.google.ro/books?id=uin9AwAAQBAJ&pg
=PT148&lIpg=PT148&dq=adancimile+transcend-+rationalul”&source=bl&ots=9Wbf2yzVmX
&sig=sLkFCIEWhttps://, 12 oct. 2011.



FIGURA TATALUI iN SOCIETATEA ROMANEASCA:
LEGITIM SAU ILEGITIM?"

ILINCA BALAS

In absenta tatalui de astazi, singura certitudine este necesitatea
. < o .o ¢ v 1
de a continua sa discutam despre el si sa-l cautam

The Figure of the Father in the Romanian Society — Legitimate or Illegitimate?
Being in a period of decline and dire fragility, after having composed itself with difficulty as a
cultural construct along history, and after having opposed itself against the supremacy of
instincts, the figure of the father is the main topic of the movie “Illegitimate” by Adrian Sitaru,
and a dominant figure in the Romanian society, still patriarchal. Underlining the archetypal
characteristics of the Father, which relate to power, masculinity, authority, and especially the
shadowy sides of him, the story in the movie brings to the surface the psychic phenomenon of
the need for renewing the obsolete and rigid aspect of the archetypal paternal figure. This
regeneration can only be achieved as part of a comprehensive process of inner transformation,
which only the experience of a profound, existential crisis could trigger. Considering that the
Father Archetype is a part of ourselves, and one of the two basic pillars of our personality,
together with the Mother Archetype, the story of searching for it inside us, and of rebalancing its
excesses and shortcomings is actually the story of each and every one of us.

Key-words: the Father Archetype, the father complex, inner transformation, illegitimate,
sibling incest.

Societatea romaneasca, ca orice societate profund patriarhala, se construieste n
jurul figurii puternice si impozante a tatalui. Atét constientul colectiv romanesc, cat si
inconstientul sunt dominate de atributele arhetipale ale Tatilui, fie sub forma lor
luminoasa de ordine, autoritate, lege, realitate, fie sub forma lor tenebroasa de tiranie,
rigiditate, distructivitate. In termeni freudieni, prin intermediul mamei copilul
descopera placerea, iar prin intermediul tatdlui descopera realitatea, principiul placerii
si cel a realitatii fiind cele doud principii calauzitoare ale vietii noastre. Principiul
placerii descoperit 1n relatia diadicd cu mama este responsabil de primul stadiu al
dezvoltarii noastre psihice, cel simbiotic, dominat de impulsul si necesitatea satisfacerii
imediate a nevoilor si dorintelor. Interventia tatalui, prin medierea realitatii, aduce
capacitatea de continere a pulsiunilor, control si amanare caracteristice celui de-al
doilea stadiu de dezvoltare a omului, in triada’.

A

* Articolul analizeazi figura tatdlui 1n societatea romaneasca pornind de la filmul ,, Zlegitim” in
regia lui Adrian Sitaru.

' Luigi Zoja, Tatal, Bucuresti, Editura Trei, 2014, p. 383.

2 Ibid., p. 326.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 141-152, Bucuresti, 2016
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Daca principiul placerii se afla in directd legaturd cu erosul, canalizand energia
psihica catre faptul de a fi 1n viata, a iubi, a simti, lucruri pe care copilul le descopera
prin intermediul mamei (disparitia placerii, numitd anhedonie, fiind unul dintre
simptomele depresiei, care poate fi pus in legatura cu deficitul de simbioza), in schimb
relationarea cu tatal si cladirea, in psihicul propriu, a unei imagini corect conturate a
tatdlui are consecinte asupra modului in care omul se raporteaza la realitate, numitd, in
termeni clinici, testarea realitdtii, una dintre functiile esentiale ale eului concretizata in
capacitatea de a diferentia sinele de non-sine’. Asadar, actul de diferentiere si de
separare pe care il indeplineste tatil in relatia cu copilul este profund structurant. in
momentul in care functia de testare a realitatii este alteratd, ne aflam deja cu un pas pe
teritoriul psihopatologiei severe. Psihoza nu este altceva decat o dizolvare a identitatii
in fuziune sau o punere in act a dorintei de reintoarcere in uterul matern.

Arhetipul Tatalui are o importantd deosebitd in structura identitara a omului
intrucat separa copilul de mama si il introduce in lume. El este al treilea, intrusul, cel care
indeplineste ultimul act al nasterii, separarea psihici de mama concretizata ulterior in
capacitatea omului de a fi singur”.

Aparitia tatilui in viata copilului are loc, initial, prin intermediul mamei, iar
intalnirea cu copilul se face printr-un proces de mediere si metabolizare de cétre mama.
De altfel, daca ne uitam la mitologie, In cosmogonia greaca, Gaia — zeita primordiala —
este cea care 1i da nastere lui Uranus — principiul masculin elementar si primul tatd din
mitologia greacd. Prin intermediul tatilui, psihicul se restructureaza de la o constelatie
simbioticd, In diada, la una triangulara, ceea ce reprezintd baza psihica a relatiilor noastre
ulterioare, mai ales a relatiei de cuplu, determinand si rolurile psihice pe care le vom
asuma in viati numite in analiza tranzactionald stcrile eului® (copil, parinte, adult).

Arhetipul Tatalui, ca orice arhetip, are o structura bipolara, sau, cu alte cuvinte, un
pol pozitiv si unul negativ. in polul sau pozitiv, arhetipul Tatilui reprezinta predispozitia
ancestrald catre ordine, structurd, lege, reprezintd puterea, protectia, puntea catre culturd
si societate. De asemenea, simbolic, el trimite la figura paterna divina, iar Robert Moore
aratd faptul cd acest arhetip se apropie de manifestarea lui Dumnezeu in forma Sa
masculind in interiorul fiecarui barbat’. Tatal reprezintd, asadar, imaginea lui Dumnezeu
din psihismul masculin, céruia ii corespunde, in planul realititii, imaginea colectiva a lui
Dumnezeu. lar imaginea paterna este cea a lui Dumnezeu din Vechiul Testament, bun §i
teribil, spre deosebire de cea care se contureaza in Noul Testament, 1n care fiul se ridica
aproape la pozitia de egalitate cu Tatdl. Din punctul de vedere al lui Robert Moore, figura
paternd are doud atribute fundamentale: principiul fertilizdrii si cel al binecuvantarii®.

3 Otto Kernberg, Tulburdri grave ale personalitdtii, Bucuresti, Editura Trei, 2014, p. 50.

4 Winnicott, Natura umand, Bucuresti, Editura Trei, 2015.

3 Eric Berne, Ce spui dupa Buna ziua? Psihologia destinului uman, Bucuresti, Editura Trei,
2006, p. 36.

% Figura paternd o regisim ca parte a arhetipului Regelui, in Robert Moore, Douglas Gilette,
Rege, Razboinic, Magician, Amant, Bucuresti, Editura Daksha, 2008, p. 79.

" Luigi Zoja, op. cit., p. 333.

¥ Robert Moore, Douglas Gilette, Rege, Razboinic, Magician, Amant, Bucuresti, Editura
Daksha, 2008, p. 79.
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Primul este legat de partea generativa si creativa a masculinitatii, iar cel de-al doilea se
referd la la o actiune psihologica si spirituald al carui efect este vindecarea si refacerea
intregului’. Binecuvantarea este o nevoie arhetipald atat a copilului, cat si a tatalui
insusi'’: ea inseamna validare, dar si o recunoastere a separarii copilului de parinti si
intelegerea faptului ca acesta igi va continua viata urmandu-si propriul drum.

Aspectul negativ al arhetipului patern sau umbra Tatélui poate insemna, pe de-
o parte un deficit, ca de exemplu absenta sau neimplicarea figurii paterne (tatal sters,
neimplicat), sau o sldbiciune a caracteristicilor acestuia cu consecinte considerabile
asupra psihicului fiicei (stimd de sine scazutd) sau a fiului (probleme de identitate),
putand duce la destramarea familiei, haos sau inversarea rolurilor (mama falicd). Pe
de alta parte, umbra arhetipului Tatilui poate insemna un exces in sensul exacerbarii
autoritatii si a controlului, a unui exces de putere virand spre tiranie, inflexibilitate,
strictete. Filmul /legitim graviteaza 1n jurul figurii tatdlui patriarhal, detronat din rolul
sdu vetust si fortat la schimbare si constientizare. Insd acesta poate fi vizut totodat si
ca o figurd psihica interioara a carei erodare lenta ridica problema unei regenerari si a
unei restructurari launtrice.

Filmul se deschide cu o scend semnificativa, in care intreaga familie este reunita
in jurul mesei, moment emblematic pentru cultura roméneasca. Tatal se afld in
deplinatatea rolului sau patriarhal: este stalpul familiei, emana forta si autoritate, este
centrat pe ratiune si Cuvant, abordand, in discursul sdu cu tente narcisice, teme
filosofice precum Timpul, valoarea vietii, nasterea Universului, locul omului in lume.
Interactiunea cu ceilalti se face prin intermediul personei, a mastii cu care putem simti
cat de mult se identifica, fiindca se degaja in atmosfera familiala o lipsa de autenticitate
a tatalui si o lipsa de auto-cunoastere. Acest tatd pamantean este purtatorul proiectiei
imaginii arhetipale a Tatdlui. Este aproape perceptibild emanatia numinoasa a fiintei
sale pe care cei aflati in jurul sau la masa o resimt sub forma unei fascinatii in care se
impletesc aproape in egald masura atractia si respingerea, iubirea si ura, submisivitatea
si revolta. Natura duald a arhetipului o regdsim 1n ambivalenta pe care trairea acestuia o
provoaca aproape intotdeauna. Un alt element interesant este faptul ca tatal este doctor,
asadar un salvator — iata o alta tema arhetipald, pe care Insa nu o voi dezvolta aici. Un
tatd salvator pus in slujba salvarii vietii in general, dar si a vietii fragede a pruncilor
inca nenascuti, intrucat aflim din prima scena a filmului ca el a fost unul dintre medicii
care au asigurat buna functionare a Decretului 770/1966 prin care se interziceau
intreruperile de sarcind in vremea comunismului. Dezvaluirea acestui secret al tatalui
creeazd un conflict major intre el si copiii sdi, un conflict care se dezvoltd in plan
ideatic, moral, dar care are radacini adanci in plan psihologic.

Pe langa prezenta coplesitoare si dominatoare a tatilui In carne si oase —
doctorul Victor Anghelescu, scena de deschidere a filmului se remarca printr-o absenta
la fel de coplesitoare, cea a mamei, despre care aflam pe parcursul filmului ca a murit,
lasandu-si in urma sotul si cei patru copii, doi baieti si doud fete. Daca din punct de
vedere simbolic tatal poate fi asociat cu spiritul, atunci mama este suflet, iar lipsa

? Ibid., p. 94.
' Luigi Zoja, op. cit., p. 343
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mamei din familie Tnseamna o lipsa a iubirii, pe care Sasa, fiica cea mica, o resimte din
plin si reuseste sd o exprime. Locul mamei 1n cadrul constelatiei familiale pare a fi
preluat de fiica cea mare, pe nume Gilda. Prin faciesul sau depresiv, submisivitatea fata
de tatd si autoritatea fatd de ceilati doi frati si fatd de sora mai mica, Gilda da impresia
unui substitut autentic al unei feminitati oprimate — precum cea a mamei sale - care
sfarseste prin a se stinge lent si dureros. Gilda este un exemplu de copil parentificat
care inverseaza fluxul transgenerational, fiind pusa in rolul de mama si sotie, rol care o
striveste si o depersonalizeaza. Nu stim daca a fost presata in acest rol de tatal autoritar,
sau daca ea insasi l-a preluat introiectandu-si mama pierduta si identificandu-se cu ea
pentru a o mentine in viatd. Intrebatd de sora ei mai mici daca crede ca este un om
iubit, aceasta raspunde ca da, este iubita de Dumnezeu. lata, figura paterna si cea divina
se suprapun, iar miza reinnoirii imaginii colective a tatalui este una transcendenta, fiind
de fapt cea a transformirii conceptiei colective despre Dumnezeu''.

Conflictul care izbucneste 1n scena de la inceptului filmului aduce in prim plan
cateva elemente aflate In umbra figurii paterne, si anume: autoritatea discretionard si
rigida (Victor Anghelescu nu accepta sa fie contrazis de copiii sai sau chestionat asupra
unor subiecte delicate precum cel al avorturilor), agresivitatea fata de copii (de cateva
ori Incearca sa ii loveasca pe cei doi baieti), umilirea si jignirea acestora (pe fiul cel
mare 1l face ,,prost”, ,,cretinoid”, afirmand ca ii pare rau ca este fiul sdu, iar celorlati le
spune ,,dementilor”), abuzul fizic si emotional, infantilizarea ca strategie de manipulare
si control a acestora, amenintdrile. Dar ce anume stidrneste umbra paterna? Triggerul
este contestarea autoritatii sale morale, in urma dezvaluirii ficute de fiul sau cel mare,
Cosma. Acesta a aflat de la prietena sa jurnalista ca tatdl sau se afla pe lista medicilor
care au denuntat femeile care faceau intreruperi de sarcind ilegale pe vremea
comunismului. Insd conflictul se extinde, insidios, culminind cu o alti dezviluire
socantd facutd de data asta de tatd, si anume ca cei doi copii mici, gemenii Sasa si
Romeo sunt rodul unei sarcini nedorite. Urmeaza infruntarea fizica, inciierarea tatalui
cu fiul cel mare si apoi plecarea tatdlui. Tatél pleaca lasand in urma sa deruta, haos,
furie, frustrare si o gramada de Intrebari fara raspuns. Ce Inseamna plecarea tatalui? Pe
de-o parte, o iesire dintr-un rol inghetat, consacrat, invechit. Pe de alta parte, inceputul
unei cautari. .. care scoate la iveala un mare adevar. .. tatil nu este dat, el trebuie cautat,
descoperit: ,,[...] tatdl nu este ceva disponibil. Cine si-l doreste trebuie sa-1 caute; iar
cine vrea sa fie tatd trebuie si se implice intr-o ciutare”. Asadar, putem intelege ci
pand in momentul rupturii, tatdl, doctorul Victor Anghelescu, a functionat inertial,
identificandu-se cu figura colectiva a tatalui patriarhal — o figura uzata, anchilozata, cu
frecvente izbucniri ale umbrei — iar odata cu retragerea sa din acest rol, incepe cautarea
si asumarea adevaratei paternitdti, cea care intregeste, vindecda si binecuvanteaza.
Astfel, ambele parti, atat copiii cat si tatdl se angajeazd 1n aceastd cautare, in jurul
careia se dezvolta tesdtura epicd a filmului. Ca orice cautare, ea are o dimensiune
profund interioara, fiindca adevarata miza este accesarea figurii interioare a tatalui.

" Marie-Louise von Franz, Psihoterapie, Bucuresti, Editura Herald, 2013, p. 281.
12 Ibid., p. 380.
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Orice adevar, sistem, rol sau simbol supuse uzurii timpului sfarsesc prin a se
rigidiza si a imbatrani, moment 1n care psihologia jungiand ne arata ca este nevoie de o
transformare si o reinnoire, iar germenii acesteia se ivesc intdi mai timid, apoi tot mai
pregnant pana cand ajung si opereze o adevaratd rasturnare si basculare cétre polul
opus, aflat n inconstient. La nivelul vietii personale, aceasta transformare radicala are
loc la perioada vérstei de mijloc, prin procesul numit de Jung enantiodromie®, in
cadrul caruia valorile si principiile din prima jumatate a vietii se inverseaza si sunt
inlocuite de pandantul lor inconstient. La nivel colectiv, ea are loc prin regenerarea
arhetipurilor, a simbolurilor si a atitudinilor colective care au imbatranit prea mult si au
devenit o posesie a constientului'®, pierzandu-si astfel intelesul profund, ancestral,
devenind simple automatisme. Ruperea acestui cerc vicios are o importantd deosebita
pentru psihicul colectiv din care se hraneste si in care respird si psihicul nostru
individual. Regenerarea unei figuri colective va duce la o reasezare in interiorul
sufletului nostru a figurii respective pe baze mai proaspete si la o energizare a acesteia.

Cum aratd lumea tatilui patriarhal in societatea roméneasca asa cum este ea
zugravita in film? O lume rigida, inchisa, cladita pe autoritate si control, dominatd de
frica, inhibitie, agresivitate reprimata sau, care, dimpotriva, izbucneste necontrolat, lipsa
sentimentelor si a comunicarii, lipsa relatiei (izvorand din lipsa figurii materne). Figura
tatdlui patriarhal este uzati, scleroticd, colapsand odati cu plecarea acestuia. In urma sa
raméane un mare gol, care va fi umplut cu o noud viata ce tocmai a fost conceputa: fiica
doctorului Anghelescu afld ca este insarcinata cu fratele sau geaméan. Conflictul care a
declangat plecarea tatilui — faptul cd, pe vremea lui Ceausescu, acesta a impiedicat
avorturile prin denunturi repetate — reintrd in scend cu o fortad devastatoare: copilul
provenit din relatia fratern incestuoasi va fi sau nu pastrat ? Insa, dincolo de aspectul
exterior al tatdlui, ne putem gandi la acesta si ca la o figura interioara, ancorata in stratul
inconstientului colectiv la care psihicul personal este profund legat. In calitate de
structurd internd a psihicului, figura tatilui are patru ramificatii extrem de importante, pe
care Andrew Samuels le detaliaza in cartea sa intitulatd The Father: prima se refera la
problematica autoritatii personale si sociale, a doua la evolutia idealurilor si a valorilor, la
dezvoltarea sexualititii si a identitatii psihosexuale si a patra la rolul social si cultural'.

Cum este trait, in interior, tatél patriarhal? Care este configuratia psihica in care
el functioneaza? In primul rénd, in interiorul psihicului, figura tatilui apare sub forma
unui complex patern care are un nucleu arhetipal si o texturd incarcati afectiv. In cazul
filmului, avem de-a face cu un complex patern puternic infuzat arhetipal, care a luat in

13 Trecerea unui lucru in opusul sau. [...] prin enantiodromie, eu inteleg aparitia contrariului din
inconstient, si anume in ordine temporald. Acest fenomen caracteristic are loc aproape peste tot
unde domina o directie extrem de unilaterald a vietii constiente, astfel ca in timp se formeaza o
pozitie opusa inconstientd, la fel de puternica, care se exteriorizeaza la inceput prin inhibarea
activitdtii constiente, iar mai tarziu prin schimbarea directiei constiente.”, C.G. Jung, Descrierea
tipurilor psihologice, Bucuresti, Editura Anima, 1994, p. 139-141.

4 Marie-Louise von Franz, Pisica, Bucuresti, Editura Nemira, 2016, p. 27.

"> Andrew Samuels, The Father, contemporary jungian perspectives, New York, New York
University Press, 1986, p. 25.
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posesie psihicul si se manifestd preponderent sub forma puterii si a autoritatii. De altfel,
unul dintre copii ii reproseaza ca prin faptele sale de pe vremea comunismului pretinde
a fi Victor-Dumnezeu, ceea ce ne aratd masura inflatiei psihice cu care avem de-a face.
Afectele atasate complexului patern sunt mai degraba negative: furie, frustare, iar
comportamentul este de tip agresiv, impulsiv. Idealurile si valorile nu sunt individuale,
ci colective, asimilate prin identificarea tatalui cu persona, cu rolul social si cultural,
cel de medic care apérd nediscriminatoriu principiul vietii, netinnd cont de suferinta
pe care in anumite situatii aducerea pe lume a unui copil nedorit o poate provoca.
Astfel, principiul masculin al logosului isi dovedeste unilateralitatea, lipsind contactul
cu emotiile, cu latura afectiva. Ne putem intreba dacd nu cumva prevalenta ratiunii si a
principiilor morale si filosofice pe care doctorul Anghelescu le slujeste nu reprezinta de
fapt o compensare a unui imens gol afectiv interior, fiind un mecanism de apérare
impotriva acestui pustiu sufletesc pe care incepem sa il intrezarim.

Confruntarea cu tatdl inseamnd, in plan interior, contestarea principiilor si
valorilor acestuia, iar plecarea sa permite eliberarea scenei psihice de tot ceea ce este
fals si inadecvat, deschizand drumul cautarii propriului adevar launtric. Pentru a fi
asimilate de eu, valorile si principiile Supraeului (ale tatalui) trebuie sa fie simtite si
traite, nu doar introiectate din planul colectiv.

La nivelul identitatii sexuale, constelatia psihicd dominata de figura paternd nu
permite trairea deplind a unio-ului Intre feminin si masculin, iubirea dintre fratele si
sora geamana fiind tinutd ascunsa si secretd, desi fratele, Romeo afirmé cé pentru el
iubirea lor este ceva frumos si natural, considerdnd cuvantul incest un cuvant urat,
strain de experienta lor personald. Complexul matern pare mai degraba unul negativ,
constelat in jurul absentei mamei, dar si a unei indisponibilititi emotionale a acesteia pe
care o deducem din evocarea lipsei de iubire care a marcat familia Anghelescu, unita
doar 1n jurul spiritului patern autoritar. Feminitatea este inhibatd, inexpresiva, sufocata
de dominanta masculina, iar fiica mica Sasa, absolventa de filosofie, pasionata de idei,
de valori si moralitate este posedatd de un animus puternic, grefat pe figura tatilui.
Nevoia reinnoirii se face simtita si pe acest plan, nu degeaba Sasa raméane Insarcinata,
fiind chemata de destin sd preia problema maternitatii. Asadar, tatdl interior este o
instantd cu o autoritate excesiva, inflexibila, mpietritd, sufocand fluxul iubirii si
mentinand suprematia unor valori false, introiectate din valorile sociale comune, dar in
dezacord cu Sinele. Este o structura psihica care are la randul sau nevoie de o relnnoire.

Revenind la figura extrapsihicad a tatilui, pentru a intelege mai bine mizele
destramarii imaginii tatdlui traditional, trebuie amintit ca acesta este un proces care a
inceput 1n societatea occidentald cu mult Tnainte de a se face simtit si in cadrul societatii
roménesti, dintotdeauna ugor retrograde. Declinul tatilui este cat se poate de
destabilizator pentru psihismul uman — disparitia tatdlui este vazutd ca un colaps
psihologic'® — mai ales fiindca acesta reprezinta mai degrabd un principiu psihologic
decat unul biologic, fiind inradacinat in cultura si nu in naturd, asadar cladit din greu, de-a

' Luigi Zoja, op. cit., p. 315.
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lungul istoriei, cu salturi si recaderi, victorii si infrangeri. Scindarea'” interioara profunda
a psihicului masculin intre barbatul prepatern ancorat in instinct si tatil ca nucleu al
familiei, ancorat in cultura pe care el Insusi a creat-o 1-a insotit mereu pe acesta, fiind
sursa permanentd a decaderii sale si a riscului regresarii la conditia de animalitate.

Destramarea figurii tatilui patriarhal lasa in urma un mare gol, dar si o mare
posibilitate, pe care filmul /legitim ne-o supune atentiei. Absenta sau disparitia tatalui
comporta doud mari riscuri, discutate, pe alocuri, de Luigi Zoja in cartea sa Tatdal: pe
de-o parte riscul de regresie la conditia diadicd originald prepaternd, bazatid pe
satisfacerea imediata a nevoilor si dominatd de principiul matern al placerii. Vedem
peste tot in jur astfel de atitudini, iar consumismul epocii contemporane este
consecinta acestei regresii, odatd cu disparitia spiritului patern care aduce capacitatea
de auto-continere, control si amanare. De altfel, personajul feminin principal al
filmului, Sasa, este ea Insasi intr-o usoara formad de regresie dupa plecarea tatalui,
aruncandu-se intr-un episod de abuz de alcool si droguri. Alcoolismul ascunde
intotdeauna o problematica a abandonului'®, ne aratd Marie-Louise von Franz, iar in
cazul personajului nostru avem un dublu abandon, matern si patern.

Pe de alta parte, declinul figurii paterne patriarhale aduce cu sine riscul unei
confuzii identitare si al construirii figurii tatdlui pe cea familiara si accesibild a mamei.
Si acest fenomen este destul de raspandit: observam tati in jurul nostru care in loc sa
asume rolul celui de-al treilea, cel care desprinde copilul de mama, refac la randul lor
diada cu copilul, sufocand orice sansa de autonomizare si de separare a acestuia. Este
posibil ca acesti tati sd nu fie desprinsi, la randul lor de mama, si astfel sa continue
propria problematici de viata in relatia cu copilul. Numit tatdl stadiului primar' acest
tip de tatd matern, axat pe hranire si pe ingrijire (atribute fundamental si arhetipal
materne) reprezinti o fanstasmd culturald®, necorespunzand ambivalentei structurale a
barbatului si a masculinului, asa cum este ea ilustratd de imaginea lui lahve, ca
Dumnezeu bun si teribil”'. In plus, imitind modelul matern, acest tip de tata simbiotic
modern eludeazd una dintre principalele functii ale paternitatii, si anume introducerea
copilului in lume si crearea unei relatii a acestuia cu societatea. Astfel, dintr-o figura - e
drept contradictorie si ambivalentd, dar esentialmente complexa, tatal raméne o
reduplicare a mamei, o imitatie slab Intemeiatd intrucat fi lipseste tocmai baza
instinctuald, stim bine ¢ nu existd un echivalent patern al instinctului matern, de aceea
tatdl este o constructie culturala si nu una naturala™. Acest tata nu isi mai murddreste
mdinile cu partea uratd a lucrurilor, nu mai este bun si teribil, asa cum ar trebui si fie,

' Luigi Zoja se referd la cele doua identitati masculine: tatdl si barbatul care doneazd
spermd, in Luigi Zoja, op. cit.., p. 385.

'8 Marie-Louise von Franz, Pisica, Bucuresti, Editura Nemira 2016, p. 33.

" Luigi Zoja, op. cit., p. 332.

* Ibid.

2L Ibid., p. 333.

22 Ibid., p. 29.

2 Ibid., p. 332.
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ci doar bun, este cumva aseptizat, ceea ce afecteaza conectarea copilului la realitatea
inconjuratoare, mentinandu-I intr-o viziune infantila si unilaterald asupra lumii.

Se pare ca marea problema a tatdlui in ziua de azi este cd nu-si (mai) gaseste
locul si nu 1si cunoaste identitatea, penduland intre vechiul rol patriarhal inadecvat si o
imitare a rolului matern. Iar in acest punct, filmul /legitim, dupa ce ne familiarizeaza cu
figura tatalui patriarhal ajunsa la punctul sau de apogeu si declin in care functioneaza
prin prisma elementelor de umbra, deschide posibilitatea ca ceva sa se intample odata
cu plecarea tatdlui. Dar inainte de ordine trebuie sa fie haos. Plecarea tatdlui scoate la
iveald, pe rand, disfunctionalitatile Ingropate sub armura autoritatii: lipsa de iubire pe
care o numeste Saga, incestul fratern, confuzia de rol si de identitate a fiecaruia dintre
membrii familiei, reintoarcerea citre trecut. Insa, mai mult decat orice, golul produs de
plecarea tatilui duce la transformare, este athanorul in care se petrece transformarea.

Transformarea poate fi precedatda de doua tipuri de contexte fie de o criza (este
cazul din film), fie de o lunga perioada de stagnare, numita fazd de depresie® in care
are loc pierderea sufletului necesara regenerarii fiintei. Aceastd perioada de depresie
este reprezentatd de imaginea 7 din opera alchimicd Rosarium, care 1i infatiseaza pe
rege si pe regind imbratisati intr-un sicriu, cu sufletul care se indeparteaza de ei. In
golul lasat de plecarea tatdlui, un nou suflet se plamadeste, insd si acesta este supus
problematicii familiei legata de viatd sau moarte, Intrucat primul gand al mamei este
de a renunta la sarcind. Un conflict interior cu incarcaturd transgenerationala, fiica
retraind dilema mamei, urmata de aceeasi decizie in favoarea vietii. Tatél, ca aparator
infocat al vietii, este chemat sa recunoasca aceasta noua forma de viata care urmeaza
sa apara sfidand cel mai cutremurator dintre tabuurile omenirii, cel al incestului. Insa,
pana la recunoasterea si binecuvantarea Tatélui, este nevoie de decizia mamei, ea
insasi candva obiect al unei astfel de decizii. Dupd cum spuneam, plecarea tatilui
inseamna Inceputul cautrii, atat in trecut, cat si 1n viitor.

In ceea ce priveste incestul fratern, din punctul meu de vedere, el trebuie privit
in mod simbolic, ca o reuniune a opuselor ce face posibil procesul de individuare si
nu ca o deviatie terifiantd. Jung aratd faptul cad incestul simbolizeaza unirea cu
propria fiintd, individuatia sau realizarea Sinelui®>. Asa cum il regisim in mitologie,
basme, in vise sau 1n alte productii ale inconstientului, el este o metafora a cresterii
interioare si a asimilarii contrariilor. De altfel, 1asand la o parte contextul social si
cultural care il face sa fie un tabu, in film, cei doi frati 1l traiesc ca pe o implinire si ca
pe o iubire inflorita dintr-o lipsa fundamentala a iubirii materne si paterne. Aflam pe
parcursul filmului ca cei doi sunt gemeni, ceea ce ne poate duce cu gandul la incest
ca la o reintregire, mai degraba decat la o perversiune. De altfel, singura scena care
infatiseaza un act sexual dintre cei doi nu are nimic repulsiv, nimic profanator, ci
este In egald masura intima si tandra, dand impresia de simbioza perfecta. Trait pana
atunci In mod clandestin, sarcina il face sa iasa la suprafata si sd se impuna ca adevar
al familiei, un adevar care reuneste si reintregeste familia, la fel cum uneste opuse
scindate 1n interiorul fiintei.

** Murray Stein, Transformation, emergence of the Self, Texas University Press, 2003, p. 87.
% C.G. Jung, Opere Complete 16, Practica Psihoterapiei, Bucuresti, Editura Trei, 2013. p. 244.
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Dupa plecarea tatalui, locul ldsat liber de acesta In familie este preluat de fiul
cel mare, Cosma, care este si catalizator al celor mai mari reprosuri si a celei mai
mari furii a tatilui. Intotdeauna primul niscut este purtitorul proiectiei narcisice a
parintilor, punandu-se implicit asupra sa cele mai mari presiuni de reusitd. De
asemenea, teoria psihanaliticd ne aratd cd in constelatia oedipiana, fiul este cel care
doreste detronarea tatdlui pentru a-i lua locul alaturi de mama, ceea ce explica
rivalitatea si animozitatea profunda dintre cei doi, furia fiind o expresie a energiei
psihice, a libidoului care circula intre acesti doi poli de putere.

Dupa o vreme, in absenta tatdlui iese la suprafata secretul sarcinii lui Sasa, iar
ea impreund cu Cosma se duc si 1l caute pe tatd pentru a-i cere ajutorul. Sigur, nu
este vorba de un ajutor material, ci afectiv, exact din sfera inaccesibild acestui tata
care nu este deloc in contact cu emotionalitatea sa. I se cere exact ceea ce el nu poate
da, 1nsa aceastd noud provocare este un alt impuls al transformarii. Nu stim cand s-a
produs scindarea interioard a tatdlui, ruperea de latura sa afectiva, sau pierderea
sufletului, a animei, in termeni jungieni, dacd s-a intamplat odatd cu moartea sotiei
sau poate cu mult Tnainte, poate ea nsdsi a trait vreme indelungatd in aceasta
dictatura a tatélui patriarhal, nu stim, insd putem intui ca asa a fost. Marie Louise von
Franz explica foarte frumos nevoia de detasare emotionald a barbatului, dar si
riscurile inerente acesteia: ,,.capacitatea de a se detasa de propriile sentimente e
esentiald in viata unui barbat, fiindca el trebuie sd aiba un punct de vedere rece,
stiintific, obiectiv. Insi dacd nu se raporteazi la anima si nu incearci s infrunte
problema erosului, isi divizeaza sufletul. [...] Dar daca barbatii vor sa-si continue
dezvoltarea — la fel cum femeile trebuie s Invete sd participe la lumea barbatilor,
devenind mai obiective si mai putin personale - , vor trebui sa faca gestul contrar si
sd-si ia mai in serios sentimentele si problemele de eros. Faptul ca trebuie sa ne
integram cealaltd laturd — cea nedezvoltata — face inevitabil parte din dezvoltarea
umani, iar daci nu o facem de bunivoie, se va intdmpla impotriva vointei noastre”*°.

Cazul doctorului Anghelescu este tipic pentru modul cum integrarea laturii slab
dezvoltate se poate face Impotriva propriei vointe, cu fortarea tuturor limitelor personale,
ducand, in final, la o adevirati renastere psihica a persoanei. Insa, inainte de renastere are
loc dezintegrarea. Scena in care Sasa si Cosma i spun tatalui despre sarcina este
cutremuratoare prin agresivitatea si furia pe care le scoate la iveald, mai ales pe palierul
relatiei tatd - fiu. latd cateva replici semnificative ale tatdlui: ,,cum s-a intdmplat asa
ceva ? V-am educat...”; ,,Cum sa rdmai Insarcinata cu fratele geaman, ca intelectual ?”.
Implicit, se subintelege ca tatil admite tendinta naturald a incestului, careia trebuie s i se
opund educatia prin cenzurile sale. Rolul de a educa, de a civiliza revine tatélui, iar
incestul fratern ar putea fi o dovada cd acest rol nu a fost indeplinit cum trebuie. In
aceastd replica putem vedea Insd si mecanismul defensiv al intelectualizarii, prin care
tatdl se apara de afectul puternic resimtit. Apoi acesta incepe sa il batd pe Cosma
spunandu-i ,,iesi din viata mea, nemernicule, vreti si ma omorati ?”. Intr-adevar, doctorul
Anghelescu intuieste foarte bine vointa copiilor de a-1 omori, fiind vorba, bineinteles, de

2 M.-L. von Franz, Problema Puer Aeternus, Bucuresti, Editura Nemira, 2016, p. 125 — 126.
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o moarte simbolica, de moartea acelei parti invechite si alterate a arhetipului patern, de
partea Intunecata, agresiva si distrugatoare, de o moarte care precede transformarea si o
face posibild. La un anumit stadiu al dezvoltarii, este nevoie ca fiul sa-si ,,omoare” tatal
pentru a se elibera de influenta dominatoare si autoritara a acestuia si a-si continua viata
pe propriul drum. lata ce spune Erich Neumann: ,,without the murder of the «father» no
development of consciousness and personality is possible™’.

Scena continud cu replica: ,,Eu nu mai sunt tatdl tiu, pleaca!”. Abdicarea
constientd din acest rol trait pand atunci doar prin configuratia sa colectiva, fard o
asimilare 1n interiorul fiintei si o conectare la exerienta personald de a fi tata, deschide
calea intelegerii adevaratei paternitati. A fi tatd Inseamna decizie si vointd, Inseamna
asumarea responsabilitdtii fatd de o altd fiintd, in mod voit, nu din instinct™,

Iar replica fiului cel mare este la fel de devastatoare: ,,Tu nu mai esti tatdl meu.
Ea avea nevoie de tine, eu aveam nevoie de tine, noi toti aveam nevoie de tine si te-ai
comportat ca ultimul animal, ca nu esti om”. Pe de-o parte, vorbele lui Cosma ne
atrag atentia asupra regresiei figurii paterne catre masculinitatea primard ancorata in
instincte si dominatd de agresivitate: dizolvarea figurii culturale a tatdlui si
intoarcerea la masculul feroce, capabil sd-si atace si sd-si omoare copiii. Riscul
regresiei la conditia prepaterna este mereu prezent in fiecare barbat, avand in vedere
natura duald a masculinitétii despre care am pomenit mai devreme. Cu toate acestea,
dupa parerea mea, nu trebuie neglijat aspectul benefic al acestui abandon patern: tatal
care-si paraseste copiii, care ii lasa singuri in clipele cele mai grele ne aminteste,
inevitabil, de strigatul lui lisus de pe cruce catre Tatal sau ceresc: Eli, Eli, lama
sabahtani? Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai parasit?*’ Parasirea
copiilor de catre tatd este in fond un act sanogen. Dacd una dintre functiile
psihologice ale tatalui este desprinderea copilului de mama, tatal trebuie sa duca pana
la capat actul de separare si sa il aplice si relatiei sale cu copilul, chiar daca aceasta
nu este simbioticd. Prin experienta singuratatii putem creste cu adevarat si deveni
adulti. Este o lectie dureroasi, pe care o invatim de la tati. Insd nu doar copilul
invata de la tatd, ci si tatdl de la copil, acesta avand la randul sau nevoie de copil
pentru propria dezvoltare si transformare. Agresivitatea fiilor, contestarea lor,
strigatul disperat dupa iubire si ajutor, golul ramas dupa despartirea de ei, vinovitia,
inevitabila indoiald de sine participa la procesul de fermentatie interioard care
precede transformarea tatilui, sau, mai precis, nasterea tatalui.

Nu stim exact ce se intampla dupa ,uciderea” simbolica a tatalui, nsa cu
siguranta are loc o transformare profunda a figurii paterne. Scena finald a filmului, in
simetrie cu cea initiala, ne aratd familia reunita in jurul aceleiasi mese, pe care, de data
aceasta, palpaie o lumanare, simbol al constiintei, al adevarului, dar mai ales al
binecuvantarii. Tatdl s-a conectat cu esenta profundd a paternititii care inseamna
capacitatea de a binecuvanta, aducand astfel recunoastere, vindecare si reintregire.

" Erich Neumann, The Origins and History of consciousness, Princeton University Press,
2014, p. 184.

2 Luigi Zoja, op. cit., p. 30.

* Matei 27:46.
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Vorbele sale de la final reiau intreaga experientd trditd recunoscandu-i natura
contradictorie si paradoxald: Ziceam ca Intre viata si moarte nu exista decat un singur
lucru, timpul. [...] Eu zic cd@ accidentele sunt ceva bun, ceva pozitiv, ele ne schimba
viata [...] Poate ca greseala asta e naturala, ca sa ne schimbam, ca sd evoluam [...]
Acum ceva timp as fi murit de rusine si de supdrare si stiu cd cei doi copii ai mei,
gemenii vor avea un copil. Dar uite ca timpul a transformat toate astea, habar n-am ce
s-a intamplat. [...] timpul asta e unealta lui Dumnezeu, daca nu cumva e chiar el. Tatal
se pleaca cu smerenie in fata misterului transformarii prin care tocmai a trecut, nestiind,
de fapt, ce i se intamplda. Complexul de putere s-a dizolvat, prin triirea propriu-zisa a
afectelor, fiind nlocuit cu intelepciunea simpla, care aduce cu sine recunoasterea
limitelor intelegerii. Gandirea filosoficd nu mai este o armurd, ca la inceput, ci o
verbalizare a experientei traite in interior si 0 nevoie de a o transmite mai departe fiilor
si fiicelor lui... iatd cu adevarat o misiune paterna.

Cele mai marcante experiente ale vietii sunt experientele transformatoare, iar ele
au, intr-un fel sau altul, ca ingrediente viata si moartea, cei doi piloni intre care se intinde
durata efemera a existentei noastre. Povestea doctorului Victor Anghelescu este cea a
unei transformari profunde si neasteptate, in plan personal, care insd este indelung
asteptatd la nivelul inconstientului colectiv, dar si al constiintei colective. Elemente
invechite si rigidizate ale arhetipului patern care alcatuiesc societatea pariarhald
romaneascd au o mare nevoie de reinnoire, iar filmul ne arata ca aceasta este posibila,
insd presupune conflicte puternice, dezintegrare, moarte sufleteasca. Arhetipurile,
structuri formale inndscute ale psihicului colectiv, nu sunt incremenite, ele avand nevoie
de regenerare, mai ales atunci cand ajung sa functioneze automat, pierzandu-si intelesul.
Figura paterna colectiva pe care o putem desprinde din realitatea roméneasca zugravita
de filmul /legitim este inflationata de putere si autoritate, de valori si principii sociale si
morale, de persona. Avem, asadar, de-a face cu un tatd care se identificad cu imaginea
paternd arhetipald, iar nevoia aceasta de conectare la arhetip ascunde de fapt o foarte
mare slabiciune si o foarte mare nesiguranta legate de propria masculinitate si paternitate.
Doctorul Anghelescu are nevoie sa-si descopere si sd-si trdiascd paternitatea in
dimensiunea sa umand, iar acest lucru presupune inainte de toate reconectarea la propria
fiintd si trairea suferintei, a pierderii, a frustrarii, a indoielii de sine.

Problema arhetipului patern are nsa o amplitudine mult mai mare. Prin lupta
dintre tatd si fiii ilustratd in film se duce de fapt o lupta intre batranul rege rigid —
senexul si figura tanarului puer aeternus, a carui misiune este de a-1 inlocui pe regele
anchilozat, aducand regenerarea figurii colective paterne si totodata a figurii divinitatii
pe care acesta o reprezinta in plan colectiv. Orientarea tatalui exclusiv spre putere, lipsa
erosului si intelectualizarea excesiva duc la o degenerare a spiritului®® care devine
astfel un adversar al sufletului. Conflictul dintre doctorul Anghelescu si copiii séi, la
nivelul fortelor psihice, este cel dintre spirit si suflet, aritand o profundad dezbinare a
fiintei. Reintregirea nu poate aparea decét prin dezvoltarea capacitatii de integrare a
contrariilor, in urma unui proces de transformare.

3% Marie-Louise von Franz, Psihoterapie, Bucuresti, Editura Herald, pp. 280-281.
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Filmul /legitim al lui Adrian Sitaru aduce in prim plan teme profunde, actuale,
delicate, pe care societatea romaneascd trebuie sd inceapd sa le analizeze si sa le
metabolizeze Intr-un demers de reflectie individual, care, cu timpul, va produce efecte la
nivel colectiv. Figura tatélui patriarhal este tema centrala a filmului si poate una dintre
temele arhetipale asupra cirora societatea romaneascd are de reflectat, deoarece are
legatura cu modul in care fiecare dintre noi ne traim autonomia, puterea, autoritatea, cu
modul in care existim si functionim 1in societate. Contorsiunile, conflictele si
degenerarile la nivelul acestei figuri centrale a psihicului nostru sau in relatie cu tatil
personal sau cu orice alta instantd paterna interioara sau exterioara aduc atingere nu doar
fiintei noastre individuale, ci si intregii culturi care este, in fond, creatia si constructia
tatdlui. Inflationarea figurii paterne sau, dimpotriva, absenta sa pe care o regasim, in
clinici, in cazul pacientilor pe jumdatate vii>' sunt deopotriva de daundtoare, insa ne indica
dificultatea tatalui de a-si gasi locul si rolul, in lipsa unui instinct echivalent. Aceasta
dificultate este un fenomen real si tot mai raspandit odatd cu declinul societatilor
patriarhale care, de bine de rau, atribuiau tatdlui un rol traditional. Ins3, mult mai
ingrijoratoare decat asumarea sau neasumarea unui rol social sau familial este dificultatea
atat a barbatilor cat si a femeilor de a-si gasi in interiorul lor figura paterna célauzitoare.

In incheiere, as sublinia dou idei majore care se desprind din filmul lui Adrian
Sitaru. Pe de-o parte, ideea ca tatal reprezinta obiectul unei cautari. Chiar daca el este de
la inceput prezent fizic aldturi de copil, de multe ori relationeaza cu copilul prin prisma
arhetipului Tatélui, cu care se identifica si care 1l ajuta sa se apere de propria deruta si
necunoagtere in privinta acestui rol nou; de aceea avem de multe ori tati excesivi,
dominatori, coplesiti de putere, ei sunt conectati la energia paterna arhetipald, dar nu sunt
conectati la ei insisi. In cel mai fericit caz, acestia pornesc la un moment dat intr-o ciutare
de sine. Ceea ce ne aratd, in fond, ca nu doar copilul are nevoie de tata pentru propria sa
crestere si dezvoltare, cat si tatal are nevoie de copil, in aceeasi egala masura.

Daca a fertiliza este ceva instinctual, Inndscut, natural, a fi tatd este ceva invétat,
dobandit, cultural. Dupa cum spune Luigi Zoja, ,,doar istoria si existenta psihica i-au
oferit barbatului calitatea de tata: iar el o cuprinde cu mai multa rigiditate, neincredere,
agresivitate si cu mai putind spontaneitate fatd de cum isi cuprinde mama conditia sa
[...] Pentru ca, daca n-a primit-o de la natura, fiecare barbat trebuie s-o invete de-a
lungul vietii sale si de-a lungul vietii o poate uita din nou. Tocmai cu aceasta uitare va
fi nevoit si se confrunte™”. Invitarea conditiei paterne are loc in cadrul unui proces de
transformare interioard pe care filmul lui Adrian Sitaru il ilustreazd intr-un mod
magistral. De la tatal care sprijina viata denuntind femeile insarcinate pana la tatil care
sprijind viata recunoscand si binecuvantand copilul conceput de fiul si fiica sa gemeni
este o cale lunga si misterioasa, este calea transformarii.

31 Eva Seligman, The half-alive ones, in Andrew Samuels, The Father, op. cit., p. 70.
32 Luigi Zoja, op. cit., p. 27.



PROCESUL INDIVIDUATIEI
iN BASMUL JACK $SI VREJUL DE FASOLE

POMPILIU ALEXANDRU

The Individuation Process in Jack and the Beanstalk. In our topic we present the fairy
tale in conjunction with a dream of a patient. There are many common points between them
which lead us to a specific interpretation that implies the individuation process of the individual
psyche. The fairy tale presents us, in a symbolic way, a psychical reality which is not often
treated in fairy tales. It is about the core or the dynamic energy of life. We have a very
intellectual fairy tale which introduces the idea of the origins and the purpose of the life. The
symbolic structure of the fairy tale, and also of the dream, contains the vegetal principle as shape
of unconscious which demands the presence — or a dialectic with — the conscious in its effort to
reach the transcendent and the Self.

Key words: individuation, symbol, fairy tale, dream, consciousness.

De la vis 1a basm

Basmul Jack si vrejul de fasole nu a fost analizat in cheie jungiana pana in
acest moment, dupd cunostintele noastre. Atentia ne-a fost atrasd de faptul ci in
procesele de terapie psihologica apar destul de multe elemente care trimit la
anumite simboluri cheie care se regdsesc in basmul acesta. O sd pornim in
interpretarea noastrd de la un asemenea caz. Este vorba despre un vis care se
intersecteaza foarte mult cu elementele basmului in cauzid. Un pacient (barbat, 30
de ani), aflat intr-o analiza, are in al treilea an de terapie acest vis (din insemnarile
sale, visul a avut loc in luna ianuarie 2012):

Am un vis foarte complicat si greu de povestit pentru ca sunt mai multe personaje in
acelagi timp care se succed si existd multe necunoscute cu privire la ordinea evenimentelor.
De-a lungul visului execut actiuni pe care le gasesc normale si conforme unui plan stiut,
dar nu cunoscut. Povestesc visul chiar 1n vis unor alte personaje le un moment dat.

Sunt in fata Primariei orasului X (orasul natal al pacientului). in dreapta Primariei
este Oficiul pentru Protectia Copilului. Din fata acestei cladiri incepe de fapt actiunea.
Sunt parca o fatd si un baiat 1n acelasi timp pe care ii pot identifica ca individualititi
separate doar aproximativ. Ma uit pe cer si vad galaxii, stele cazatoare, sori care se
apropie. Cerul este foarte populat. Din cer coboard un vrej ca de fasole, dar de energie.
Eu trebuie sa fac a cobori un mare Zeu, dar si o mare Zeita pe care trebuie sa ii determin
sa renascd dupd milioane de ani de absentd. Trebuie sa 1i casatoresc. Pentru a-i casatori
am nevoie de trei Parce (trei entitati feminine) care contribuie in mod decisiv la unirea
acestora. Zeita doarme — sau este moartd. Urmeaza sa fie inviatd in urma unui ritual. Fac
sa apara Parcele. Sunt legate direct cu un lant de un perete. Acestea se reped la mine si
ma intreaba de ce le-am deranjat. Pot fi extrem de periculoase. Una dintre ele are coarne
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foarte interesante. Sunt frumoase. {i explic uneia dintre ele ci la momentul potrivit, eu si
cu ea o sa ne agezam spate in spate, pe orizontala. Acest lucru face parte din ritualul de
inviere al Zeitei, si face ca Zeul sau Zeita sa apara sau sa se casatoreasca. Sunt-devin una
dintre Parce — alte trei, in oglinda, dar ale Zeului, sunt si ele prezente. Sunt asadar sase
Parce 1n total — trei pentru Zeu, trei pentru Zeita. Zeul apare si imi cere un cristal. Nu i-1
dau pentru cd am nevoie de el pentru nuntd. Nu vrea s inteleagd cand 1i explic acest
lucru, vrea sa i se satisfaca dorinta pe loc, chiar daca pericliteaza nunta. Fug si ma
ascund intr-un hambar plin de talas. Ma cauta. In jurul unei stive de lemne ma afund in
talas si incerc si tac. Ma gaseste si imi cere cristalul din nou. Imi este teami de furia lui,
dar nu i-l dau. Sunt iar Intr-o casd, impreuna cu Parcele. Intrd Zeul cu Zeita si cele trei
Parce ale Zeului. Dar in coada alaiului este un Demon care 1i impinge — acest alai este
sechestrat de Demon.

Sunt (intru in el, posedandu-1) demon si incerc sa il stipanesc pe dinduntru. imi dau
seama ca si el face parte din ritual, dar pentru ca este imprevizibil si periculos este adus
ultimul. Nu doreste sa participe la ritual, vrea sa distruga totul. Este, in schimb, subjugat
de o pasiune — mancarea. {i/mi se da orez-pilaf si o luménare aprinsi. Mananc/mananca
in prostie. Luméanarea care insotea mancarea se stinge si efectul atragator, constrangator
pentru Demon dispare. Eu-altcineva repede incerc sa aprind alta luménare, céci doar sub
efectul luminii acesteia poate fi stapanit Demonul. Aprind lumanarea si Demonul
redevine supus. Parcele fac salate de orez in jurul meu-Demonul, iar eu-Demonul
minanc continuu. In camera sunt aprinse multe lumanari. incepe nunta. Trebuie si ne
invartim eu-diavolul si cuplul zeul-zeita sub o cruce tridemensionald (in jurul axului
vertical sunt doud orizontale, perpendiculare una pe alta). Sub fiecare brat orizontal al
crucii se afla un personaj. Eu, posedand Diavolul, sunt sub unul dintre brate. Bratul sub
care ar fi trebuit sa fiu eu este gol. Fac si nu fac deci parte din aceasta cruce.

Visul pare, la o prima vedere, o variatiune pe tema basmului desi nu intervine
aici deloc un element central al basmului — adica fasolea. In schimb, avem o multime
de alte simboluri care se pot grefa pe cele vehiculate de basm: vrejul, lumile — cerul
si pamantul — si circulatia libera intre acestea, existenta unui Zeu urias, o ,,printesa”
Zeitd, o pofta de mancare exagerata, ca In cazul Uriasului din basm care mananca
orice, comori-cristalul. Diferentele, care nu sunt minore, fac sa ne indepartam destul
de mult de esenta pe care basmul o poartd, iar aceste diferente ar putea face ca
asocierea noastra dintre vis si basm sa se clatine'. In orice caz, noi punem accentul pe
informatia purtata de elementele basmului si mai putin pe cele ale visului. Am adus
visul in discutie doar pentru a puncta acest aspect care ne trimite direct la un continut
arhetipal pe care basmul in sine il poartd si are efecte evidente la nivelul psihicului
inconstient al indivizilor. Apoi, chiar ideea de variatiune pe un complex de idei si
simboluri purtate de basm si transpuse in vis este un element la randul sdu esential
pentru interpretarea noastra. Stim foarte bine cd basmele populare au, de obicei,
variante numeroase. Ceea ce se pastreaza de la o varianta la alta este, in schimb, un
ax simbolic care ne-ar putea face sd vorbim despre un miez esential si despre o coaja

! Jung credea prea putin in cartile cu simboluri care dideau o semnificatie strictd simbolurilor
sau elementelor care apareau in vis. Orice simbol sau eveniment se interpreteaza si capata o
semnificatie proprie in functie de contexte si situatii In care visatorul se afla.
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exterioara care fie este doar un lucru extern lipsit de valoare, fie are 0 minima valoare
ornamentald. Nu suntem de acord cu acest lucru. Atat miezul-esenta simbolica, cat si
metamorfozele sale exterioare au un rol egal in greutatea pe care intregul o poarta.
Variatiunile/variantele unui acelasi continut sunt de fapt mici dezvoltiri ale
manifestarilor acestor continuturi. Nu sunt lipsite de importanta! Dacad ne gandim la
Goethe, care cauta planta originara, forma arhetipalad care prin variatii succesive da
nastere la tot viul vegetal, aceasta nu este ruptd de multiplul formelor pe care apoi
individualitatile succesive le pot capata. Orice forma vegetala are importanta sa si in
ea se regaseste negresit un aspect manifestat al arhetipului care sta la baza ei. Basmul
nostru are chiar doud forme care sunt extrem de diferite. In orice caz, acestea trebuie
privite sinoptic, inclusiv folosindu-ne de elementele visului povestit. Asadar, ideea de
variatie (sau folosind termenul muzical, variatiune, in sensul de modificare succesiva
pe un fond/tema care ramane constantd) nu trebuie sa ne blocheze, constrangandu-ne
sd spunem ca acest lucru incurca identificarea fondului simbolic. Din contra, aceste
modificari ne permit sa vizualizim campul pe care un continut simbolic il poate
deschide. Dinamica acestor schimbari ne conduce la identificarea unui grup de legi
care stabilesc cadrul in care un simbol poate functiona.

in lumea arhetipurilor

Probabil ca teoria arhetipurilor a lui C. G. Jung constituie una dintre cele mai
interesante descoperiri ale psihologiei si metafizicii* secolului XX. Cu toate ci este
extrem de contestatd, asa cum arati si A. Samuels’, rimane inci un fundament destul
de solid pentru multe alte teorii care se apropie foarte mult de filozofie*. Cu aceastd
teorie intram in metapsihologie. Ceea ce dorim a sublinia in acest moment este faptul
ca orice basm, precum orice continut oniric sau al fanteziei se sprijina pe un anumit
continut arhetipal. Nu putem porni de oriunde si in niciun caz nu putem spune ca
aceste vehicule de simboluri ar contine reziduuri fara importanta. in primul rand, de
ce apropiem basmul de vis? Deoarece ambele sunt forme de manifestare ale
imaginatiei — in regim constient si in regim inconstient — imaginatie care pune intr-o
dinamica specifica un anumit continut arhetipal. Ceea ce ne jeneazd putin in acest
moment este aceasta separare strictd intre constient si incongtient — separare care nu
exista cu adevarat in viata reald. Desigur cé la baza oricarei manifestari constiente sta
un anumit continut inconstient iar acesta din urma este influentat intr-o mare masura
de activitatea constiintei. Dar de aici nu rezultd o separare strictd intre cele doua
entitati. Principala situatie care ne-ar conduce spre a reconsidera aceasta separatie
este cea a somnului constient. Si acest vis povestit de noi aici este un asemenea caz.
Persoana este constientd cd viseazd si totusi firul actiunii continud nealterat de

? Desi ideea acestui concept vine pe linie platoniciand, dupa cum spune Jung, acum, acest
concept revine 1n atentia metafizicii cu noi sensuri, dupa trecerea sa prin interpretarea
psihologului elvetian.

* A. Samuels — Jung and the Post-Jungians, 1985, Routledge & Kegan Paul, London.

* La noi, L. Blaga introduce aceast descoperire jungiana in sistemul siu filosofic.
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aceastd imixtiune a constientului in oniric, considerat ,,spatiul” prin excelenta al
jocului incongtient. Vorbim despre o stare alteratd de constiinta in care imaginatia
urmeazd un anumit curs, fiind sub presiunea directd a acestui context inconstient-
constient. In cazul basmului vorbim, de asemenea, despre o imaginatie activa care
pune in miscare continuturile simbolice, dar de astid datd raportul dintre functiile
contextului sunt inversate, prioritara fiind directia constient-inconstient. Altfel spus,
diferenta dintre basm si vis este datd de directia dinspre care este vazutd lumea.
Astfel, visul este ,lumea vazutd din perspectiva inconstientului”, iar basmul este
»lumea vazutad din perspectiva constientului”. lar aceste directii nu sunt exclusive.
Trebuie addugat tot timpul cé este vorba mai mult despre o functie; adicd, In primul
caz, este vorba despre o interpretare a lumii (personald sau colectiva) din perspectiva
incon-stientului care interpreteaza sub forma visului numai in functie de constiinta
sau capacitatea constiintei visdtorului. Basmul, la randul sau, este o interpretare din
perspectiva constiintei a unui fragment de lume dar numai in functie de simbolistica
pe care incongtientul o pune la dispozitie Tn momentul creatiei basmului sau 1n
momentul in care acesta se reitereaza’. Basmul reprezintd asadar visul repetitiv al
constientului. Dar care este legitura dintre basm, vis si arhetip? Jung defineste
arhetipul in multe feluri. Poate cd cea mai plastica definitie este cea care asociaza pe
acesta cu continutul genetic psihologic al individului/speciei. Asa cum corpul fizic
este determinat profund de un set de gene care pre-formeaza individul din punct de
vedere anatomo-fiziologic, psihicul detine si el un set de arhetipuri care pre-formeaza
activitatea psihica de-a lungul intregii vieti. Mergand pe aceasta analogie, intelegem
cum actioneazi un arhetip. In primul rand, existd o predestinare de specie — cu totii
suntem oameni dupa conformatia fizica si capacitatile psiho-lingvistice determinate
de punerea in miscare a dominantelor genetice. Pe de altd parte, fiecare individ 1si
poate croi un nou destin genetic, prin modificari mai mult sau mai putin bruste ale
setului genetic pe care acesta il detine, iar in cazul in care modificarile se dovedesc a
fi In acord cu cele dominante, este posibil ca achizitiile acestea individuale sa fie
transmise si la urmasi, cu timpul devenind chiar dominante. Din punct de vedere
psihic, orice individ este supus unei astfel de duble presiuni din partea arhetipurilor.
Pe de o parte se afla sub directa presiune a arhetipurilor ,,generale” — cum ar fi de
exemplu Eul® - iar pe de alta parte, fiecare individ este la un moment dat al existentei
sale supus actiunii directe a altor arhetipuri. Actiunea individuala, dorintele,
pasiunile, se formeazd in functie de forta si aspectul arhetipal care Tmping eul,
impreuna cu constiinta, spre o anumita directie.

> Sa nu uitdm ci variantele multiple ale basmelor, precum si reiterdrile succesive in care
anumite elemente sunt scoase sau introduse in basm tin de capacitatea/necesitatea
constiintei de a adduga sau elimina continuturi care sunt de fapt elemente ,,de presiune”
pentru aceasta, care se insereaza in basmul respectiv pentru a-l face cat mai actual, adica
pentru a-1 aduce in acord cu viata concreta a povestitorului.

® Jung considera Eul chiar un complex in sine, fiind condamnati, ca oameni, si ne orientim
existenta In jurul acestuia care este sub actiunea mai multor arhetipuri. Fara acest complex,
viata culturald umana nsasi nu ar fi posibila.
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Revenind la visul nostru, acesta are o structur destul de complicata. In principal
el merge pe doua directii, ca vectori generali: a) este un vis constient, iar in clasa
viselor este un caz special. Constiinta intervine in lumea inconstienta prin excelenta. b)
Continutul simbolic este extrem de bogat. Se considera ca inflatia arhetipala este atat
de bogatd incat anuntd un caz de psihoza. Ori nu este cazul visatorului. Sta sub o stare
de risc, In schimb nu se poate spune ca psihoza este declansata.

Sa pornim de la basm pentru a merge spre vis!

Metamorfozele arhetipului

Forma primd a basmului, sau ceea ce raméane pana astdzi in cultura
europeand, este de sorginte englezeasca. S-ar parea ca primele atestari ale sale ar fi
in jurul lui 1734 (Enchantment Demonstrated in the Story of Jack Spriggins and
the Enchanted Bean), apoi reluatd in 1807 (B. Tabart), 1842, 1890. Forma cea mai
cunoscutd, cea care s-a pastrat ca prototip al basmului pana astdzi este varianta
oferitd de Joseph Jacobs (1890). Dar radacinile sale sunt cu mult mai vechi.
Folcloristii inclind spre o origine extrem de veche a istoriei cuprinsa in basm si
avand o arie de rdspandire la fel de mare — circa 5000 de ani — si se regaseste in
sistematica acestora sub denumirea de Baiatul care a furat comoara capcaunului
(The Boy Who Stole Ogre's Treasure)’. Existd versiuni care atribuie un nume
acestui cdpcaun — tot intr-o variantd culeasd de Jacobs intalnim numele de
Blunderbore care apare in basmul Jack si Uriasul ucigas. Aici povestea are o tentd
destul de realistd. Blunderbore este un ucigas care rapeste cativa nobili, impreuna
cu nevestele lor, mananca barbatii, obligdnd si pe nevestele acestora sa participe la
festin, dar cum acestea refuza, sunt spanzurate de par in hambar. Jack este cel care
intervine 1n acest macel, incercand sa-i puna capat, dar este rapit si dus in castelul
ucigasului Blunderbore. Eroul reuseste sd scape pe fereastra, impletind o franghie.
In basmul Povestea Iui Jack Spriggins, uriasul/cipciunul poarti numele de
Gogmagog, denumire care are mult mai multe rezononte biblice. Inainte vreme,
Shakespeare preia o incantatie care apare in basm, lucru care ne face sa credem ca
autorul cunostea basmul foarte bine, si o foloseste in King Lear (Actul 3, Scena 4).
Variante ale basmului le Intdlnim si pe teritoriile Italiei si Frantei (Cel de-al
Treisprezecelea, Cum a fost inselat dragonul). Basmul se regaseste in structura sa
la Fratii Grimm, Diavolul cu trei fire de par de aur, aici uriasul fiind de fapt insusi
Diavolul, la care se ajunge coborand in lad, nu urcand pe vrejul de fasole (care nici
nu este mentionat in cazul acesta). Elementul comun cu basmul nostru este
comportamentul asemanator pe care mama sau bunica diavolului il are fata de erou.
Planta care urcd spre cer se regaseste in spatiul estic, in Rusia si Balcani, ca in
basmul Vulpea vindecatoare.

Daca mergem si mai departe de spatiul acesta al folclorului, ajungem la cateva
motive sau puncte nodale prin care basmul se leagd de ,.evenimente” religioase-

7 Este vorba despre teoria antropologului Tehrani Jamie (Universitatea Durham; Comparative
phylogenetic analyses uncover the ancient roots of Indo-European folktales, Royal Society
Open Science 3(1)).
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culturale. Fasolea care uneste doud lumi sau doud ordine ontice este un chip al lui Axis
Mundi. Apoi avem ideea scarii care leagd universurile in chiar inima visului. Este de
retinut acest detaliu, mai ales in relationarea pe care noi o efectudm aici cu visul de la
inceput. Sa nu uitdm ca visatorul nostru este constient in vis, este prezent si participant
al acestui vis/reverie/revelatie. Exact ca 1n cazul Iui [acob din Biblie (Geneza 28, 11-
19) care are un vis despre o scara pe care ingerii coboara si urca, apoi urmeaza chiar un
conflict, o lupta intre personajul biblic si fiinta transcendenta. Tot in Geneza (11, 1-9),
inaintea acestui eveniment, avem simbolul Turnului Babel, dar aici intervin alte
elemente interpretative care ne-ar putea conduce prea departe de modelul nostru. Apoi,
un alt element arhetipal 1l reprezinté lupta sau conflictul dintre om si o fiinta din alta
lume, perceputa ca urias; de fapt, disproportionalitatea de forte este cea care induce
frica si anuleaza orice forma de calcul rational care sa ne conduca la vreo solutie de
rezolvare, de umplere a acestei disproportii. Exact ca in cazul luptei dintre David si
Goliath. In fine, un ultim element istoric pe care il mentiondm aici este gasca/lebada —
giina din basm care face oud de aur. Intilnim acest simbol la Esop, in fabula sa Gdsca
ce fdcea oua de aur. Totusi, spre deosebire de Esop, in basmul nostru nicio dimensiune
moralizatoare cu privire la actele lui Jack nu le intalnim.

Dar sa revenim la schema basmului, in varianta lui Jacobs. Jack traieste cu
mama sa iar singura forma de venit pe care o au este o vaca (Milky-white) care le da
lapte pentru a-1 bea si vinde la targ. intr-o zi, izvorul de lapte seaci, astfel incdt mama
se vede nevoita sa-si trimitd copilul la targ pentru a vinde vaca. Jack porneste la
drum, dar pana sa ajunga la destinatie, acesta intalneste un batranel simpatic (funny-
looking old man) care 1i propune schimbul vacii pe cinci boabe de fasole magica.
Batranul testeaza istetimea copilului intrebandu-1: ,,Ma intreb daca stii unde am eu
cinci boabe de fasole?””® Raspunsul lui Jack este: ,,Doud boabe in fiecare man si una
in gurd.” Fac schimbul, apoi Jack revine vesel acasd. Mama sa intreaba cati bani a
luat pe vaca... ,,cinci pounds, zece, cincisprezece, hai, ca doar nu ai luat doudzeci!”
Dezamagita de rezultat, arunca boabele pe fereastrd. Jack este trimis la culcare, in
pod, fara sa manance. Foamea si durerea pentru ca si-a supdrat mama il macind toata
noaptea. Dimineatd vede podul pe jumadtate insorit, pe jumatate umbrit; merge la
fereastra si vede vrejul de fasole care se pierde in nori. Uimit ca nu a fost mintit de
batran, incepe s urce pe vrej pana ajunge in ceruri. Aici ia un drum ,,drept precum
sageata™. Ajunge la o casd unde o femeie std in prag. Cere de mancare, iar femeia,
miloasi, il baga in casa. Il avertizeaza ca stipanul este un cipcaun care nu are mila
de oameni, asa ca trebuie sa se grabeascd. Nu apuca sd manance bine ca stapanul
ajunge acasa. Este ascuns intr-un cuptor. Capcdunul simte miros de om si spune:
wFee-fi-fo-fum,/Miros sangele unui Englez,/ De-o fi viu sau de-o fi mort/ O sa-mi fac
pdine din oasele sale”™. Dupi ce este linistit de femeia sa ca se inseald, simtind de

8 I wonder if you know how many beans make five.
? [...] along broad road going as straight as a dart”.

Fee-fi-fo-fum, / I smell the blood of an Englishman, / Be he alive, or be he dead / I'll
have his bones to grind my bread.
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fapt mirosul omului mancat cu o seara Tnainte, cdpcaunul se pune pe méancat. Apoi isi
ia sacii cu aur la numarat, dupa care il ia somnul. Jack iese din ascunzitoare, fura
aurul si fuge. Urmeaza apoi alte doud ascensiuni pe vrejul de fasole: cere de mancare
femeii din pragul usii, este acceptat cu greu, ascuns apoi intr-un dulap, furd o géind
care facea la comanda oua de aur, iar in ultima ascensiune Jack se furiseaza in casa si
fara stirea femeii, se ascunde el intr-o oald mare, iar in final furd o lird magica. Lira,
spre deosebire de celelalte obiecte, striga dupa stapanul sau, iar capcaunul se trezeste
si 1l urmareste pe erou. Jack reuseste sa ajunga repede pe padmant, cere mamei sale un
topor cu care reteaza vrejul, facand ca uriasul-capcaun sa cada si sa isi gdseasca astfel
sfarsitul.

In unele variante, Jack este un copil (sau adolescent, sau matur cateodatd)
sarac cu duhul care doar de-a lungul povestii devine istet, povestea punandu-ne in
fata unui proces de maturizare sau insanitosire mintala. In alti varianti, cipcaunul
este ucigasul si hotul tatalui lui Jack, iar femeia acestuia este o zana care il invata
cum sa se razbune si sa-si recapete averea furata.

Formele individuatiei

Dar esenta basmului este cea care ne intereseaza. lar basmul este, conform tezei
nosatre, o descriere a unui proces de individuatie. O formd de ,,maturizare”, desi
termenul de individuatie este cu mult mai potrivit. Jung descrie individuatia ca fiind
procesul prin care individul se creeaza pe sine si se distinge. Este o participare — in
sens platonician — a eu-lui la arhetipul Sinelui. In acest proces, conflictele si elementele
contradictorii care alcdtuiesc totalitatea psihicului, congstient si inconstient, se
structureaza si se ageaza intr-un topos specific care dau un maximum de putere
respectivului individ. Acesta ajunge la atingerea maximumului sdu actant, folosind
complet intreaga sa capacitate/potentialitate energetica. Ceea ce este specific acestui
proces, si pentru aceste ratiuni il folosim in analiza noastra, este, in primul rand, o
confruntare directd a eu-lui cu inconstientul, confruntare care ajunge (sau nu, de cele
mai multe ori si nu la toti indivizii) la o stare de echilibru psihic in care categoriile de
Bine si de Rau devin goale de continut. Nu trebuie inteles acest proces sau individuatia
insasi ca fiind o stare finala de atins. Individuatia este doar o dinamica, un proces. La
capatul ei se atinge o stare de echilibru, iar aceasta este deja altceva. Unii ar putea si o
numeasca sfintenie, altii (orientalii), o pot asocia unei stari speciale, nirvana. Dar toate
acestea ies din sfera procesului pe care il avem in vedere. Intr-un fel, filosofia este un
asemenea proces — o cale pe care te afli spre intelepciune, o forma de cautare a ei —
care nu coincide deloc cu inteleptul/intelepciunea propriu-zisi. Intelepciunea se
instaleaza sau se atinge dupa filosofie. Pentru Jung, individuatia este un mister pe care
nu-l putem patrunde niciodatd, o suitd de morti succesive, angrenand persoana in
situatii /imita care conduc in final spre o ,realizare de sine”!!. Individuatia te poarta
spre lumi intermediare si pune in pericol tot timpul viata persoanei. Este, totodatd, o
dialectica/antitetica subtild; individul intrd in contact direct cu arhetipul Sinelui si

"' C.G. Jung, Dialectique du Moi et de l'inconscient, Folio, Essais, Paris 2001, p. 115.
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incepe de aici lupta pe toate planurile. Lupta ingerului cu lacob este, n acest sens, un
simbol perfect pentru situatia descrisa aici. Constientul raméane pe picioarele sale in
urma acestui contact deosebit. ,,Toatd desfagurarea individuatiei este de naturd
dialectica, iar ceea ce noi numim ,,capatul/sfarsitul” sau, reprezinta confruntarea Eu-lui
cu ,,vidul” centrului. Aici se gaseste limita oricarei posibilitati a experientei: Eul ca
punct de referintd al experientei se dizolva. Si nu coincide cu centrul caci am deveni
fara constiintd, ceea ce ar fi echivalent cu a spune cé extinderea Eu-lui este 1n cel mai
bun caz o apropiere fara sfarsti de acest centru. Iar daca Eul atrage spre sine centrul, isi
pierde obiectul (apare inflatia!).”'* Dialectica aceasta este reprezentati in alchimie sub
forma metamorfozelor operei care conduc intr-o anumitd etapa a sa la aur. Moneda de
aur, ca simbol solar, circular, este trecutd apoi in forma unui ou alchimic, tot de aur.
Avem primul element furat de Jack, moneda, care atinge forma circulard si materia,
aurul. Cantitatea este esentiala aici. Are inca aspectul material, cantitativ. De aici si
dorinta nesitioasi de materialitate care se traduce prin pofia de bani. In etapa
urmatoare se trece la aurul viu, sau in esentialitatea viului, sub forma oului de aur.
Acum nu mai este decat un pas spre iesirea completd din orice constrangere materiala,
fie ea grosiera — ca bani — fie ea constrangitoare biologic — ca ou. lar 1n a treia faza se
ajunge la Lira de Aur, cea care poate sa comunice la fel de bine cu ambele lumi.
Dialogul poate fi purtat atat cu Jack cat si cu Uriasul. Lira strigd Tn momentul in care
este furata. Are o individualitate aparte, apartine ambelor lumi. [ar ,,continutul” sau este
imaterialul pur, muzica. Sinele este perfect echilibrat in ambele regimuri ontologice;
sau, el este n perfect echilibru intre constient si inconstient. Dacd ne gandim la visul
descris de noi, vedem ca visdtorul este, pe de o parte, perfect constient de visul sau —
apoi el are functia de ,,organizator” al unei nunti, detine rolul de control asupra unui
eveniment sau contact din altd lume. El se uneste cu diavolul pe care 1l posedd — o
posesie inversd — iar el — sub forma bine-rau, sau cea unificatd cu umbra — sta sub
aceeasi structurd, crucea, alaturi de zei.

Elementele alchimice abunda 1n basm si in vis. Punctul de pornire il constituie
foamea. Ea este resimtitd In ambele lumi — atat Jack cat si Uriasul sunt mistuiti de
foame. Ea este o necesitate, o fortd, o energie psihicd si biologicd ce impinge
personajele spre satisfacerea ei. In procesul individuatiei foamea capatd forma unei
inflatii. Din inconstient apare o presiune, un surplus de energie care se adauga fiintei.
Este resimtitd ca o durere, ca o situatie din care trebuie si iesi imediat. Trebuie cautata
o solutie, iar constientul este cel care se afla intr-o mare rascruce — ori asimileaza
foamea, satisfacand-o, dand sufletului obiecte pentru a le macina, ori apare boala, de
obicei shizofrenia. In ,starea sa naturald”, Jack este dependent de laptele matern. Iar
acesta il scuteste de multe griji. Intr-o altd varianti a basmului, Jack este un copil
neastamparat, obraznic si care actioneaza fara cap in toate situatiile vietii, spre
disperarea mamei care nu il vede deloc maturizdndu-se. Este comportamentul copilului
rasfatat, cel caruia nu-i lipseste nimic si nu stie ce sa facd cu energia propie. Cu toate
acestea el traieste Intr-o saracie anume. Doar cand sursa laptelui seacd, si in momentul

12.C.G. Jung, La Réalité de I'dme, vol. Il Manifestations de l'inconscient, Le Livre de Poche,
Paris 2007, p. 1151. (trad. n.)
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in care foamea se instaleazd incepe criza. lar foamea 1l urmareste pe tot parcursul
peripetiilor sale, fie pe padmaént, fie in cer. Dar sunt diferite forme de foame. Si Uriasul
este un mare infometat. Dar acesta consuma alte lucruri. Intre a bea lapte si a manca
oameni nu este o diferentd din perspectiva infometatului. In niciun caz una morala,
cum am fi tentati sa credem. Este doar o diferenta calitativa, dincolo de bine si de rau.
Este in firea lucrurilor ca pentru unii foamea sa fie satisfacuta intr-un fel, iar pentru
altii, 1n alt fel. Diferenta poate provoca fricd, foamea aceasta conduce la pericol, céci
poti fi consumat tu Insuti in acest proces de macinare viscerald. Uriasul foloseste chiar
un galdr in formula lui fee-fi-foo-fum. In norvegiana veche, un galdr (pl. galdrar)
reprezintd o incantatie rostita fie de un om, fie de un zeu, cantata in falset, avand
functia de a atrage sau modifica un curs al evenimentelor orientandu-le spre bine sau
spre rau. Un galdr, de exemplu — care pentru vikingi apartine, ca singur creator al sau,
numai lui Odin — poate sa usureze o nastere sau poate sa induca nebunia. Aliteratia din
cazul nostru se joacd pe fricative care trimit la sunetele asociate mirosului. Este o
armonie gregard, materiald a sunetului din incantatie. Contrasteaza puternic cu muzica
harpei din etapa finald a operei. La Shakespeare, formula pronuntatad de Lear este: ,,Fie,
fie, fie! pah, pah!” — care se finalizeaza cu scuiparea dezaproba-toare. Nu are rost s
intram in detalii aici, doar amintim ca intervine un alt element important, si anume apa
interioard, care prin definitie este sfantd, de aceea fiind capabild sa alunge raul
(scuipdm pentru a alunga dracii: Ptiu, drace!) Asadar, Uriasul foloseste aceasta
incantatie pentru a cuprinde, pentru a inlantui posibila fiintd prezentd si ascunsa, pe
care o poate doar mirosi, pentru a o scoate la suprafatd. Mirosul dezvoltat al uriasului
este simtul dublu, cu trimiteri in doua sfere diferite — al simfurilor, sustindnd foamea,
ajutand la potolirea ei prin gasirea repede a hranei, dar si al ratiunii, prin a ,,mirosi”
lucrurile, a avea simtul subtil al mirosului pentru a identifica si intelege anumite lucruri.
Dar Jack se ascunde bine de fiecare datd. Si anume in cuptor — athanor-ul alchimic —
adica se afla sub protectia focului. Apoi, ultima oara se ascunde intr-o oald de cupru —
un simbol al oului alchimic. El insusi, Jack, intra in procesul alchimic, accentudnd acest
aspect al unei alchimii interioare, in paralel cu cea exterioara, simbolizata de monedele,
oudle de aur si harfa. Din aceastd oald-uter va iesi un alt om, renascut.

Sa& mergem acum spre simbolul cheie al basmului. Bobul de fasole are o
incarcatura simbolica foarte puternicd, din Europa pana in Asia. Este interesant de
vazut de ce este aleasd aceastd plantd pentru a ilustra ideea unei punti intre lumi. In
mod normal fasolea este o planta agatatoare, fragila, nu se poate sustine pe sine si nu
are nimic in comun cu podul, scara sau chiar copacul. Totusi, functia acesta o capata in
basm. La fel si in visul analizat. Vrejul, spirala, care poate juca rolul de scara vine cu
un alt sens care se adauga acestei functii de legatura si de constructie trainica. Fasolea
este un aliment. Este un aliment adulat si blamat 1n acelasi timp de pitagoreici. Fasolea
joacd un rol important in misterele Iui Dyonisos (este afrodisiac) si lui Apolo.
Pitagoreicii interziceau fasolea pentru a fi mancata deoarece aceasta addpostea sufletele
mortilor, iar preotii romani interziceau chiar sa fie privitd planta si sa-i fie pronuntat
numele deoarece florile de fasole contin ,literele doliului”’. Contine, asadar, atat
sufletele mortilor cét si esenta vietii. In Asia, fasolea, forma boblui, trimite la rinichi,
care constituie, dupd cum se stie, depozitarul energiei ¢i, sau energia ancestrala. In
rarunchi std atat energia pe care o avem de ,.,consumat” in aceastd viatd, cat si intreg
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depozitul ancestral, al neamului care vegheazi asupra noastra. In basm se vorbeste
despre existenta a cinci boabe — care sunt dispuse chiar in forma unei pentagrame —
doud pentru fiecare membru (doud in palma stangd, doua in palma dreaptd) si una in
cap/gura — care trimite din nou la ideea vietii, a esentei acesteia legata de forma umana.
Jack este urmarit de acest simbol care 1l poartd intre viatd, moarte si renastere. Este
ritualul sdu de initiere care il conduce spre o noud nastere — iesirea din oala. Fasolea
este un element feminin si nocturn — creste la lumina Lunii, sub lumina de argint a
inteli-gentei Naturii. Este cea care descrie ordinea naturii care opereaza din intunericul
inconstient — in utero — iar cel mai mare scop al Naturii nu este hazardul sau lancezeala
(a sta mereu in zona calduta si confortabild a laptelui matern), ci scopul acesteia este
cresterea vie continud. Este si un element paradoxal aici caci simbolul bobului de
fasole, dupa cum am vazut, contine laolaltd moartea si viata. Spune sotia Uriasului
atunci cand 1l cauta si ea pe Jack, ascuns in oala: ,, There you are again with your fee-fi-
fo-fum. Why of course it’s the laddie you caught last night that I’ve broiled for your
breakfast. How forgetful I am, and how careless you are not to tell the difference
between a live un and a dead un.”'® Cat de ,hneglijent” este uriasul si cat de ,,uituca”
este sotia acestuia astfel incat sa nu mai faca diferenta Intre viata si moarte! Acesta este
punctul slab care conduce la esec cuplul din cer. Fac confuzii si se pierd intr-o identi-
tate care nu mai are forme precise. Amenintarea zeului din visul prezentat este con-
stantd pand nu este adus sub controlul unui ritual al nuntii sale — acela al unirii alchi-
mice cu sotia sa. Visatorul, unit cu diavolul, trebuie sa manance continuu bob (orez)
pentru a putea controla lucrurile, adica trebuie in mod continuu sa stea 1n sfera vietii, sa
stea sub puterea unei constiinte care sd nu cedeze in fata coplisitoarei puteri a incon-
stientului.

Concluzie

Asadar, ne aflam in fata unor procese de individuatie. Atat visul prezentat cat
si basmul aduc in discutie acest proces care supune fiinta umand la tensiuni
puternice. Suntem, Intr-un fel, in fata unei batalii cu ingerul, iar din aceasta lupta,
care nu este una care are scop principal aneantizarea adversarului, chiar daca lupta
este extrem de periculoasa si din ea se iese cu rani, exact ca in cazul lui Iacob, cel
care a schiopatat restul vietii din cauza ranii de la sold capatatd in urma luptei cu
Ingerul/Dumnezeu. Este o lupta asumati, o intrecere si o incercare a fortelor. Si, mai
ales, este de lunga duratd. Se desfasoard noaptea, sub lumina lunii, iar zorile te prind
ori perdant, ori Invingator, ori mort, dizolvat In inconstient, ori viu, renascut. Ajutorul
vine de unde nu te astepti — fie de la o ,,componenta” a adversarului — sotia acestuia
sau parcele — fie de la Dumnezeu insusi — batranul din basm sau diavolul din vis.
Totul std sub o tensiune — o teama si un pericol care zdruncina fiinta.

Basmul ne pune in schema urmatoare: Jack este copilul care sta doar sub aripa
unei mame protectoare, iar tatl sdu este invizibil sau inexistent. Locul sdu este tinut de
stramosi — de amintirea unui astfel de tati. In momentul in care tatil se manifesti, apare

" English Fairy Tales collected by Joseph Jacobs, Muller 1963, p. 44.
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in carne si oase (sub chipul batranului care i da boabele de fasole), copilul este aruncat
in cuptorul transformator. Periplul acestuia este drumul pe care il are de parcurs pentru
a inlocui pe acest tatd absent, a indeplini functia de pater al casei. Basmul se termina
fie printr-o revenire la mama si a riméane cu ea pana la sfarsitul vietii, fie in formula
clasica, cea In care eroul se casatoreste cu o printesd — anima — adica Inchizand un cerc
al perfectiunii. In cer lucrurile se prezintd oarecum in oglinda. Capcaunul este opusul
mamei, iar sotia acestuia substituie batranul. In toatd aceasti schema eroul se lupti
pentru a se individualiza prin echilibrarea tuturor acestor forte care il pot pune in
pericol in orice moment. ,,Cresterea personalititii se face pornind de la inconstient.”"*

Procesul individuatiei pune astfel in miscare o Intreagd masindrie a arhetipurilor
care necesitd o integrare 1n constient, altfel exista riscul ca orice rest sa se transforme
intr-un complex.
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EFECTUL TEHNOLOGIEI
ASUPRA CREIERULUI UMAN

TITI PARASCHIV, VIOREL IULIAN TANASE

On the Technology Effect on Human Brain. This article examines, from a logical-in-
formational perspective, the anatomical and physiological changes occurring in human brain
caused by the IT&C. It is a perspective that studies the communication channel influences over
the human being, having as a final aim, the appearance and improvement of the multitasking
brain. This means that the brain manages to simultaneously solve several disjoint problems by
processing informations in parallel.

Key words: Web 2.0, Google, sensory system, brain computer interface.

1. Introducere

In lucrarea Understanding Media: The Extensions of Man (1964), Marshall
McLuhan profeteste disolutia mintii liniare; mediile electrice, telefon, radio, film,
televiziune, sfarama tirania textului asupra gandurilor si simgurilor. Mc Luhan face
distinctie intre mediul de comunicare si continutul pe care acesta il transporta:
Stirile din ziar, muzica de la radio, stirile de la TV, cuvintele de la celalalt capat al
mobilului, continutul e-mail-ului. Mediul este mai important decat continutul pe
care 1l transporta, el influenteazd felul in care gandim si actiondm. Mediul care a
polarizat lumea dupa 1995, in pesimisti $i optimisti este Internetul.

Efectul tehnologiei nu este la nivelul opiniilor sau conceptelor, el modifica
modelele perceptive; canalul nu mai este mijlocul de transport ci vectorul civilizatiei.
Omul, calul, masina, trenul, vaporul, avionul, racheta sunt vectori purtatori ai sub-
stantei pe care o deplaseaza de la furnizor la client. Cuvantul, cartea, postasul, tele-
graful, telefonul, televizorul, radioul, internetul sunt vectorii purtatori ai informatiei.
Instrumentele tehnologice nu trebuie sa fie tapii ispasitori ai pacatelor noastre, ele nu
sunt rele sau bune, modul in care le utilizim determina valoarea lor.

Web-ul este un dar divin pentru studenti, profesori, specialisti, cercetatori.
Documentarea lucrérilor de cercetare se face intr-un timp foarte scurt, interactiv
si exhaustiv. Internetul este canalul celei mai mari parti a informatiei care se
scurge prin ochi si urechi citre minte. ,,Google” organizeaza, stringe, concen-
treaza informatii i idei; reprezintd amintirea perfectd a memoriei de siliciu care
este o binefacere pentru gandire. Mediile sunt canale de informatii, furnizeaza
materialul necesar gandirii dar modeleaza si procesul de gandire. Ne facem lectu-
rile pe Web pentru ca modul in care citim s-a schimbat dar si pentru cd modul in
care gandim s-a schimbat.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p.165-176, Bucuresti, 2016
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Circuitele neuronale ne-au fost reconfigurate, memoria reproiectata, mintea s-a
imprastiat trecand de la lectura profunda, singulara, adanca la o lecturd dinamica, ce
scaneaza bucati scurte, in permanentd cautare, ce genereaza o cunoastere de tip
mozaic (buciti ce compun intregul). Lectura profunda activeaza partea creierului ce
raspunde de imaginatie, cea de tip mozaic activeaza zona creierului raspunzatoare de
decizie, comanda, control. Citirea secventiald a cartii dezvolta gandirea liniara,
directd, calma, concentrata, netulburata, robusta, de tip cauza-efect. Citirea pe Web
sau Google dezvolta gandirea spatiald de tip cibernetic cu multitudine de inputuri si
outputuri autoreglatoare, care primeste si distribuie informatii in cuante informa-
tionale. Gutenberg a facut din cititul cartilor o preocupare populara, generand renas-
terea imaginativa, iluminismul rational, inventivitatea revolutiei industriale, subversi-
vitatea modernismului, el transformand cititul dintr-o activitate a unei secte restranse
de iluminati intr-o activitate ce se adreseaza omului mediu. Scribul este inlocuit de
masind, iar cartile unicat devin rezultate ale productiei de serie care intrd in librarii si
biblioteci; bibliotecile reconfigureaza universitatile transformandu-le intr-un loc in
care studentii petrec cea mai mare parte a timpului. Internetul si Web-ul augmenteaza
realitatea transferand entitatilor nebiologice un sistem senzorial interfatat cu cel
biologic.

Dupa ce Friedrich Nietzsche, din cauza problemelor de sanatate, a inceput
sd-gi bata lucrdrile la magina de scris, proza sa a devenit mai densa si mai telegra-
fica, iar el a afirmat: ,,Echipamentul nostru de scris ia parte la formarea gandurilor
noastre”.

In aceeasi perioadd, Sigmund Freud, medic, efectueaza cercetiri de neuro-
fiziologie la Viena si ajunge la concluzia ca si creierul este alcatuit din celule legate
prin porti de contact ce joacd un rol esential in conducerea functiilor mintii, mode-
land memoria si gandirea. Nevoia de bani l-a determinat sa abandoneze cercetarea
si sd-gi Inceapa practica privatd de psihanalist.

Neuronii ce compun sistemul nervos sunt compusi din nuclee centrale sau
some, axonii si dendritele care transmit si primesc impulsuri electrice prin interme-
diul sinapselor. Gandurile, amintirile, emotiile sunt rezultatul interactiunilor elec-
trochimice dintre neuroni, mijlocite de sinapse. Creierul adult este maleabil sau
plastic. Dezbaterile privind efectele tehnologiei asupra creierului uman devin con-
sistente dupa 1968 prin Marshall McLuhan, Norman Mailer si Michael Merzenich,
care demonstreaza capacitatea de reorganizare a sistemului nervos, numita neuro-
plasticitate.

2. Tiparul, internetul si aparatul senzorial

Introducerea tiparului ca mijloc de a transpune cunostintele in carti rezultate in
urma unui proces tehnologic a avut un efect semnificativ asupra culturii si civilizatiei
lumii, facand posibild evolutia acesteia si aparitia scolilor ce au modificat fundamental
fata culturii si civilizatiei: Renasterea, iluminismul, rationalitatea, revolutia industriala,
modernismul, postmodernismul.

Toate circuitele neuronale implicate in pipdit, vedere, auz, miscare, gandire,
invatare, perceptie sau memorie sunt supuse schimbarii. Creierul are capacitatea de a se
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autoprograma din zbor, modificandu-si modul in care functioneaza. Plasticitatea
sinapselor armonizeazd doua filosofii ale mintii: empirismul (John Locke — mintea cu
care ne nastem este o tablita goald, tabula rasa; tot ceea ce stim este rezultatul existentei)
si rationalismul (Descartes, Spinoza, Leibnitz, Immanuel Kant — ne nastem cu sabloane
mentale, incorporate care determind modul in care percepem si intelegem lumea. Toate
experientele noastre sunt filtrate prin aceste sabloane innascute. Natura este dominanta.
Cele doud viziuni sunt complementare. Structurile din creier sunt flexibile. Ele se
schimba odati cu experienta, circumstantele si nevoile. Senzatiile de ,,membru fantoma”
se datoreaza schimbarilor neurologice din creier datoritd hartii constiintei sinelui care,
dupa amputarea unui membru, se redistribuie prin actiuni repetate ce conving neuronii $i
sinapsele sd formeze noi circuite. Neuroplasticitatea este proprietatea ce confera
sistemului nervos capacitatea de a surmonta constrangerile genotipice, adaptandu-se
presiunilor mediului, schimbarilor psihologice si diferitelor experiente.

Evolutia, afirma filosoful David Buller, ne-a daruit un creier care se poate
razgandi. Un vector important al evolutiei este utilizarea uneltelor. Creierul este
profund influentat de impactul omului cu tehnologia, de aceea a aparut si o disci-
plina distincta care studiaza agsa-numita brain—computer interface. Actiunile fizice
si cele mentale pot recabla sistemul nervos, pot modifica reteaua circuitelor neuro-
nale. Din punct de vedere neurologic, devenim ceea ce gandim.

Neuroplasticitatea ne ofera o evadare din determinismul genetic, o portita de
scapare pentru gandire liberd si liber-arbitru, ea impune totodatd comportamentului
nostru propria sa forma de determinare. Buclele noastre neuronale se mentin in starea
lor modificata. Formele de dependentd sunt consolidate de intérirea céilor plastice din
creier. Circuitele neutilizate sunt realocate abilitatilor pe care le exersdm in locul lor.
Neuronii §i sinapsele sunt indiferente serviciului pe care il efectueaza. Creierul,
impachetat in cutia de os a craniului, nu ne trimite nici un semnal senzorial despre
existenta sa (creierul nu are organe autosenzoriale). Creierul, lipsit de motricitate si de
terminatii nervoase senzitive, ramane imperceptibil pentru noi.

3. Constienta, harta si ceasul

Harta si ceasul sunt doua instrumente care au sprijinit procesul de abstractizare
(harta ne-a schimbat perceptia spatiala iar ceasul perceptia temporald). Progresam de la
a desena ceea ce vedem spre a desena ceea ce stim.

Harta — procesul intelectual de transformare a experientei in spatiu, intr-o
abstractizare a spatiului este o evolutie in modurile de gandire; harta si ceasul — plani-
ficarea in timp si spatiu a activitafii — programare si sincronizare a muncii, transpor-
tului, timpului liber, etc.

Unitatile de timp au fost standardizate: secunde, minute, ore, zile, etc. Masurarea
timpului prin ceasuri individuale a determinat personalizarea timpului ce a condus la
individualismul concurential de tip occidental bazat pe productivitatea individuala.
Ceasul si harta au schimbat modul in care ne vedem pe noi modificind modul de
gandire si a determinat aparitia spiritului stiintific si a omului stiintific. Ceasul ne-a
propulsat din Evul Mediu in Renastere si apoi in [luminism i Modernism.
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Tehnologiile se despart in patru categorii: — tehnologii care extind forta fizica,
dexteritatea sau mobilitatea; — tehnologii care largesc aria de cuprindere sau acuitatea
simfurilor noastre; — tehnologii care ne dau capacitatea de a remodela natura spre a
servi mai bine dorintelor si nevoilor noastre; — tehnologii intelectuale care largesc sau
sustin puterile noastre mentale, instrumente care extind capacitatea memoriei noastre.
Fiecare tehnologie intelectuala incorporeaza o etica intelectuald, un set de presu-
pozitii despre modul in care functioneaza mintea omeneasca.

Harta, ceasul, calculatorul nu au fost inventate pentru a ne schimba modul de
gandire, acesta a fost un efect derivat al tehnologiei. Rolul nostru esential este de a
produce instrumente — sa fecunddm masinile asa cum albinele fecundeaza plantele
pana cand tehnologia va dezvolta capacitatea de a se reproduce. Tehnologia are
rolul de instrument cu beneficii practice dar si ca input de modificare a modului de
a gandi. Principiul actiunii si reactiunii; instrumentele utilizate pentru a manipula
informatii (a scrie, a citi, a vorbi, etc.) lucreaza asupra mintilor noastre tot atat pe
cat lucreazd mintile noastre cu ele. Omenirea devine o componentd a tehnologiei,
ea este sistemul de reproducere a masinilor. Omul este sclavul lucrurilor nu doar ca
dorinta de acumulare ci odatd inventate, lucrurile determina lumea. Omul nu mai
are posibilitatea de a alege, omenirea are deschis drumul tehnologiei, care este ire-
versibil. Multe dintre rutinele vietii noastre urmeaza cai deschise de tehnologii in-
trate In uz cu mult timp inainte ca noi sa ne fi nascut. Progresele tehnologice mar-
cheazd puncte de cotitura ale istoriei. Noi interactiondm cu produsele gandirii nu
direct cu mintile stramosilor nostri.

Instrumentele utilizate pentru a gestiona, stoca, interpreta (aminti §i uita), au
influentat civilizatia orientand, la nivel biologic, istoria constiintei umane datoritd
neuroplasticitatii creierului uman. Genotipul nu s-a modificat de 40.000 de ani,
fenotipul — determinat de neuroplasticitate — se modificd in fiecare zi. Harta
(gestioneaza spatiul), ceasul (gestioneaza timpul), mobilele (viteza, dinamica,
acceleratie) au schimbat limba sugerand noi metafore sugestive privitoare la descrierea
spatiului, timpului si dinamicii. Pentru ca limba este vehiculul primordial al gandului
constient, tehnologiile care restructureaza limba exercita cea mai mare influenta asupra
vietii noastre intelectuale. Istoria limbii este o istorie a spiritului. Copilul invata sa
vorbeasca fara instructie, cititul si scrisul sunt acte nenaturale, necesita scolarizare si
exercitiu, modelarea deliberatd a creierului. Creierul stiutor de carte diferd de cel al
analfabetilor in felul in care intelege limbajul, proceseaza semnele vizuale, gandeste si
formeaza amintiri.

4. Gandirea, scrierea si calculatorul

Scrierea logografica (alfabetul chinez implica abilitatile de memorie motorie.
Scrierea fonetica (latina, italiana, romana) formeaza circuite specifice de lectura.
Scrierea etimologicd apeleaza mai intens la zonele de pe creier asociate cu
descifrarea formelor vizuale.

Alfabetul grecesc din care se trag limbile europene (fonetice si etimologice) a
avut ca precursor alfabetul fenicienilor. Cititul presupune conectarea cortexului vizual
cu zonele proxime de semnificare din creier. Sumerienii au avut scrierea cuneiforma,
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egiptenii au dezvoltat hieroglifele tot mai abstracte care sa reprezinte obiecte si idei.
Pictograme (picturi), logograme (cuvinte ce reprezintd un obiect sau actiune),
ideograme (idiomuri verbale, au ca rol reprezentarea ideilor abstracte). Sumerienii si
egiptenii si-au dezvoltat circuite neuronale care se incrucisau in cortex legdnd zone
responsabile de vedere, semnificare, auz, analiza spatiala si acte aditionale. Transmite-
rea orald a cunostintelor (Socrate) are limite insurmontabile: simultaneitatea oratorului
cu ascultatorul, in timp si spatiu, cantitatea de cunostinte este limitatd de capacitatea
creierului de a memora. Trecerea de la culturd orala la o culturd transmisa prin scris
(Platon) este vazutd ca un remediu pentru memorie si intelepciune, reprezentand
principalul mijloc de transmitere al cunostintelor si intelepciunii si de inmagazinare a
acesteia. Scrisul nu este sensul ci drumul citre el prin simboluri; scrisul nu presupune
simultaneitatea, este neperisabil, permite revenirea la modelul de baza nu la cel memo-
rat. Cuvantul scris a eliberat cunoasterea de limitele memoriei individuale si a eliberat
limita de structurile ritmice §i stereotipice cerute pentru a sprijini memorarea prin reci-
tare. Scrisul, spre deosebire de transmiterea orald, elibereaza sursa de tirania timpului
(simultaneitatea) si a spatiului (distanta pana la care poate fi auzit semnalul oratorului).
Pentru ca beneficiile cognitive ale alfabetului sa reprezinte bun de masa tehnologiile
implicate 1n transmiterea, productia si distinctia operelor scrise trebuiau inventate.

Scrisul este vehiculul ideii nu si infrastructura de transport a acestuia, care
poate fi: fizicda: placuta ceramica, scrisoare, carte, papirus, ziar, revistd, piatra;
informationala: telegraf, telefon, televizor, internet, Google, Web 2.0.

Pentru ca nu exista posibilitatea tehnologica de transmitere a cunostintelor n
masa, scrisul §i cititul au ramas practici oculte, specifice unor cercuri restranse care
formau o castd numita de cele mai multe ori casta initiatilor. Sumerienii au utilizat
tablitele de lut (pentru documentele oficiale) apoi pe cele de ceard (pentru invatarea
scrisului); Egiptenii au utilizat papirusurile. Grecii §i romanii au utilizat pergamen-
tul (piei de animale, in special de capra, tratate sa reziste in timp) pe care l-au legat
in carti de pergament.

La Inceput, scrisul era o reprezentare primitiva a vorbirii; ulterior a devenit
un mod specific de transmitere a cunoasterii, cu reguli sintactice specifice. Trece-
rea de la scrierea bruta la scrierea cu reguli sintactice s-a facut aproape de prabu-
sirea Imperiului Roman. Scrisul are trei tipuri de caracteristici:

— caracter sintactic, totalitatea regulilor de constructie al frazei;

— caracter semantic, semnificatia ce este transmisa prin intermediul frazei;

— caracter pragmatic, utilitatea semanticii transmise.

Cititul s-a transformat dintr-un act de interpretare intr-un mijloc de instructie
si perfectionare personald. Semnele de punctuatie au inlesnit cititul (ca proces
neurofiziologic) transforméandu-1 intr-o obisnuinta, scrierea adresdndu-se in egala
masura ochiului si urechii.

Standardele de ordonare a cuvintelor, organizate in sintaxa propozitiei, a repre-
zentat o revolutie In structura limbii, care a determinat dezvoltarea zonelor cerebrale
specializate, angrenate in descifrarea textului. Aceste zone sunt interconectate (stochea-
za, recupereaza informatia) si reprezintd in creier informatii vizuale fonologice si
semantice.
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Sintaxa propozitiei este partea gramaticii care studiaza regulile ce fundamen-
teaza modul de combinare a cuvintelor in propozitii si a propozitiilor in fraza. Subiectul
pune in miscare fraza, avand la dispozitie predicatul (verbul) — vectorul, motorul frazei
si elemente de infrumusetare sau clarificare — atributul si complementul — care dau
frumusete si precizie frazei. Cititorul este eficient si atent solicitdnd capacitatea de
concentrare timp indelungat — ,,Sa te uiti pe tine”. Regnul animal are o atentie a
dinamicii, a schimbarii (obiectele stationare sau neschimbatoare sunt parti ale mediului
si nu sunt vazute, de exemplu broasca nu vede decét obiectele in miscare, cele
staionare sunt invizibile pentru ea), cind ceva in mediu se schimba animalul remarca,
pentru cd poate Insemna pericol sau oportunitate (adaptarea la mediu pe de o parte
pentru a-si procura hrana iar pe de altd parte pentru a se proteja de inamici). Cititul
dezvolta atentia stationara, adanca, exclusiva, ce solicitd ruperea de mediu, reprezen-
tind un act de civilizatie. Vanatorul, ascetul, pescarul, mestesugarul, negustorul,
astronomul si-au antrenat creierul pentru a-si controla si concentra atentia.

In cazul cititorilor, concentrarea profundi se combini cu descifrarea (activa
si eficientd) si interpretarea sensului. Cititul, sub raportul modului de receptare a
semnelor, este o activitate secventiald asemenea cititorului de banda magnetica sau
de hartie de catre cititoarele magnetice sau mecanice. Lectura presupune retragerea
atentiei de la stimuli exteriori, trecatori si indreptarea catre fluxul intern de cuvinte,
idei, imagini si emotii.

Criteriul cititorului nu este doar un inregistrator de semne (stiutor de litere)
ci un creier gnostic, literar, descifrator de semnificatie.

Practica lecturii tacute a cartilor a avut consecinte asupra experientei indivi-
duale a scrisului si cititului, asupra societatii, culturii si educatiei (prelegerile au un
complement esential care este lectura individuala in biblioteci).

Cartile devin o marfa caracterizata prin pret si se naste o etica sociala a cartii —
gandurile scriitorului sunt transmise mintii cititorului prin carte cititorului care
subliniaza cunostintele in propriul mod de gandire care este unul din ce in ce mai
individual si specific ramurii stiintifice sau culturale exprimata prin scris. Sub aspect
social acest lucru are ca efect departarea de lume a cititorului consacrat, nevoia de a
iesi din mediu si de a se izola de acesta. Scrisul, tiparul si computerul sunt cai de
tehnologizare a cuvantului si odata tehnologizat el nu mai poate fi detehnologizat.

In primavara anului 1954 Alan Turing s-a sinucis mancind un mar imbibat cu
cianurd — un fruct smuls cu costuri incalculabile din pomul cunoasterii de Adam si
Newton. Alan Turing a demonstrat ca toate computerele digitale sunt echivalente —
computatia are un caracter universal iar internetul este o masind Turing. Internetul
cuprinde masini de procesat informatii. Prima masind de procesat informatii este
tiparnita lui Gutenberg; au urmat alte mijloace de procesat informatii cum ar fi: e-mail,
texte, hipertexte, incorporarea fotografiilor, a desenelor si animatiilor in paginile Web.
Web-ul a preluat: controlul aparatelor de procesare a sunetului, radioului, fonografelor,
magnetofoanelor; convorbirile telefonice de programe specializate precum Skype;
inregistrarile video, cinematograful si televiziunea.

Internetul, In comparatie cu celelalte canale mass-media este bidimensional,
interactiv si online. Capacitatea de a schimba informatii online, de a uploada ca si de
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a downloada a transformat internetul intr-o magistrald a comertului si a afacerilor.
Internetul este un mediu de comunicare personald, pe cit este si unul de ordin
comercial. Marketingul si reclamele, campaniile publicitare, politice si electorale au
fost modificate fundamental, au fost dezvoltate: Wikipedia — enciclopedia
electronicd; YouTube — serviciu video; Flicker — depozit de fotografii; Facebook,
Twitter, My Space — sali virtuale de intrunire ale lumii, ce permit schimbul de idei si
opinii, breinstormingul persoanelor aflate la mii de km distanta.

Pe masurd ce utilizarea internetului creste, scade timpul petrecut cu citirea
publicatiilor tiparite: carti, ziare, reviste. Odatd ce informatia este digitalizata
granitele dintre formele de media se dizolva iar vechile tehnologii isi pierd forta
economica si culturald. Mc Luhan avertizeaza asupra modului in care o schimbare
de forma intr-un mediu este o schimbare a continutului sau.

Cartile viitorului nu vor fi doar niste carti scrise si livrate electronic, ele vor
modifica modul in care citim, scriem si vindem carti. O carte tiparitd este un obiect
finit. Cartile digitale sunt interactive, cititul singuratic (solidar) devine o activitate
de grup; este abandonata lumea liniara, ierarhica a cartii si inlocuitd cu o lume cu
proprietatea de ubicuitate, conectivitate si omniprezentd proximitate. Atunci cand
suntem online intrdm intr-un mediu care promoveaza lectura rapidd, gandirea
grabitd, zapacita, topaita, superficiala.

5. Internetul si procesarea multitask a informatiei

Internetul furnizeaza stimuli senzoriali §i cognitivi. Cartea electronica este in
epoca de piatrd, ea este acum o carte tiparita, livrata electronic, cartea viitorului va fi
una dinamica, interactiva, cu capacitatea de amplificare si largire a experientei. Ideea
ca netul distrage atentia nepermitand contemplarea si concentrarea este o realitate
determinatd de faptul cd toate creierele sunt formatate in lectura clasica; creierele
actuale vor fi formatate sd se poatd concentra intr-o lectura simultana interactiva a
milioane de oameni. Notele de subsol sunt link-uri extrase din subtext, naratiunea nu
mai este punctul focal al cartii ci animatia, reprezentarile video, imaginile, simbolurile
grafice, conversatiile, interactiunile cu mediul exterior ubicuu si generarea de realitati
tridimensionale augmentate. Trecerea la cartea electronicd nu inseamna doar schim-
barea cernelii cu pixelii ¢i va modifica profund modul in care citim, scriem si vindem
carti ceea ce va avea efect asupra anatomiei si fiziologiei creierului nostru.

Este posibil si un nou curent, dadaismul cibernetic, pentru ca o carte odata
digitalizata poate fi fragmentata in bucéti, fragmente izolate care pot fi recombinate
in noi lucrari comunitare axate pe idei, imagini, perspective, viziuni noi.

Cartile tiparite sunt un obiect finit, el adresdndu-se eternitatii de aceea ele
produc un fel de anxietate a perfectiunii. Cartile electronice sunt interactive si
perfectibile de aceea micsoreaza presiunea perfectionismului.

Volumele tiparite si lectura cartilor se afla la apusul lor cultural; chiar lectura lor
se face la umbra deasa a internetului. Lumea liniara, ierarhica a cartii va fi inlocuita cu
o lume de ubicud conectivitate si omniprezentd proximitate a Web-ului in care
sensurile emergente sunt descoperite.
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In anul 1975, la Palo Alto Research Center al companiei Xerox se introduc
sistemele de operare multitasking — indeplinirea simultand a mai multor sarcini, calitate
care poate fi transferata si creierului uman (multitasking este o calitate ce tine atat de
hard cét si de soft).

Studiul internetului, in contextul istoriei intelectuale, este exhaustiv din per-
spectiva stiintelor neuroplasticitatii ca ultimul instrument care a contribuit la
modelarea mintii omenesti. Internetul furnizeaza stimuli senzoriali si cognitivi —
repetitivi, intensivi, adictivi, care produc modificari trainice §i rapide in circuitele si
functiile creierului.

Dupad alfabet si sistemele numerice internetul este cea mai puternica tehnologie
de modificare a creierului de la aparitia cartii incoace. Internetul este un dezvoltator al
mintii — netul ne capteaza atentia numai pentru a o imprastia intr-un creier general cu
posibilitatea nasterii unei constiinte anonime si colective. Conectat la internet, creierul
devine unitate de procesare a semnalelor ce poartd informatiile in constiinta si apoi in
afara ei. Michael Merzenich (2005) afirma: ,,Creierul este modificat fizic si functional
de fiecare data cand dobandim o noud dexteritate sau dezvoltam o noua capacitate” si
in plus ,,atunci cand cultura determina schimbari ale modului in care ne punem creierul
la lucru, ea creeaza un creier diferit”.

In 2008, Small efectucaza primul experiment care a aritat ci internetul
modifica structural si functional creierul uman. Scanarile au dezvaluit ca activitatea
cerebrala a google-rilor experimentati este mai vasta decat cea a novicilor. ,,Subiectii
priceputi la computere folosesc reteaua lobului frontal stang al creierului, cunoscut
drept cortex dorsolateral prefrontal, pe cand subiectii naivi in materie de internet au
prezentat activitdti scazute In acea zond”. Dupa cinci zile de exercitii subiectii naivi
si-au recalibrat creierul devenind experimentati. Cititorii de carte au o bogata activi-
tate in zonele asociate limbajului, memoriei i procesarii vizuale submineaza acti-
vitatea senzoriald, insd nu prezinta activitate intensa in zonele prefrontale, asociate cu
luarea deciziilor si rezolvarea de probleme. In contrast, utilizatorii de internet (expe-
rimentati) prezintd activitate intensa in zonele responsabile de luarea deciziilor, con-
ducere si rezolvarea problemelor din cortexul prefrontal, accelereazd activitatea
senzoriala.

Navigarea pe Web angajeaza multe functii cerebrale; de aceea poate fi utilizata
in terapia persoanelor (si In varstd) pentru mentinerea si Imbundtatirea vioiciunii
mentale. Cautarea si exploatarea pe net solicita zonele responsabile cu dezlegarea
cuvintelor incrucigate si a integramelor. Lectura profundd exerseaza: concentrarea,
atentia, interpretarea textului si a informatiilor. Navigatorii exerseaza: capacitatea de
decizie, coordonare mentald, formularea de judecati prin decodificarea de informatii.
Psihologul australian John Sweller a studiat trei decenii modul in care creierul proce-
seaza informatia si Invata.

Creierul incorporeaza trei tipuri de memorie: memorie de scurtd durata,
cateva secunde; memorie de lunga duratd, cateva ore, zile, saptimani, luni, ani sau
toata viata; memorie de lucru (clipboard) care este un tip special de memorie de
scurtd duratd, numitd si memorie vie. Memoria de lucru este blocnotes-ul mintii,
memoria pe termen lung este sistemul de figiere.
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l Tncarcatura cognitiva

Memoria > Memoria > Memoria
de scurtd duratad | de lucru P de lunga durata
l l
Impresii, senzatii si Sediul operatiilor Sediul intelegerii
ganduri ca amintiri pe (capacitate micad) depozite de fapte,
termen scurt impresii, evenimente
(buffer de memorie) intelese, concepte

complexe, scheme

Profunzimea inteligentei se sprijind pe capacitatea de a transfera informatii din
memoria de lucru in memoria de lungad duratd si de a imbina scheme conceptuale.
Trecerea de la memoria de lucru la memoria de lunga durata reprezinta infrastructura
criticd; e ca si cum am umple o cada cu un degetar. Cand citim o carte robinetul infor-
mational asigurd un debit constant, In cazul netului avem numeroase robinete toate
deschise la maxim.

Doua sunt sursele de supraincarcare cognitiva: rezolvare de probleme exterioare
si atentia distribuitd. Ele sunt determinate de capacitatea memoriei de lucru care, la
supraincarcare varsa la MSD si MLD dupa un filtru cognitiv. Hipertextul apare in anii
1980, iar odata cu aparitia World Wide Web-ului hipertextul a devenit un loc comun.
Mediumul folosit pentru prezentarea cuvintelor a ocultat semnificatia lor. Netul ne da
acces instantaneu la informatiile dintr-o biblioteca si ne faciliteaza sortarea bibliotecii
dar imputineaza capacitatea de a cunoaste in profunzime ce da nastere inteligentei sin-
gulare. In concluzie putem afirma ci netul este eficient dar insuficient eficace. Nu stim
daca un creier exersat pe internet este mai bun, dar sigur el este diferit si mai eficient.

6. Internetul si companiile

Frederich Winston Taylor (in anul 1911) a sosit cu un cronometru la uzina
Midvale Steel din Philadelphia unde a Tmpartit activitatea din uzind in operatii pe care
le-a fragmentat in miscari; a creat un set de instructiuni precise — un algoritm — al
actiunilor lucratorilor — un fel de coregrafie industriald. Cautand viteza, eficienta si
outputul maxim, proprietarii de fabrici au utilizat studiile de timp/operatie ca sa
organizeze munca si sa configureze fisa postului. Rezultatele sistemului de masurare au
fost adunate in lucrarea ,,Principiile managementului stiintific 1911”. Noul mediu de
comunicare (masurare si actiune) face trecerea de la individ la sistem. Nu omul, ci
colectivitatea, nu omul, ci operatiile — etica lui Taylor incepe sd guverneze in egala
masurd tardmul actiunii, dar si cel al mintii. Internetul este o masina proiectatd pentru
colectarea, transmiterea si manipularea eficientd, automatd a informatiilor iar
programatorii vor si descopere algoritmul perfect de a duce la indeplinire miscarile
mentale care formeaza ceea ce am ajuns sda descriem drept muncd de cunoastere.
Companiile isi au izvorul de stiinfa masurarii care cuantifica si sistematizeaza toate
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activitatile ce se petrec in ele. Cartierul general din Silicon Valley al companiei Google
— Googleplex — este biserica internetului, iar religia ei este taylorismul. Ceea ce a facut
Taylor pentru munca manuald, Google face pentru munca mentald. Taylor organizeaza
actiunile dintr-o fabrica, Google organizeaza informatiile lumii. Activitatea Google se
bazeaza pe cercetiri laborioase in domeniul psihologiei cognitive. In cartea sa Techno-
poly, din 1993, Neil Postman sintetizeaza elementele principale ale managementului
stiintific al lui Taylor:

— Scopul primordial al muncii i gandirii omenesti este eficienta;

— Calculele tehnice sunt superioare gandirii;

— Judecata nu prezintd incredere fiind afectatd de inexactitate, ambiguitate si
complexitate;

— Subiectivitatea este un obstacol in calea gandirii corecte;

— Ceea ce nu se poate masura fie nu exista fie nu are nici o valoare;

— Treburile cetatenilor sunt cel mai bine orientate si conduse de experti.

Misiunea Google este de a organiza informatiile din lume si de a le face
universal accesibile si utile, misiune care va dura 300 de ani. Obiectivul imediat este
crearea celui mai potrivit vector catre marfa adica crearea celui mai bun motor de
cautare catre informatie (odatd cu transformarea informatiei In marfi aceasta capata
insusiri economice asemenea tuturor celorlalte marfuri, avand valoare si valoare de
intrebuintare).

7. Concluzii

Informatia este o marfa, o resursa utilitara care trebuie si poate fi extrasa si
procesata cu eficienta si eficacitate industriald pentru a raspunde unui scop. Accesarea,
colectarea, filtrarea, organizarea si transmiterea datelor cu viteza foarte mare sunt
caracteristicile eficientei cognitive pe care Google o realizeazd pe Internet si care
reprezintd infrastructura de comunicatii peste care sunt organizate servicii multiple.
Analogii intre link-uri si citari:

— Link-urile de pe paginile de Web sunt analoge citatelor din articolele
academice. Ambele sunt semnificanti de valoare. Atunci cand un savant, intr-o lucrare,
face o referintd la o alta lucrare publicata de alt cercetdtor el garanteazd importanta
acelei lucrari. Cu cét o lucrare acumuleazd mai multe citdri cu atdt dobandeste mai
mare prestigiu in domeniul sau. Valoarea fiecarei pagini Web poate fi calculatd in
functie de link-urile care conduc spre ea.

— Nu toate link-urile create sunt egale. Autoritatea unei pagini Web poate fi
estimatd 1n functie de cate link-uri atrage spre ea. O pagina cu o multime de link-uri
spre ea are mai multa autoritate decat o pagina cu putine link-uri.

Cu cat autoritatea unei pagini creste, cu atat creste valoarea link-urilor la care
trimite pagina curenti. In domeniul academic, a fi citat intr-un articol care este la ran-
dul sdu citat frecvent are mai multd valoare decat sa apard dintr-un articol mai putin
citat, adica valoarea unui element este determinati de numarul de conexiuni, asemenea
neuronului.
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In concluzie valoarea unei pagini Web poate fi calculati analizand doi factori:

1. Numarul de link-uri atrase spre pagina Web ce se analizeaza;
2. Autoritatea site-urilor sursa pentru acele link-uri.

O baza de date ce genereaza toate link-urile pe Web reprezinta sursa de alimen-
tare a unui algoritm soft de evaluare si ierarhizare a tuturor paginilor Web si ar repre-
zenta structura celui mai puternic i performant motor de cautare.

Google reprezinti o derivatie din googol = 10'®, subliniind scopul motorului de
a organiza o infinitd cantitate de informatii pe Web. Pe masura ce traficul pe internet
sporeste Google poate sa colecteze mai multe date comportamentale, ceea ce-i permite
sa-si ajusteze rezultatele cautarii si reclamele. Retelele de socializare My Space,
Facebook si Twitter au accelerat traficul pe internet. Google Wave (2009) permite
monitorizarea mesajelor pe o singura pagind, transformand conversatiile dintr-un grup
de miscare rapida de fluxuri de constiinta.

YouTube a fost incorporat in Google si are drept scop: digitalizarea oricarui tip
de informatie, disponibilitatea acesteia pe Web, stocarea in baze de date, afisarea
acesteia in functie de clasificari si algoritmi si distribuirea ei. Google Print (2004) care
devine Google Book reprezinta un nou Gutenberg de aceasta data digital. Google Book
Search sfideaza dreptul (ce stipuleaza dreptul de autor) dar asigura accesul la tot ce a
creat omenirea pand azi fiind cea mai vasta biblioteca din lume care schimba valoarea
unei carti dintr-o valoare 1n sine intr-o valoare de circulatie (cate accesari a Inregistrat).

Prin intermediul netului si a aplicatiilor din acesta, informatia este o marfa care
are trei calitati: valoare, valoare de Intrebuintare si valoare de circulatie. Inteligenta
artificiala urmeaza sa fie ultima versiune de Google, ultimul motor de cautare este la fel
de inteligent precum creierul uman. Altfel spus, in perioada urmatoare este de asteptat
ca internetul s ramand o infrastructurd globalad peste care sd se dezvolte o gandire
colectiva la nivel planetar. Pe masura ce s-au obisnuit sa-si scrie gandurile si sa citeasca
gandurile scrise de altii, oamenii au devenit mai putin dependenti de continutul propriei
lor memorii.

Internetul devine un fel de supliment al memoriei personale pe care o modifica,
de aceea oamenii vorbesc in mod curent despre memoria artificiald, ca si cum aceasta
nu s-ar distinge de memoria biologica. Clive Thompson se refera la net ca la un creier
exterior, transferand datele pe siliciu ne eliberam materia cenusie pentru alte sarcini
relevante, el devenind un servitor cognitiv extern. In multe filme SF, oamenii au deve-
nit atat de asemanatori cu masinile incat personajul cel mai uman se dovedeste a fi o
masind. Tehnologia reprezintd, pe de o parte, o constrangere a vietii si a gandurilor — de
aceea existd batrani nostalgici —, dar aduna diversitatile, le pune Impreuna, le face sa se
cunoascd — de aceea cultura netului este cultura tinerilor idealisti, capabili oricand de
rebeliuni culturale.
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RELATIA DINTRE IMAGINEA DE SINE
SI MOTIVATIE IN DEZVOLTAREA PROFESIONALA

MIHAI PETRU CRAIOVAN

Relationship Between Self-Image and Motivation in Professional Development.
Motivation and self-image are very important factors for the achieving of an optimal
occupational performance. These aspects determines in a large extent the making of a successful
career. When a person feels himself to be useful and capable, he could be motivated to improve
himself even more. In the departments of the company investigated in the present study, it has
been observed a relative homogeneity of the group, with some differences between them, both
in the level of self-image and motivation, but not very significant. The explanation could be
provided by the functional typology similar at the company level, thereby expressing the idea
that the employees of the two departments that have made high scores (Finance & IT and HR)
have a high experience at their job, have worked in several positions within the same organiza-
tion and have specialized before and after hiring in a specific field of activity. Analyzing the
responses, we can say that the subjects have an average or above average self-image and an
average or above average motivation level.

Key words: personality, self-image, motivation, occupational performance.

Elemente teoretice

Imaginea de sine reprezinta o evaluare globala a propriei persoane, care se for-
meaza prin Invatare din experientele pe care le are individul, din actiunile pe care le
realizeaza si la care participa. Dispozifia de a se autoevalua e invatatd in procesul
socializarii, atunci cand persoana devine constientd de valoarea proprie prin raportare
la ceilalti. Atitudinile parintilor, ale profesorilor, colegilor, fratilor, prietenilor contri-
buie la crearea imaginii de sine a fiecruia dintre noi, la stabilirea unui statut social si al
unui nivel de aspiratii care isi vor pune amprenta, incd din copildrie, asupra tuturor
actiunilor si comportamentelor noastre.

In lucrarea Eul si personalitatea, M. Zlate ne prezinti imaginea de sine drept
,totalitatea reprezentarilor, ideilor, credintelor individului despre propria sa personalite,
cu alte cuvinte este vorba de modul 1n care se percepe individul, ce crede el despre
sine, ce loc si atribuie in raport cu ceilalti. Imaginea de sine reprezintd un integrator si
organizator al vietii psihice a individului cu rol major in alegerea valorilor si scopurilor;
ea este nucleul central al personalitatii, reper, constanta orientativa a ei, element defi-
nitoriu al statutului si rolului social.” (M. Zlate, 2002, 53).

Imaginea de sine este structuratd de modul in care ne percepem propriile noastre
caracteristici fizice, emotionale, cognitive, sociale si spirituale care contureaza si
intaresc dimensiunile eului nostru. In functie de perceptia noastra la un moment dat al
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dezvoltarii noastre, de ceea ce ne-am dori sa fim sau ceea ce am putea deveni, putem
distinge mai multe ipostaze pentru sinelele nostru: sine actual, sine ideal si sinele
temerilor.

Imaginea de sine prezintd doua aspecte: unul ce tine de perceptia si reprezen-
tarea conceptiilor despre sine, a propriilor pozitii, judecati, orientari, capacitati si
deprinderi, precum si a premiselor acestora si unul ce tine de evaluarea si valorificarea
acestora de catre individ. Imaginea de sine detine o functie de autoreglare atitudinala si
comportamentala in raport cu ceea ce este asumat constient.

Formarea imaginii de sine constd in primul rand Intr-o constructie subiectiva si
implica trei aspecte: importanta parerii celorlalti in constructia acesteia, elementele pe
baza carora se realizeaza perceptia celorlalti si masura in care conduita si motivatia
influenteaza crearea imaginii de sine. Intre structura Eului si profilul imaginii de sine
existd o stransa interdependentd: imaginea de sine deriva din reflectarea subiectiva,
constientd si sintetica a ,,eului aflat in situatie”, insd aceastd imagine odata constituita
poate influenta semnificativ structura si functionarea eului, devenind o componenta
esentiala a acestuia. Imaginea de sine a unei persoane se formeaza Intr-un context
socio-cultural, este influentatad de situatii concrete si evenimente traite de aceasta,
depinde de aprecierile pe care ceilalti le fac la adresa persoanei respective. In esents,
ea ramane o creatie individuala, un construct ireversibil aflat intr-o permanentd miscare
si transformare ce implica cognitia si afectivitatea. Imaginea de sine din copilarie (1-3
ani) provine dintr-un joc complex de identificari inconstiente cu modelele personale
apropiate, psihanaliza considerand ca la aceastd varsta se poate vorbi de mai multe
imagini de sine. Dezvoltarea ulterioara a individului 1i permite acestuia sa isi dezvolte
si imaginea de sine care deriva, treptat, din reflectarea subiectiva, constienta si sintetica
a Eului aflat in situatie concreta (Cristea, 2002, 119).

Se poate spune ca formarea imaginii de sine si a respectului de sine are un rol
deosebit in conturarea personalitatii echilibrate si armonioase a individului. Imaginea
de sine, corectd se formeaza prin interventia conjugatd a familiei, scolii §i societatii,
interventia parintilor si a profesorilor fiind determinanti. In urma unor cerectari,
N. Bogatu, a distins trei straturi In imaginea de sine si anume: o imagine de fond a
Eului — in care o importantd majora o au radacinile biologice ale individului; imaginile
strategice ale Eului (puternic impregnate sociocultural) si imaginile emergente
atitudinal-situationale, reprezentate de imagini de suprafatd si de integrare (Bogatu,
2002, 57).

Capacitatea de reflexivitate constientd specificd Eului se manifesta si in raport
cu propria persoand, astfel rezultand un sistem dinamic de cunostinte, reprezentari,
credinte si idei despre sine. Se poate constata faptul cd imaginea de sine ne influenteaza
comportamentele, motiv pentru care este important sa ne percepem cat mai corect §i sa
dezvoltam convingeri realiste despre noi ingine.

Din prisma psihologiei sociale, D. Cristea ne prezintd ideea conform careia
imaginea de sine reprezintd forma subiectivd prin care ludm cunostingd si ne
reprezentdm propria persoand, cu ansamblul de trasaturi, insusiri si relatia cu mediul
natural si social. Raportul dintre sine si imaginea de sine este deosebit de complex,
implicand atat conditiondri reciproce specifice raportului dintre parte i intreg, cat si
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retroactiuni cu functii reglatorii la nivelul sistemului personalitatii si al subsistemelor
sale. Imaginea de sine se constituie reflexiv, pe fondul unui sentiment de identitate si
continuitate a propriei persoane, trait preponderent ca ipostaza a prezentului psihologic:
eu sunt, eu fac, eu am (Cristea, 2007, 118).

Continutul imaginii de sine implica urmatoarele aspecte principale: - imaginea
despre propriul corp si despre calitatile fizice si psihice de care suntem constienti; -
identitatea sociald, caracterizatd prin nume, varstd, domiciliu, familie, profesie, statut
economic etc.; - modul de Intelegere a ceea ce facem, simtim si gandim la un moment
dat, prin raportarea la anumite repere valorice si atitudinale pe care le constientizam ca
fiindu-ne caracteristice; - reprezentdrile pe care le avem despre pozitia noastra in
societate si despre rolurile jucate in situatii si Tmprejurdri de viatd relevante; -
sentimentele fatd de noi insine, fata de ceilalti si fatd de evenimentele si situatiile
semnificative in care suntem sau am fost implicati; - istoria personald marcata de
evenimente semnificative §i unice, care conferd sentimentul continuitatii i unitatii
propriei existente; - un puternic sentiment al prezentului, in care totul se focalizeaza pe
ideea de eu, aici, acum; - sistemul de relatii interpersonale semnificative, trecute sau
prezente, reale sau virtuale, principale sau secundare; - spatiul fizic si psihosocial care
poartd amprenta optiunilor vointei, actiunilor si personalitatii noastre.

Fiind 1n esenta sa un fenomen relational, format la intersectia dintre psihologic si
social, imaginea de sine se elaboreaza printr-o continua sinteza intre perceptia de sine si
perceptia de altul, procese mediate de modele si repere axiologice interiorizate in
ontogeneza prin socializare si invatare sociala. (Cristea, 2007, 119). Imaginea de sine
se referd la perspectiva individuald asupra propriei personalitati, reprezentand expresia
concretizatd a modului in care se vede o persoana sau se reprezinta pe sine. Aceasta
este definitd de modul in care ne percepem propriile noastre caracteristici fizice,
emotionale, cognitive, sociale si spirituale care contureaza si intaresc dimensiunile
eului nostru. In functie de perceptia noastra la un moment dat al dezvoltarii noastre, de
ceea ce ne-am dori sa fim sau ceea ce am putea deveni, putem distinge mai multe
ipostaze ale eului nostru: eul actual, eul ideal si eul viitor. G. Allport, apreciind
definitiile pozitiviste ale personalitatii ca fiind cele mai complete, porneste de la ele si
ajunge la urmatoarea definitie, care se bucura de cea mai mare recunoastere, fiind cea
mai frecvent mentionata si utilizatd in cadrul cercetirii concrete, precum si teoretizarii
generale: ,,personalitatea este organizarea dinamica, in cadrul individului, a acelui
sistem psiho-fiziologic care determina gindirea §i comportamentul sdu caracteristic
intr-o variantd mai mica sau mai mare de situatii” (Neveanu, 1978, 532).

Aceasta definitie pune 1n evidentd urmatoarele aspecte esentiale: personalitatea
este o organizare dinamica emergentd, nu este nici un conglomerat, nici o suma statica
de elemente in sine independente; nu este nici pur psihicd, nici pur biologica, ci este o
unitate complexa psihofizicd; este o organizare sistemica supraordonatd care include
sisteme particulare diferentiate si integrate; se manifestd si se dezvaluie in ceea ce
gindeste, simte si face omul. In viziunea lui Allport, personalitatea inseamna ceea ce o
persoana este In mod real, indiferent de cum o percep ceilali, o persoana cu o structura
internd si cu o serie de caracteristici. In fluxul activititii unei persoane existd insa,
dincolo de o parte variabila si o parte constantd, desemnata prin conceptul de trasatura.



180 Mihai Petru Craiovan 4

Se considera cid o trasdturda este un sistem larg de tendinte similare de actiune care
existd la o persoana si pe care un observator, daci se priveste din punct de vedere al
actorului, le poate categorisi sub o singura rubrica de semnificatie. Chiar daca trasa-
turile de personalitate stabilizeaza conduita, ele nu sunt niciodata constante. O adaptare
eficientd la lume se poate efectua numai prin flexibilitate si prin declansarea unor
variate tendinte determinate in situatii diferite. In acest sens se poate afirma ca existi
diferente privind potentialul psihic uman de la o etapa la alta de viata, existda evolutii
socioprofesionale si ocupationale, diferente de aspiratii profesionale, de stil de viata, de
statute si rol social. In ce priveste aspectele diferentiatoare, G. Allport a enumerat sase
trasaturi specifice adultului, §i anume: constiinta de sine larg, relatii si raporturi inti-
me, securitate emotionala fundamentald, preocupare obiectiva, obiectivare de sine,
armonie relativa cu propriile achizitii din experienta personala.

O abordare a personalitatii in sfera muncii implicd supozitia ca, iIn munca,
personalitatea este diferitd fatd de alte activititi ale omului. Munca, definitd de
A.Tabachiu ca “totalitate a manifestarilor umane constiente, mintale si/ sau operatio-
nale prin care omul actioneaza asupra mediului, asupra lui insusi si a celorlalti semeni
in vederea satisfacerii trebuintelor, aspiratiilor, realizarii unor scopuri, indeplinirii unor
planuri” are caracter formativ asupra comportamentelor structurale si a dimensiunilor
personalitatii, dezvoltd si diversifica aptitudinile, formeaza trasaturi pozitive de
caracter, caleste vointa §i operationalizeaza capacitatile creatoare, constituind o
modalitate de apreciere valorica. Specialistii implicati in probleme de personal si
resurse umane sunt interesati de de o relatie inteligibild, simpla intre personalitate si
compotramentul implicat in munca (Neveanu, 1978, 534).

In sens strict psihologic, prin personalitate se intelege modul specific de
organizare a trasaturilor si insusirilor psihofizice si psihosociale ale persoanei; este o
structurd dinamica de natura bio-psiho-sociald care, la un anumit individ, asigura
adaptarea originald la mediul natural si social. Personalitatea are caracterul unei
structuri vectorizatd axiologic si teleologic, trinomul valori-atitudini-idealuri fiind
principalul nucleu functional care mediaza elaborarea conduitelor sociale (Cristea,
2007, 92). Este important ca intr-o organizatie s se tind cont de un ansamblu de
variabile (interne sau externe) care tin fie de latura intrinsecad a personalitatii
individuale, fie de latura extrinsecd, sensibila la caracteristicile mediului organizational.
Studierea motivatiei In organizatii a survenit In urma necesitdfii de intelegere si
utilizare a factorilor subiectivi care explicd fluctuatiile de randament. Munca isi
diversifica formele sale sociale de exprimare, se coreleazd cu noi domenii ale vietii
indivizilor, fiind necesar sd raspunda solicitarilor valorico-normative presante ale
societdtii (Craiovan, 2008, 34). In definitiv se poate spune ci munca reprezinti o
constructie de grup si, pentru ca organizatia sa Inregistreze performante ridicate, este
necesara o profundd motivare a angajatilor prin constientizarea apartenentei acestora la
echipe consistente si satisfacatoare pentru fiecare dintre ei. Din perspectiva psihologiei
muncii, motivatia este definita ca fiind o suma a energiilor interne §i externe ce initiaza,
dirijeaza si sustin un efort orientat spre un obiectiv al organizatiei, care va satisface
simultan si trebuintele individuale (Tabachiu, 2003, 112).
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Din perspectiva organizationald, motivatia este reprezentatd de masura in care
un efort persistent este dirijat spre realizarea unui scop. Primul aspect al motivatiei este
forta comportamentului legal de munca sau cantitatea de efort pe care persoana o
depune 1n procesul muncii. A doua caracteristica a motivatiei este perseverenta de care
dau dovada indivizii in realizarea sarcinilor de munca. Atat efortul, cat si perseverenta
se referd la cantitatea de muncd depusda de individ. Cea de a treia caracteristica a
motivatiei este directia comportamentului legat de munca. In ultima instanti orice
comportament motivat are anumite scopuri sau obiective spre care este dirijat.

Un aspect foarte important care trebuie mentionat se refera la diferenta dintre
doua concepte aparent asemanatoare, dar care, in realitate, sunt absolut diferite. Astfel,
conceptul de motivatie nu este sinonim cu cel de motivare. Primul face referire la
nivelul dezvoltarii personale, la conceptia despre sine sau la nivelul si orientarea
autoevaludrii, fie la contextul social in care este integratd persoana, la cadrul structural
in care aceasta 1si desfasoara activitatea sau la constiinta valorilor dominante intr-o
comunitate sau grup. In cea de-a doua categorie sunt incluse solicitarile si finalitatile
concrete ale unei activitati. Rolul motivatiei nu este numai acela de a declansa, intretine
si stimula participarea la o anumitd activitate, ci si de a conduce la anumite
performante. Motivatia este ,,0 forma specifica de reflectare prin care se semnaleaza
mecanismelor de comanda-control ale sistemului personalitatii o oscilatie de la starea
initiald de echilibru, un deficit energetico-informational sau o necesitate ce trebuie
satisfacutd.” (Golu, 2005, 571).

Teoria performantelor asteptate, dezvoltatd de V.H. Vroom, are ca idee de baza
convingerea cd motivatia este determinatd de rezultatele pe care oamenii le asteapta sa
apara ca efect al activitatii la locul de munca, acestia fiind motivati s lucreze 1n acele
activitati pe care le evalueaza ca fiind atractive, avand sentimentul cé le pot realiza
(Johns, 1998, 160). Motivatia este o forma de ,,contract psihologic” bazat pe asteptarile
pe care respectivele parti le au si extinderea acelora care sunt realizabile, deoarece oa-
menii sunt receptivi la o varietate de strategii manageriale (Constantinescu, 2004, 198).

Conform A. Maslow, indivizii sunt motivati de nevoile de rang inferior pana in
momentul in care acestea sunt satisficute, dupa care acestea inceteaza sa mai motiveze
si Incepe sa se manifeste tendinta spre nevoile de rang superior. Satisfacerea relativa a
unei nevoi, care se intdmpla pentru cei mai multi indivizi, transferd o anumita doza de
insatisfactie nivelului superior, urmator de nevoi. Abraham Maslow introduce in
stiintele comportamentului termenul de ierarhia nevoilor si prezintd nevoile de baza ale
individului, ierarhizate in ordinea crescanda a importantei. Existd mai multe tipuri de
nevoi, pe care Maslow le clasifica astfel (Blythe, 1998, 27): - nevoi fiziologice, legate
direct de supravietuirea individului: hrand, imbracaminte, adadpost; - nevoi de
securitate, ilustrate de dorinta de stabilitate, de protectie, de securitate psihologica si
materiald: siguranta muncii, ordine, lipsd de amenintare; - nevoi sociale de afiliere
(acceptare) — fiinta umana cauta ajutor, afectiune, este animata de dorinta de a se simti
acceptatd de un grup: apartenenta la grup, stabilitatea de relatii umane, afectiune; -
nevoi de stimd — odata acceptatd de un grup, fiinta umana are nevoie sa fie recunoscuta,
sd se bucure de prestigiu, sa-si arate dependenta si Increderea in ea insasi; - nevoi de
autorealizare — autodezvoltare, maximizarea potentialului propriu, realizare personala.



182 Mihai Petru Craiovan 6

DE AUTO
REALIZARE

DE STIMA

NEVOI SOCIALE

DE SECURITATE

FIZIOLOGICE
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Conform principiului piramidei lui Maslow, nu se poate trece de la un nivel la
altul decat daca nevoile aferente nivelurilor precedente au fost satisfacute. Maslow
arata ca diferitele nevoi coexista si ca ele depind de indivizi. Motivarea performantei
superioare necesitd actiuni pozitive si evitarea sanctiunilor negative. Gradul de
motivatie va fi reflectat in calitatea muncii oamenilor, iar calitatea muncii lor se va
reflecta asupra managerului si asupra fiecarui membru al companiei sale. Motivatia nu
trebuie considerata ca un fiind un scop, datoritd faptului ca ea genereaza si stimuleaza
participarea in munca, influentdnd totodata rezultatele si performantele muncii. Pe
langa functia de energizare, motivatia indeplineste si functia de orientare a activitatii in
raport cu scopurile preexistente, motiv pentru care, este important ca indivizii sa
dispuna de capacitatea de a-si instrui si controla propria motivatie. Controlul rational
poate creste performantele productive si umane ale muncii, insd acest lucru este
conditionat de relatia dintre scopurile individuale si cele organizationale.

Exista mai multe forme de descriere a motivatiei, in functie de obiectul la
care ne raportim. In cazul in care ne raportim la provenienta sursei ce genereazi
motivatia, aceasta poate fi de mai multe feluri. Motivatia intrinseca (directd) este
generatd, fie de sursele interne ale subiectului motivatiei (de nevoile si trebuintele
sale), fie de sursele provenite din activitatea desfasuratd. Caracteristica acestei
motivatii consta in obtinerea satisfactiei prin indeplinirea unei actiuni adecvate ei.
Motivatia extrinseca (indirectd) este generatd de surse exterioare subiectului sau
naturii activitatii lui. Ea poate fi sugeratd sau impusd de alte persoane sau de
concursuri de imprejurari favorabile sau nu. In organizatie, motivatia extrinseci se
intalneste 1n cazul promovarii pe un post considerat doar ca sursda de venituri.
Motivatia cognitiva este legatd de nevoia de a sti, de a cunoaste, de a fi stimulat
senzorial. Se manifesta sub forma curiozitatii fatd de nou, de inedit, de complexitate, ca
si prin toleranta ridicatd fatd de risc. Denumirea de cognitiva este data de prepon-
derenta proceselor de cunoastere, intelegere. Prin mecanismele perceptiei, gandirii,
memoriei §i imaginatiei au loc, progresiv: explorarea, reproducerea, intelegerea
anumitor fenomene si dorinta de a crea ceva nou. In organizatie, motivatia afectiva
poate apare sub forma acceptarii unor sarcini si posturi din dorinta de a nu fi considerat
incapabil sau rau intentionat (www.fwd.aiesec.ro).

' Sursa: Blythe, J., 1998, Comportamentul consumatorului.
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Motivatia este o veriga foarte importanta datoritd faptului ca individul, pentru
a fi motivat la locul de munca, trebuie sa aiba certitudinea ca, prestdnd o anumita
activitate, aceasta ii va satisface si propriile trebuinte. In momentul in care individul
nu are astfel de certitudini, va surveni lipsa de motivare si implicit, o performanta
scazuta in realizarea sarcinilor profesionale.

Studiul experimental

1. Obiective

Obiectivele cercetarilor vizand rolul imaginii de sine in dezvolatrea motivatiei
profesionale in societatea romaneasca actuald sunt diverse, cercetarea de fatd
propuniandu-si urmatoarele obiective privind problematica studiatd: a) identificarea
rolului/influentei unor dimensiuni de personalitate in dezvoltarea motivatiei de tip
profesional; b) implicarea corelatiei imagine de sine — motivatie profesionala in
comportamentul organizational al angajatilor din diverse departamente de pe paliere
diferite ale organizatiei.

1.1. Obiective secundare: a) evaluarea imaginii de sine a angajatilor din
organizatie, in functie de departamentul analizat; b) evaluarea motivatiei angajatilor
din organizatie in functie de departamentul analizat; c) identificarea surselor
motivationale specifice fiecarui departament studiat; d) identificarea rolului imaginii
de sine in dinamica motivationald prezenta in fiecare dintre departamentele studiate.

2. Ipoteze

Fixarea obiectivelor conduce la formularea ipotezelor care urmeaza a fi testate.
Conform obiectivelor formulate §i prezentare anterior, ipotezele sunt: a) daca
constatam diferente in strucutura si dinamica imaginii de sine a angajatilor, atunci
vom identifica si diferente ale intensitatii motivatiei profesionale; b) in functie de
nivelul organizational la care se afla departamentul de lucru al angajatului, imaginea
de sine poate fi structurata si adaptata influentand motivatia profesionala.

3. Esantionul

In cercetarea de fata, esantionul cercetirii este reprezentat de 105 subiecti, atat
de sex feminin cat si de sex masculin, cu varsta cuprinsa intre 25 ani si 31 de ani,
angajati ai companiei ,,X”. Acestia au fost selectati din trei departamente ale
companiei precizate anterior astfel: 35 de subiecti fac parte din departamentul de
Vanzéri, 35 din departamentul de Finance&IT si 35 de subiecti din departamentul de
Resurse Umane. Participarea acestor persoane s-a facut benevol, neexistand nici un
fel de motivare din partea cercetatorului.

4. Prezentarea probelor

Cercetarea de fatd a pornit de la faptul ca la nivel organizational, motivatia
este un element cheie. Astfel, s-au urmarit doua variabile, respectiv imagine de sine
si motivatie, incercand sa se observe si relatia dintre cele douda. Metodele folosite
au fost Scala Rosenberg pentru evaluarea imaginii de sine, chestionarul ,,Motivatie
profesionald” pentru reliefarea diferentelor intre departamente in ceea ce priveste
categoria de motivatie care predomina pentru fiecare grup in parte si interviul
semistructurat.
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4.1. Scala M. Rosenberg

Imaginea de sine a fost evaluata cu ajutorul Scalei Rosenberg (Imaginii de Sine).
Aceasta vizeazd imaginea de sine, stima de sine, increderea in fortele proprii si
cuprinde 10 itemi concretizati in afirmatii fata de care persoana isi exprima acordul sau
dezacordul pe o scala de la 1 la 4. Insumarea punctelor, in final, va da scorul total al
probei masurate. Scorurile pot varia intre 0 si 40 puncte. Scorurile pana la 20 de puncte
semnificd o imagine de sine scazuta, probleme cu stima de sine, lipsa increderii in
fortele proprii, o identitate slab conturatd. Scorurile medii (21-30 puncte) exprima o
imagine de sine pertinentd, o identitate bine conturata, o incredere buna in fortele
proprii. Scorurile peste 30 de puncte exprima o imagine de sine exacerbata, o Incredere
oarba in fortele proprii, o supraevaluare a fortelor personale.

4.2. Chestionarul “Motivatie profesionala”

In elaborarea chestionarului s-a utilizat procedeul structurat de prezentare a
intrebarilor si s-a tinut cont de principiile generale ale Intocmirii unui astfel de
instrument de culegere a informatiilor. Chestionarul cuprinde doudzeci de itemi,
nefiind incluse indicativele personale ale respondentilor. Astfel, urméand firul logic,
am inceput cu intrebari generale continudnd cu intrebarile particulare, specifice
studiului de fatd. Scopul acestui chestionar este de a evalua sursele de motivare si
satisfactie la locul de munca, precum si nivelul motivatiei.

4.3. Interviul semistructurat

O parte dintre elementele care au fost urmérite In conceperea acestui instrument
au fost pozitia in cadrul companiei — daca subiectii detin sau nu o functie de conducere,
vechimea in cadrul companiei, nivelul studiilor si ierarhizarea surselor de motivare.

Analiza rezultatelor

1. Interpretarea datelor obtinute cu ajutorul Scalei Rosenberg

In urma aplicarii Scalei Rosenberg s-au obtinut date conform cirora s-au
constatat diferente semnificative intre departamente. Astfel, departamentele
Finance&IT (31,2) si Resurse Umane(31,37) ating cote mari si relativ apropiate, de
unde rezultd o imagine de sine ridicatd a angajatilor care fac parte din cele doua
departamente prezentate anterior, comparativ cu departamentul de Vanzari, unde
valoarea este mai scazutd, respectiv 26,77 costatdnd prezenta unei imaginii de sine
medii. Se poate spune cd se observa diferente valorice semnificative intre departa-
mentele specializate, in interiorul carora lucreaza oameni pregatiti pentru domeniul in
care isi desfasoara activitatea. In cadrul departamentului de Véanzari media de vérsti a
angajatilor este mai mica, in componenta sa existand atat persoane cu studii superioare
finalizate, cat si cu studii superioare in curs de desfasurare. Celelalte douda departa-
mente au in componenta lor persoane cu vechime in lucru, fapt ce conduce la cresterea
imaginii de sine.

In urma analizei raspunsurilor oferite de citre subiecti nu s-au constatat
discrepante majore intre raspunsurile acestora, iar scorurile obtinute sunt dispersate
in jurul tendintei centrale. Valoarea cea mai des intalnita aratd cd cea mai mare parte
a subiectilor atinge sau chiar depaseste pragul unei imagini de sine medie.
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Distributia scorurilor pentru nivelul imaginii de sine
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Fig. 1. Distributia scorurilor pentru nivelul imaginii de sine

Analizand graficul distributiei scorurilor obtinute de subiecti la Scala Rosenberg
in functie de departamentul de provenientd (Fig.1.) am constatat faptul ca scorurile
medii predomind 1n cazul departamentului de Vanzari. De asemenea, se observa ca nu
sunt prezente scoruri care sd denote o imagine de sine scazutd la nici unul dintre cele
trei departamentele analizate, scorurile medii predominand 1n cazul departamentului de
Vanzari. Mai mult decat atat, departamentul Finance&IT se situeaza pe prima pozitie
cu o prezenta ridicata a scorurilor care sa denote o imagine de sine ridicata. Si in cadrul
departamentului de Resurse Umane s-au inregistrat scoruri mari, insd incidenta este
mai micd decat in cazul departamentului Finance&IT.

Referitor la omogenitatea grupurilor s-a constatat ca cel mai omogen grup
este reprezentat de departamentul Finance&IT (4,03), urmat de departamentul de
Vanzari (4,17) si apoi de departamentul de Resurse Umane (4,36). Este important
de mentionat ca diferentele intre cele trei departamente nu sunt foarte mari.

La nivelul departamentelor studiate, in cadrul carora lucreaza persoane
pregatite pentru domeniul in care 1si desfasoara activitatea, se observa prezenta
omogenitatii grupului, diferentele dintre ele existdnd, atdt in privinta nivelului
imaginii de sine, cat si a nivelului motivatiei, dar acestea nefiind semnificative.
Explicatia ar putea fi reprezentatd de tipologia functionald similard la nivelul
companiei, prin asta, exprimand ideea ca angajatii celor douad departamente care au
inregistrat scoruri mari (Finance&IT si Resurse Umane) au o vechime la locul de
munca mai mare, au lucrat pe mai multe pozitii in cadrul aceleiasi organizatiei si s-
au specializat Tnainte si dupd angajare pe un anumit domeniu. De asemenea, grupul
este mai restrans, coeziunea ¢ mai mare, gradul de interactionare cu colegii este
ridicat, fapt ce confera anumite satisfactii subiectilor. Mai mult decat atat, cele
doud departamente isi desfasoard activitatea preponderent la sediul central. Spre
deosebire de departamentul de Vanzari care cuprinde foarte multi angajati ce isi
desfasoara activitatea 1n afara birourilor, intrand in contact direct cu firmele
colaboratoare, fluctuatia de personal este mai mare decat in celelalte doua
departamente i multi dintre angajati sunt la inceputul carierei, fapt ce genereaza
diferente in comparatie cu celelalte doua departamente analizate.
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2. Interpretarea datelor chestionarului ,,Motivatie profesionala”

In graficul prezentat mai jos (Fig. 2.) se face o comparatie intre pregnanta cu
care apar anumite scoruri si departamentul de provenienta al subiectilor. Referitor la
frecventa cu care apar anumite scoruri la chestionarul de evaluare a motivatiei se
poate face o comparatie intre cele trei departamente analizate, in vederea evidentierii
unor caracteristici specifice. Astfel, se poate observa ca nu au fost inregistrate scoruri
mici in cadrul departamentelor analizate si cd existd un singur subiect cu un nivel al
motivatiei sub medie, acesta fiind un angajat al departamentului de Vanzari. Celelalte
raspunsuri oferite de subiectii chestionati denotd o motivatie medie sau peste medie.
De mentionat este faptul cd scorurile foarte mari sunt obtinute de departamentul
Finance&IT, caz in care scorurile medii sunt mai restranse, comparativ cu departa-
mentul de Resurse Umane, unde predomina valorile peste medie.

Distributia scorurilor pentru nivelul de motivatie
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Fig.2. Distributia scorurilor pentru nivelul motivatiei

Rezultatele obtinute in urma analizei raspunsurilor oferite de catre subiecti
conduc la confirmarea ipotezei conform careia imaginea de sine este un factor
important in ceea ce priveste motivatia la locul de munca, rezultind astfel, ca in
momentul 1n care se constata diferente in strucutura si dinamica imaginii de sine a
angajatilor, atunci cu siguranta, vor exista si vor fi identificate si diferente ale inten-
sitatii motivatiei profesionale. Se poate spune cd imaginea de sine este in stransa
legatura cu nivelul de motivare al angajatului, imaginea de sine fiind considerata a fi un
puternic sustindtor al eforturilor de mentinere a unui nivel optim de motivare.

De asemenea, s-a dovedit cd existd diferente in ceea ce priveste sistemul
motivational de referinta, sursele care genereazd motivatie si satisfactie la locul de
muncd configurandu-se dupa aceeasi specificitate a grupului de provenientd. Daca
pentru departamentul de Vanzari unde foarte multi angajati sunt la inceputul carierei
profesionale, conteaza castigul economic si posibilitatea de promovare, pentru aceia
dintre angajati care au vechime in munca si un grad inalt de specializare, sursele
principale sunt autorealizarea si stima persoanelor care 1i inconjoard §i cu care
interactioneaza.

3. Interpretarea interviului semistructurat

Rolul interviului semistructurat a fost acela de a urmari si distributia preponde-
rentei surselor motivationale in functie de departamentul de provenientd. Astfel,
conform interviului realizat, s-au obtinut datele prezentate in figura de mai jos.
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Distributia si preponderenta surselor motivationale in functie de
departament
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Fig.3. Distributia surselor motivationale conform interviului,
in functie de departamentul de provenienta

Dupé cum se poate observa din figura anterioard, existd diferente in ceea ce
priveste distributia stimulentelor motivationale in functie de departamentul de
provenientd. Se pot observa diferentele mai mari de perspectiva intre departamentul de
Vanzari si celelalte doua departamente studiate. Daca departamentul de Vanzari este
format mai mult din persoane care sunt la inceputul carierei urmarind castigul financiar
si promovarea la nivelul organizatiei, pentru angajatii cu experienta si, implicit, cu o
remunerare pe masurd, acest aspect nu mai este la fel de important. La aceste doua
departamente, respectiv Finance&IT si Resurse Umane, predomind, ca stimulente
motivationale, autorealizarea si prestigiul celorlati, desi nu se poate spune ca elementul
pecuniar nu reprezintd un factor important, ci doar ca nu se mai ridica la cotele Tnalte
inregistrate de subiectii din cadrul departamentului de Vanzari. De asemenea, se
inregistreaza valori foarte mici pentru stimulentele extrinseci, respectiv, obligatia
pentru familie si fatd de companie §i evitarea criticii/penalitatii, lucru favorabil
organizatiei, datorita faptului ca sunt preferate sursele de motivatie intrinseca.

Desi exista diferente intre angajatii celor trei departamente studiate, toate au
obtinut scoruri medii sau peste medie, lucru care este favorabil atit organizatiei cat si
individului In drumul sdu catre succesul profesional. De asemenea, exista diferente
semnificative in ceea ce priveste nivelul celor doud variabile, respectiv imagine de sine
si motivatie profesionald, dar si preponderenta anumitor surse de motivare in functie de
media de varsta, dar si de specificul grupului din care fac parte subiectii.

Concluzii

Fiecare grup are un profil specific in ceea ce priveste atat variabilele imagine de
sine si motivatie, cat si relatia dintre acestea doud, un aspect important fiind faptul ca
diferentele nu sunt foarte mari, cele mai mari dintre acestea inregistrAndu-se intre
departamentul de Vanzari si celelalte doud, respectiv departamentul Finance&IT si
departamentul de Resurse Umane. Desi exista diferente intre cele trei grupuri partici-
pante la cercetare, toate au obtinut scoruri medii sau peste medie.

Imaginea de sine, in functie de nivelul de structurare la care a ajuns, favorizeaza
0 anumitd dinamicd motivationald manifestatd In comportamentul organizational.
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Astfel, se poate afirma ca, atunci cand imaginea de sine este este mai structurata,
respectiv este concretizata in experientd, perfectionare, ocuparea unei pozitii de condu-
cere in organizatie, atunci dinamica motivationald este mai intensa. Acest fapt este
reliefat In cazul departamentelor Finance & IT si Resurse Umane, in cadrul cérora
personalul se bucura de multi ani de activitate, situandu-se la un nivel ridicat in ceea ce
priveste gradul de specializare. Spre deosebire de situatia prezentatd anterior, atunci
cand imaginea de sine este mai slab structurata, adicé prezinta un grad de imaturitate,
dinamica motivationala este mai slaba. Acestd situatie este prezentd in interiorul
departamentulului de Vanzari, care este format din persoane aflate la inceputul carierei
si care sunt interesate atat de castigul financiar cat si de promovarea la nivelul
organizatiei.

Exista diferente in ceea ce priveste sistemul motivational de referinta, sursele
care genereazd motivatie si satisfactie la locul de munca configurandu-se dupa aceeasi
specificitate a grupului de provenientd. Daca pentru departamentul de Vanzari, unde se
regasesc foarte multi angajati aflati la inceputul carierei profesionale, conteaza castigul
economic §i posibilitatea de promovare, pentru cei cu o vechime in munca, cu un grad
mai Tnalt de specializare, sursele principale sunt autorealizarea si stima celor din jur.

Rezultatele obtinute pot servi Imbunatatirii fiecarui departament, in functie de
propria lui tipologie, in functie de angajatii din fiecare departament. S-a dovedit ca
pentru fiecare departament se poate vorbi despre un profil psiho-socio-profesional. In
consecintd aceastd problematica trebuie tinutd sub control pentru bunul mers al
companiei. Este important s se tind cont de aceste diferente dintre departamente
pentru a asigura o bund functionare §i un randament optim in cadrul fiecarei
componente a intregului.
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HIPNOTERAPIA ERICKSONIANA - O PREZENTA
ACTIVA IN PROCESUL TERAPEUTIC

IRINA HOLDEVICI, BARBARA CRACIUN

Ericksonian Hypnotherapy — an Active Presence in the Therapeutic Process. This
article presents a lot of techniques and principles involved in Ericksonian hypnotherapy. Those
techniques are based on the general approach of problem solving. After Erickson, the symptom
is a manifestation that can maintain psychic equilibrium of the patient. So symptom removal
will require a deep restructuring of the patient's psyche.

Key words: Ericksonian hypnotherapy, hypnosis, metaphors, personality, relaxation.

Strategia hipnoterapeutica a lui Milton Erickson se adresa inlaturarii simptomu-
lui si implementarii unor expectatii pozitive referitoare la vindecare, pentru pacientul
din cabinetul de psihoterapie (Erickson si Rossi, 1981). In acest mod autorii mentionati
subliniau ca hipnoza favorizeaza reducerea disonantei cognitive §i permite ca starea de
sanatate a pacientului sa fie amelioratd. Erickson este de parere ca teoriile asupra
personalitatii ingradesc posibilitatea psihoterapeutului de a conceptualiza mecanismele
psihopatologice puse in actiune de citre un pacient. De aceea, Erickson elaboreaza o
noud teorie asupra personalitatii pentru fiecare din pacientii sai. Aceastd noud teorie
tine seama de identitatea, starea psihica, nevoile, dorintele, tendintele si fortele psihice
ale pacientului (Erickson si Havens, 1992).

Hipnoterapeutul lucreaza cu pacientul lui atit la nivel constient, cat si incon-
stient, una dintre sarcinile celui dintai fiind de a aduna informatii, de la ambele niveluri
si de a le sintetiza. Terapeutul trebuie sa il persuadeze pe pacient astfel incat modifi-
carile suferite de acesta sa fie egosintonice si sa produca schimbari pozitive sub aspect
interactional (Holdevici, 2010). Hipnoterapeutul are menirea de a utiliza fortele latente
de naturd subconstientd care nu se rezumd doar un depozit de emotii, impulsuri,
tendinte refulate si experiente negative, ci si la o sursa de energie si for{a rezultata din
experienta cu care vine pacientul in contact. Dupa Erickson inconstientul are capaci-
tatea de a crea modele de comportament si cognitive care depasesc expectatiile obis-
nuite ale pacientului (Erickson, 1980).

Acelasi autor subliniaza ca simptomul are rolul de a mentine echilibrul psihic al
pacientului, iar inlaturarea lui presupune o restructurare profunda a psihicului acestuia.
In transa hipnotica, hipnoterapeutul trebuie sa tina seama de faptul ci subiectul nu va
incorpora sugestii cu caracter ofensiv si distonic. De asemenea, este necesar ca terape-
utul sa ia in considerare modul in care s-a forrmat simptomul, scopul céruia i serveste
acesta, motivatiile, stilul cognitiv si sistemul fundamental de reprezentare cu care ope-
reaza pacientul (Erickson si Gilligan, 2002).
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In hipnozi are loc un proces de invitare de naturd inconstients, in cadrul careia
ego-ul critic este estompat. Atentia pacientului trebuie ghidata spre realitatile interioare,
urmarindu-se modificarea unor modele habituale de control ale psihismului acestuia.
Asadar, este vizatd pe fond schimbarea modului in care pacientul isi accepta fluxul
propriilor asociatii interne (O'Hanlon, 1987).

Transa hipnotica reprezinta un mod de functionare mentald care poate fi intalnit
frecvent si 1n viata cotidiana. Este vorba de acele momente in care atentia se abate de la
stimulii din mediul nconjurator si, in acelasi timp, se produce o activare a
mecanismelor psihice de natura inconstienta.

Erickson numea acest fenomen ,,transa comuna cotidiand” (Erickson si Rossi,
1979). Multi oameni aflati pe peronul garilor, in metrou, in autobuz sau intr-un bar, par
intrucatva absenti, cufundati in gandurile lor si, daca cineva i-ar intreba la ce se
gandesc, le-ar fi greu si raspunda. Intr-o stare hipnotici se afld si o persoani care
urmareste un film intr-o sald de cinematograf. Un film este cu adevdrat bun daca
spectatorul a uitat de sine i nu mai simte nici scaunul pe care sta (Holdevici, 2010).

Starea de transa naturala reprezintd un moment de intuitie creatoare, in care o
solutie la o problema se impune dintr-o data subiectului ca si cum acesta ar simti o
iluminare bruscd. In cultura occidentald rationalistd s-a crezut multi vreme ca ideile
originale sunt rodul demersului constient al gandirii discursive (Ikemi si Ishikawa,
1979).

Observatiile empirice, psihanaliza si experienta preluata de la culturile orientale
au demonstrat faptul ca analiza logica reprezintd doar o parte a activitatii de prelucrare
a informatiilor care, dupa ce au fost procesate la nivel constient, sunt transferate
incongtientului, care le supune unor mecanisme de prelucrare diferite de cele ale
gandirii discursive. Inconstientul reevalueaza experientele trecute ale unei persoane, le
stocheaza in memorie, le supune unei analize de tip analogic si ofera solutii planului
congtient, moment in care subiectul isi contureaza rezultatul printr-o idee.

Din punct de vedere fiziologic, starea hipnotica modifica activitatea sistemului
nervos vegetativ In sensul dezactivarii sistemului simpatic, responsabil de contactele cu
realitatea exterioara si al activarii celui parasimpatic, care produce modificari cardiores-
piratorii specifice transei si chiar aparitia lacrimilor fara ca acestea sa aibad neaparat o
semnificatie emotionala (Kirsch, 2001).

Se produc, de asemenea, modificari ale traseului muscular, in sensul relaxarii,
dar si al aparitiei unor modificari de tipul catalepsiei unui brat, care putea ramane
suspendat mult timp, fara ca subiectul sa oboseasca (Benson, Arns si Hoffman, 1981).
Este ca si cum musculatura agonista si antagonista a bratului si-a modificat modul de a
se contracta pentru a rezista fortei gravitationale fara ca persoana hipnotizata sa depuna
vreun efort, In timp ce aceeasi pozitie, mentinutd in mod voluntar conduce foarte rapid
la instalarea starii de oboseala.

Observatiile clinice au confirmat faptul ca in timpul inductiei hipnotice spontane
sau provocate se produce un fel de saturatie la nivelul gandirii logice, moment in care
subiectul se deconecteaza, alunecand la alte niveluri de procesare psihica. Aceasta
ipoteza ar putea explica de ce tehnicile de inductie hipnotica bazatd pe confuzie sunt
atat de eficiente (Meyer, 1992). Acestea constau in administrarea unor mesaje
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imposibil de prelucrat in mod rational, fapt ce conduce la deconectarea mecanismelor
congtiente si la intrarea in functiune a celor de natura inconstientd (Meggle, 1988).

Rossi, un discipol al lui Milton Erickson, a lansat o ipotezd cu caracter
complementar, anume aceea a unor cicluri biologice care au loc in timpul zilei. Astfel,
organismul uman este reglat de o serie de cicluri fie lunare, fie zilnice, precum si de
unele mai scurte care ruleaza intre 90 si 100 de minute, cicluri oarecum asemanatoare
cu cele din timpul somnului.

Rossi este de parere ca la fiecare 90 de minute, individul uman traverseaza faze
de hipnoza diurna care ar reprezenta un fel de echivalent al fazelor de somn (Erickson
si Rossi, 1979). Aceste faze hipnotice ar servi integrarii experientelor acumulate in
perioadele in care subiectul este activ si centrat asupra realitatii externe (Erickson si
Rossi, 1979).

In aceste momente de ,,veghe paradoxald” (Meggle, 1998), activitatea mentald
se orienteaza spre interior pentru a corobora cele invatate cu experientele trecute.
Aceste conexiuni nu se realizeaza conform unor mecanisme logice rationale, ci in baza
unor asociatii de tip analogic. Pornind de la aceasta teorie, Rossi considera ca sanatatea
psihica a subiectului consta in cooperarea cu propriile cicluri biologice din timpul unei
zile (Erickson si Rossi, 1976). Astfel, subiectul nu mai trebuie sa considere o stare de
slabiciune nevoia sa de a se deconecta 1n timpul zilei, ci, dimpotriva, ca o fortd
creatoare care presupune prelucrarea informatiillor de catre instante de naturd
incongtienta.

Aceasti teorie ar putea explica si motivul pentru care Erickson nu se grabea sa
inducd pacientilor sdi transa, el asteptand aparitia transei spontane pe care o utiliza in
scopuri terapeutice.

In practica, inductia hipnotica de tip ericksonian consti in favorizarea declan-
sdrii fenomenelor de transa naturald. Terapeutul care induce transa procedeaza in asa
fel incat aceasta sd se produca de la sine, fara vreun efort special din partea sa
(Erickson si Rossi, 1980).

Pentru aparitia transei spontane, terapeutul va realiza un cadru adecvat, utilizand
un limbaj specific care se adreseazd inconstientului si in felul acesta, persoana isi
modificd in mod spontan tipul de procesare mentald. Trebuie mentionat faptul ca
experienta transei variaza de la o persoana la alta si chiar 1n cazul aceleiasi persoane de
la o sedintd de hipnoza la alta, sau de la un moment la altul in cursul unei sedinte. Pot
sa apara, de asemenea, oscilatii ale profunzimii transei.

Terapeutul urmareste indicatorii externi ai stirii de transa si i comenteaza
pentru a-l ghida pe pacient pe drumul procesului terapeutic, prin intermediul unor
feedback-uri repetate.

Terapeutii de orientare ericksoniand sunt de parere ca orice hipnoza nu este
altceva decat o autohipnoza. In inductia hipnotica ericksoniana terapeutul utilizeaza tot
ce aduce cu sine pacientul, de la comportament la simptomele sale, de la preferintele
acestuia pana la conceptia despre lume.

Fiecare subiect fiind unic in felul sau astfel ca si inductia hipnoticd aplicata
acestuia trebuie sa fie unica. Daca terapeutul identifica interesele pacientului si vine in
intdmpinarea acestora, intre cei doi se stabileste o relatie de stransa cooperare, in cadrul
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careia pacientul manifestd disponibilitatea de a reactiona in acord cu sugestiile tera-
peutului si in felul acesta hipnoza devine posibild. Agentul care produce vindecarea nu
este psihoterapeutul, ci inconstientul pacientului (Erickson si Rossi, 1981). Terapeutul
nu face decat sa-1 ajute pe pacient sa renunte la eforturile sale constiente si sa lase
inconstientul sd lucreze. Psihoterapeutul comunicd doar anumiti stimuli meniti sa

Starea hipnoticd reprezintd, asadar, un proces caracterizat printr-o intensa
activitate psihica, cu caracter dinamic si evolutiv si care are la baza strinsa colaborare
intre terapeut si pacient (Holdevici, 2009). Psihoterapia eriksoniand nu considera
inconstientul drept un depozit de conflicte si tendinte inacceptabile refulate, ci una
dintre modalititile fundamentale in care functioneaza psihicul uman. Continutul
acestuia il reprezintd experientele subiective semnificative stocate sub forma mior
senzatii corporale, ganduri, emotii, sentimente si comportamente.

Memoria umand include informatii si modalitati de rezolvare a unor probleme
mult mai ample si mai interesante decit cele care sunt solutionate prin intermediul
mecanismelor constiente, hipnoza reprezentand modalitatea cea mai eficientd de a le
pune in actiune (Erickson si Rossi, 1980).

Disocierea de stimulii exteriori si reorientarea activitatii psihice spre interior
reprezintd axa fenomenului hipnotic. Situatia poate fi privita si in sens invers, concen-
trarea atentiei spre interior conducénd la detagarea de stimulii ambiantei pentru o per-
soani. In cursul acestei focaliziri a atentiei spre interior subiectul triieste experientele,
in loc sa le analizeze, suspendéand functiile logic-discursive ale gandirii (Zeig, 2013).

Milton Erickson si discipolii séi sunt de parere ca starea de transa profunda este
antrenabild. De cele mai multe ori 1nsd, in scopuri terapeutice, se utilizeazd transa
usoard spre medie pe care Meggle (1998) o denumeste ,,hipnoza simplificatd” si n
cadrul careia pot fi aplicate o serie de metode terapeutice de comunicare hipnotica.

Aflata intr-o astfel de stare, o persoana poate trai foarte autentic un episod din
trecutul sdu, cu imagini foarte vii, in timp ce o parte a fiintei sale raméane ancorata in
prezent, ea dandu-si seama, la nivel constient, ca scenele respective apartin trecutului.
In hipnoza profunda insa, singura realitate triiti o reprezinta experientele anterioare.

Dintr-o altd perspectiva, in timpul hipnoterapiei ericksoniene, se utilizeazd o
serie de modalitati de comunicare de tip hipnotic, care pot Incepe cu o conversatie
banala, si pot continua cu povestiri, metafore sau sugestii indirecte.

Arta de a induce hipnoza constd in observarea celor mai discrete modificari
fizice ale subiectului, semnalarea lor, fiind vorba despre evidente pe care acesta nu le
poate nega si conectarea lor cu sugestiile de intrare in hipnoza.

Pacientul va accepta un lucru evident (,,pleoapele tale coboara din ce in ce mai
mult”), ceea ce faciliteazd acceptarea sugestiilor transmise de terapeut care vor aparea
dintr-o data ca fiind evidente (,,...pentru ca te pregatesti sa intri in hipnoza™).

Acesta reprezinta modelul cel mai simplu de sugestii indirecte de tip
ericksonian, respectiv sugestii compuse dupa formula truism — sugestie (Holdevici,
2009). Functionarea acestui gen de sugestii se bazeaza pe fenomenul uman comun
conform caruia daca cineva a Inceput prin a spune da, va avea tendinta de a continua cu
raspunsurile afirmative.
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Milton Erickson sustinea cé orice pacient care intra in cabinetul sdu aducea cu
sine un ,,dar” care va putea fi folosit in procesul terapiei. Marea majoritate a acestor
»daruri” nu sunt utilizate de catre terapeuti, care le eticheteaza in mod artificial ca
simptome si considera ca sarcina lor este sa-l1 elibereze pe pacient de ele, fara sa intre-
vada posibilitatea folosirii simptomelor in cursul procesului terapeutic (Erickson si
Rossi, 1980).
peutice potrivit caruia terapeutul trebuie sa lucreze cu pacientul cum crede ca este mai
bine, dar ramanand cu toate canalele senzoriale deschise. Un terapeut flexibil va reusi
mai repede §i mai bine sa-1 facd pe pacient sa se schimbe si nu va ntélni 1n practica sa
multi pacienti rezistenti.

Hipnoza permite crearea unor noi sisteme de referintd pe baza carora persoana
isi poate examina comportamentul si situatia, contribuind la depasirea rezistentelor.

Din acest punct de vedere terapeutii de orientare ericksoniand sunt de parere ca
transa hipnoticd indeplineste o serie de functii precum ar fi cea referitoare la suspen-
darea controlului critic al ratiunii; o altd functie a transei include procesele fziologice
ale organismului ce vor fi Incetinite. Acest fapt va contribui la o mai buna concentrare
a atentiei subiectului asupra sarcinii terapeutice si intelegerea problemei-simptom intr-
un mod diferit; n fine o alta functie a transei hipnotice este cea care favorizeaza insta-
larea si mentinerea unei relatii terapeut—client eficiente.

In acest context Milton Erickson vorbea si despre sugestiile cu continut meta-
foric ce sunt deosebit de utile si in autohipnoza, cand subiectului i se poate indica sa
lucreze asupra lui prin intermediul tehnicii imaginatiei dirijate. Astfel, i se poate sugera
pacientului sd coboare in camera interioara si sa se intdlneasca cu sfatuitorul interior
(Erickson si Rossi, 1976).

Margolis, Fass, si Brown (1990) subliniaza faptul ca studiul strategiilor terape-
utice bazate pe utilizarea metaforelor a fost relativ greu acceptat de oamenii de stiinta,
din cauza prejudecatior pe care le-au nutrit multd vreme psihologii occidentali fatd de
fenomenele imaginative si emotionale, considerate cumva inferioare celor cognitive.

Recurgerea la metafore reprezintd un proces terapeutic activ, directionat spre
scop, necesar atunci cand este nevoie sa se atinga noi semnificatii (McCurry si Hayes,
1992). Acest fenomen este evident mai ales atunci cand doud persoane aflate fatd in
fata comunica folosind cuvinte ale caror sensuri noi sunt intelese numai de ei. Utiliza-
rea metaforei in hipnoza se intdlneste pentru prima data in lucrérile Iui Erickson (Zeig,
1980). In tratamentul pacientilor sii, autorul recurgea la povestiri metaforice, anecdote,
interventii strategice, ritualuri pe care le integra in mod flexibil in cadrul transei hipno-
tice, situatiile respective fiind analoage cu cele specifice vietii cotidiene.

Principiile utilizarii metodelor metaforice in clinica si hipnoterapie se referd la o
serie de aspecte (Brann, Owens, si Williamson, 2015) precum ar fi realizarea contextu-
lui terapeutic, prin prezentarea problemei utilizand chiar cuvintele pacientului si gésirea
unei metafore terapeutice care sd se potriveasca cu metaforele propuse si realizate de
pacient.

In momentul continutului scenariului se poate face o conectare a metaforei
personale a subiectului cu inductia si sugestiile terapeutice. In continuare rezolvarea
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problemelor este sustinuta de metaforele ce se combina cu schemele existente ale subi-
ectului, in acest sens fiind utilizate sugestiile post-hipnotice.

Metafora initiala este construitd de terapeut in colaborare cu pacientul pe baza
combinarii descrierii initiale a problemei cu elemente ce tin de contextul terapeutic.
Bine aleasa, aceasta metafora va contribui la intrirea raportului terapeutic si va favo-
riza construirea unei structuri cognitive care ajuta la generarea unor solutii posibile ale
problemei.

Metaforele care au ca scop construirea contextului terapeutic sunt prezente in
momente diferente ale terapiei (Witztum, Van der Hart si Friedman, 1988). In cadrul
hipnoterapiei traditionale, acestea sunt introduse dupa ce s-a instalat transa si au rolul
de aprofunda starea si de a conferi mai multa naturalete procesului; metaforele pot sa
preceada inductia propriu-zisa, sa orienteze si s influenteze modul 1n care subiectul va
trai starea de transa, metaforele actionand ca ,,sugestii prehipnotice”.

Metaforele pentru crearea contextului nu se limiteaza la ceea ce 1i spune terapeutul
pacientului, ci se extind la ceea ce acesta isi spune lui insusi, la formularea diagnosti-
cului, la elaborarea studiului de caz si la proiectarea demersului terapeutic, reprezen-
tand, la randul lor, demersuri metaforice.

Burns (2007) mentiona faptul ca metaforele cu puternicad semnificatie personala se
refera la grijile subiectului, la emotii puternice, la imagini concrete, precum si la proce-
sari psihologice de tip creativ. Din acest motiv, limbajul metaforic utilizat de pacient in
descrierea problemei sale poate fi folosit pentru a-i ajuta sa se autocunoascé mai bine.

Metaforele reprezinta si un element al unei abordari terapeutice permisive si natu-
rale, pacientii avand libertatea si reactioneze In modul si in ritmul lor propriu
(Erickson, Rossi 1976). Relatia psihoterapeutica asigura un mediu securizat in cadrul
caruia, pacientul poate exersa noi modalititi de relafionare, strategii alternative de a
face fata cerintelor vietii sau raspunsuri mai flexibile la diversi stimuli.

Observatiile clinice au evidentiat faptul ca utilizarea metaforelor poate mari eficien-
ta sugestiilor posthipnotice (Zeig si Lankton, 2013) si astfel, noile modele de compor-
tament elaborate in timpul hipnoterapiei pot fi implementate in viata reald. Conectarea
metaforei cu sugestiile posthipnotice permite crearea unui context in cadrul caruia
castigurile din timpul terapiei pot fi consolidate si extinse dincolo de situatiile imediate.

Relatia hipnoterapeutica ericksoniand s-a bazat in acelasi timp pe incredere
reciproca si acceptare neconditionata (Zeig si Lankton, 2013).

Hipnoza reprezinta poate instrumentul cel mai adecvat atunci cand terapia are drept
obiectiv focalizarea asupra unor aspecte ce tin de dezvoltarea si maturizarea individului
uman, pentru ca oferda un acces mai rapid si direct la zonele inconstiente, ameliorand
astfel disfunctionalitatile si permitand subiectilor o traiectorie spre echilibru si stare de
bine.
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TULBURAREA BIPOLARA CU CICLICITATE
RAPIDA — PREZENTARE DE CAZ

MONICA CLAUDIA BOER, ADELA CIOBANU,
LAURA GHERMAN, IRINA GHINEA

Rapid-Cycling Bipolar Disorder — A Case Study. According to DSM 1V, the
prevalence rate of Bipolar Affective Disorder is 0.5-1.2% (a chronic mental illness characterised
by numerous episodes and a high suicide risk). There are two types of Bipolar Disorder: Bipolar
I Disorder with one or more Manic Episodes that can be preceded or followed by one or more
Major Depressive Episodes; Bipolar II Disorder with one or more Major Depressive Episodes
that can be followed or preceded by one or more Hypomanic Episodes. In the following article
we shall present a case report of Rapid-Cycling Bipolar I Disorder (the occurrence of a mini-
mum of 4 mood episodes — Manic, Hypomanic or Major Depressive Episode during the previ-
ous 12 months). This pattern is a predictor of a more severe prognosis in the long term. We
emphasize on the treatment resistance and the worsening course of the Manic Episodes during
hospitalization.

Key words: rapid-cycling bipolar disorder, case report, manic episode, depressive episode.

Potrivit DSM-IV', specificantul cu ciclare rapidi poate fi aplicat tulburarii
bipolare I sau tulburarii bipolare II. Ciclarea rapida este caracterizatd prin aparitia a
patru sau mai multe episoade afective in ultimele 12 luni. Episoadele din cadrul ciclarii
rapide sunt aceleasi cu cele din cadrul tulburarii bipolare fara pattern de ciclare rapida.
Boala este mai frecventa la femei decat la barbati. La ora actuald, depresia bipolarad cu
ciclare rapida are o prevalenta pe perioada vietii de 5-15% din persoanele cu tulburare
bipolard®.

Prezentare de caz

Pacienta S.T. in varstad de 43 ani a fost adusd de ambulantd la Camera de garda a
Spitalului Clinic de Psihiatrie ,,Prof. Dr. Alexandru Obregia”, prezentind: irascibilitate,
iritabilitate marcata, dispozitie disforicd, comportament expansiv.

Pacienta afirma ca: ,,m-a luat Politia de la aeroport, am vrut sa plec din tara, m-
am certat cu parintii, mi-am adunat toate lucrurile si am plecat”.

Ca antecedente heredocolaterale se poate observa o posibilad etiologie cu trans-
mitere geneticd: o verisoard diagnosticatd cu tulburare afectivd bipolara. In antece-

"' DSM-IV. Manual pentru Diagnosticul si Statistica Tulburdrilor Mintale, Editat de Aso-
ciatia Psihiatrilor Liberi din Romania, Bucuresti, 2000.

2 Sadock, B.J., Sadock, V.A., Kaplan & Sadock's Concise Textbook of Clinical Psychiatry,
Lippincott Williams & Wilkins, 2008.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 197-201, Bucuresti, 2016
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dente, pacienta a suferit un traumatism cranio-cerebral la varsta de 10 ani cu interventie
neurochirurgicala.

Conditii de viatd si munca: pensionatd medical, a lucrat ca asistentd medicala
pand in august 2011, a urmat Facultatea de Management, a absolvit Scoala postliceala
sanitara. Locuieste in mediul urban, la bloc, Intr-un apartament cu 3 camere cu parintii;
relatiile familiale sunt echilibrate. Este divortata, a fost casatorita timp de 5 ani.

Istoricul indepirtat al bolii

Boala a debutat la varsta de 18 ani, in 1990, cand a avut loc si prima internare in
Spitalul Clinic de Psihiatrie ,,Prof. Dr. Alexandru Obregia” cu diagnosticul de ,,Psihoza
Afectiva Expansiva”. Motivele interndrii au fost: agitatie psihomotorie, logoree,
euforie, ideatie de grandoare, hipermnezie, ideatie autolitica. Tratamentul urmat a fost
unul specific, in combinatie de mai multe clase de medicamente si in doze variabile.
Ulterior, pacienta a avut multiple interndri in perioada 1991-2006 (13 internari), cu
aproximativ aceleasi simptome care au necesitat modificarea schemei si a dozelor de
tratament; pacienta a prezentat atit episoade maniacale, cat si depresive. Ultimele 4
episoade s-au desfasurat pe o perioada de 12 luni.

In toamna anului 2014, pacienta a prezentat comportament psihotic, halucinatii
auditive, tulburari de comportament, irascibilitate, discurs spontan dezorganizat, ironic,
interpretativitate, suspiciozitate, ideatie delirantd de persecutie i grandoare afirmand
ca: ,,aici eu sunt purtdtor de cuvant”, ,,sunt sotia Contelui de Manciuria”, ,,0 sd va arat
eu ce va fac”, ,,aici eu comand”.

Dupé aproximativ 50 zile de spitalizare, starea pacientei s-a ameliorat si a fost
externatd. Pacienta a revenit la control periodic, fiind aderenta la tratamentul prescris,
prezentand o evolutie favorabila cu o remisiune completa.

In primavara anului 2015, pacienta a venit singurd la spital pentru: dispozitie
depresiva, labilitate emotionald, tulburari mnezico-prosexice, iritabilitate, irascibilitate,
anxietate, tulburari hipnice. Pacienta afirma: ,,uit de la méana pana la gura ce trebuie sa
fac”, ,,plang foarte usor”, ,,ma simt foarte trista”. Inainte de internare, pacienta s-a
prezentat cu regularitate la consultatii pentru reevaluarea clinica si a schemei de trata-
ment, fiind aderenta la tratamentul psihiatric recomandat.

Examenul psihiatric a evidentiat o pacientd linistitd, constientd, cooperanta.
Tinutd si vestimentatie In acord cu dispozifia, mimica §i gestica hipomobile, contact
psihic, vizual si verbal posibil. Nu se deceleaza tulburari psihice de intensitate psihotica
la momentul examindrii, pacienta orientatd temporo-spatial auto si allopsihic,
hipoprosexie spontana si voluntard, hipomnezie de fixare §i evocare usoara, ritm si flux
ideoverbal incetinit. Discurs spontan coerent centrat pe problemele de sanatate,
lamentativ. Asociatii logice posibile, dispozitie depresiva. Stare de anxietate, plans
facil, somn cu intermitente, insight prezent.

Evolutie si tratament

Se mentine tratamentul recomandat. Pacienta prezintd o evolutie favorabila cu
dispozitie eutimicd si usoara logoree. Dupa aproximativ 2 sdptimani, dispozitia
pacientei devine usor expansiva cu logoree si comportament usor dezinhibat. Se hota-
riste cresterea dozei de antidepresiv. In doar cateva zile pacienta devine nelinistita, cu
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dispozitie expansiva, euforica, cu ritm si flux ideoverbal accelerat, ideatie de persecutie
si stare de anxietate. Se opreste antidepresivul.

Starea psihica a pacientei se agraveaza prezentand agitatie psihomotorie, ideatie
de persecutie, ideatie deliranta cu caracter erotoman centratd pe tema violului, ideatie
delirantd de grandoare, tangentialitate, confabulatii, comportament sexual dezinhibat,
insight absent. Atitudinea pacientei devine revendicativa, recalcitranta, prezinta hetero-
agresivitate fizica si verbala.

In urma tratamentului cu antipsihotice si timostabilizatoare, la o luni de la
internare, pacienta devine linistita, cooperantd, dispozitie eutimicd, mimica si gestica in
limite normale. Nu se mai deceleaza tulburari de intensitate psihotica. Discursul este
spontan, coerent, centrat pe problemele de sanatate. Insightul este prezent. Evolutia
pacientei este favorabild. Pacienta intra in remisiune partiala.

Particularitatea episodului

Particularitatea acestei internari a fost prezenta celor 2 episoade succesive, la
internare pacienta avand un tablou de Episod Depresiv iar la aproximativ o saptimana
trecand In Episod Maniacal cu Elemente Psihotice. Tratamentul antidepresiv a fost
initiat cu cateva luni Tnainte de aceastd internare datoritd dispozitiei depresive a
pacientei. Chiar si sub acest tratament pacienta a prezentat o stare afectiva care a oscilat
intre depresie si eutimie, timp de cateva luni. Se poate lua in discutie daca episodul
maniacal ar fi fost declansat de prezenta antidepresivului in doza de initiere sau daca
oricum ar fi survenit in mod natural. De asemenea ar fi de discutat ce altd abordare
terapeutica ar fi putut fi aleasd pentru tratamentul depresiei pacientei.

Studiile clinice care au comparat tulburarea bipolara cu ciclare rapida cu tulbu-
rarea bipolara fara ciclare rapida au aratat ca existd o prevalenta a ciclarii rapide de
16,3%, acesta fiind asociata semnificativ cu sexul feminin i tulburarea bipolara tip II.

Ultimul episod, episodul actual, s-a declangat in vara anului 2015. Motivele
interndrii au fost irascibilitate, iritabilitate marcata, dispozitie disforica, comportament
expansiv. Examenul psihiatric a evidentiat o pacienta linistita, constienta, cooperanta.
Tinuta si vestimentatie Ingrijite, in acord cu dispozitia, mimica si gestica mobile, paci-
enta orientatd temporo-spatial auto- si allopsihic. Nu s-au decelat tulburari psihice de
intensitate psihoticd la momentul examindrii. Hiperprosexie spontana si hipoprosexie
voluntard, hipomnezie de fixare si evocare. Ritm si flux ideoverbal usor accelerat,
logoree, discurs spontan coerent centrat pe problemele de sandtate, asociatii logice
posibile. Dispozitie expansiva, instabilitate emotionald. Somn cu intermitente, insight
prezent.

Evolutie si tratament

Pe parcursul internarii pacienta a necesitat modificarea schemei de tratament de
mai multe ori, cu administrarea a diferite antipsihotice.
Pacienta prezintd o evolutie favorabila sub tratament fard recaderi pand in
momentul de fatd. Diagnosticul diferential se face cu:
— Tulburari afective datorate unei conditii medicale generale — istoricul pacien-
tei, date de laborator si examenul somatic au exclus aceasta posibilitate;
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— Tulburare afectiva indusd de o substantd — istoricul pacientei si anamneza
acesteia exclud consumul de substante (drog de abuz, expunerea la un toxic,
alte tratamente n afard de cele psihiatrice urmate de pacienta);

— Tulburare bipolara Il — pacienta a prezentat numeroase episoade maniacale si
mixte ce au necesitat internare;

—Tulburarea depresivd majora — pacienta a prezentat numeroase episoade
maniacale si mixte ce au necesitat internare;

— Tulburarea distimica - pacienta a prezentat numeroase episoade maniacale si
mixte ce au necesitat internare;

— Tulburarea ciclotimica — pacienta a prezentat atit episoade depresive majore
cat si episoade maniacale;

—Tulburarile psihotice (de ex. tulburarea schizoafectiva, schizofrenia si
tulburarea delirantd) — elementele psihotice au fost congruente cu dispozitia si
au aparut in cadrul episoadelor depresive sau maniacale. Nu au existat
perioade de simptome psihotice 1n absenta simptomelor afective. De
asemenea, pacienta a prezentat evolutii cu remisiune totala;

— Episodul hipomaniacal — simptomatologia a fost extrem de severd necesitand
internare;

— Episodul mixt — nu sunt satisfacute criteriile pentru episodul depresiv major;

—Episodul depresiv major cu dispozitie iritabila notabild — simptomele
maniacale sunt iTn mod evident prezente;

— Tulburarea hiperactivitate / deficit de atentie — debutul patologiei este la 18
ani, evolutia este episodica.

Diagnosticul pozitiv:
Axa I: Tulburare Afectiva Bipolara Tip 1, cel mai recent episod maniacal sever

cu elemente psihotice cu pattern de Ciclare Rapida.
Axa II: personalitate fara accentudri de intensitate psihopatologica.

Sustinerea diagnosticului:

Pacienta indeplineste criteriile DSM pentru tulburare afectiva bipolara tip 1, cel
mai recent episod maniacal. Pacienta a prezentat in istoric numeroase episoade
depresive majore, episoade maniacale si mixte. Episodul prezent indeplineste criteriile
DSM 1V pentru Episod Maniacal, pacienta avand o perioada disctintd de dispozitie
crescutd, expansiva sau iritabila anormald si persistenta, durand cel putin o saptaimana
si fiind necesar si spitalizarea. In timpul acestei perioade au persistat mai mult de 3
simptome dintre cele necesare pentru a satisface criteriul pentru episodul maniacal:
stimd de sine exageratd sau grandoare, scaderea necesitatii de somn, fugda de idei,
distractibilitate, pacienta mai locvace decdt in mod uzual, agitatie psihomotorie.
Patternul cu ciclare rapida a fost introdus deoarece pacienta a prezentat 4 episoade de
perturbare afectiva in 12 luni — episodul maniacal din toamna remis complet, episodul
depresiv din iarnd — primdvara care in timpul spitalizarii s-a comutat la polul opus
devenind un episod maniacal si episodul maniacal din vara.

Examenul psihologic releva o personalitate bazald ce poate fi caracterizata prin:
prag scazut de reactivitate emotionald, sociabilitate, entuziasmare facila, tendinta de a
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se pune intr-o lumina favorabild, impresionabilitate, rezonantd emotionald bogata,
congtiinciozitate, extroversie. Se constatd nevoia de a fi valorizata, nevoia de afectiune
si suport.

Factori de prognostic. Particularitatea cazului

Particularitatea cazului este datd de aparitia patternului de ciclare rapida care
determind un prognostic mai sever pe termen lung. Trebuie observata rezistenta la
tratament a episoadelor maniacale in timpul spitalizarii si agravarea acestora in timpul
spitalizarii. Pacienta s-a internat de multe ori cu insight prezent; in timpul spitalizarii,
sub tratament psihiatric adecvat, starea acesteia s-a Inrautatit cu aparitia elementelor
psihotice, pacienta pierzandu-si critica asupra bolii. De asemenea, trebuie luat in
considerare si faptul ca pacienta a fost aderenta la tratamentul prescris la domiciliu iar
recaderile au debutat in ciuda acestei compliante. O alta particularitate este data de
necesitatea instituirii tratamentului antidepresiv pentru a trata episodul depresiv major
si virarea brusca la cateva luni dupa initierea antidepresivului, in timpul spitalizarii, in
episod maniacal. Totodata trebuie observat ca, de cele mai multe ori, pacienta a intrat
in remisiune completd, avand o evolutie foarte buna Intre episoade.
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TULBURAREA BIPOLARA REZISTENTA
LA MEDICATIE - PREZENTARE DE CAZ

MONICA CLAUDIA BOER, ADELA MAGDALENA CIOBANU,
RALUCA LUPASCU, BOGDAN IONESCU

Medication-Resistant Bipolar Disorder — A Case Study. At the present, bipolar
affective disorder represents one of the biggest challenges of modern psychiatry. There are
diagnosed as having such a disorder persons recording extreme mood changes. This affects their
daily, family, social and professional functioning from severe depressive episodes to manic
episodes. In this article we present a case of bipolar disorder treatment resistance.

Key words: bipolar disorder, treatment resistance, social impairment, clinical case.

Tulburarea depresiva si cea bipolara fac parte din marele grup al tulburarilor
afective (DSM-1V). Elementul esential al acestui grup de tulburari este ,,0 perturbare de
dispozitie acompaniatd de un sindrom maniacal sau depresiv, complet sau partial”;
»dispozitia se referd la o emotie prelungitd care coloreaza intreaga viatd psihica, ea
implica in general fie depresie, fie manie”.

Potrivit DSM-IV', intre 0,5 si 1,2% din populatie sufera de tulburare bipolara (o
maladie episodicd, manifestatd pe termen lung, cu un risc crescut de suicid). Exista
doua tulburari bipolare: tulburarea bipolara cu unul sau mai multe episoade maniacale
si, de regula, cu unul sau mai multe episoade depresive majore si ciclotimia, cu
numeroase episoade hipomaniacale si numeroase perioade cu simptome depresive.

La ora actuald, depresia bipolara reprezintd una dintre cele mai mari provocari
ale psihiatrieci moderne’. Sunt diagnosticate ca avand o tulburare afectiva bipolard
persoanele care inregistreaza schimbari extreme de dispozitie, care le afecteaza
functionarea zilnica, familiala, sociala si profesionald, trecand de la depresii severe la
episoade maniacale’.

Prezentare de caz

Pacienta D.M, in varsta de 41 ani, a absolvit un liceu cu profil economic si doi
ani de facultate. A lucrat 20 de ani ca vanzatoare si casiera. In prezent este pensionata

" DSM-IV. Manual pentru Diagnosticul si Statistica Tulburdrilor Mintale, Editat de Asociatia
Psihiatrilor Liberi din Romania, Bucuresti, 2000.

2 Sadock, B.J., Sadock, V.A., Kaplan & Sadock's Concise Textbook of Clinical Psychiatry,
Lippincott Williams & Wilkins, 2008.

3 C. Popa, A.M. Ciobanu, Tulburarea depresivi — elemente de psihodiagnostic, terapii moderne
st studii de caz (vol. II), Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2014.
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medical cu gradul II. A divortat acum 10 ani, dupa 4 ani de casatorie; in prezent
locuieste singura.

Episodul actual

Pacienta este adusa la Spitalul Clinic de Psihiatrie ,,Prof. Dr. Al Obregia” de
Ambulanta. Este internatd in urgentd, nonvoluntar, pentru urméatoarele motive: neliniste
psihomotorie, heteroagresivitate fizica si verbala fatd de familie, crize clastice, tulburari
hipnice, simptomatologie accentuata in contextul neaderentei la tratament.

Istoricul cazului

Pacienta are multiple interndri la psihiatrie (27 de internari), prima avand loc in
1997, la varsta de 22 de ani. La vremea respectiva, boala a debutat brusc, cu euforie,
logoree si agitatie psiho-motorie; heteroagresivitate, fugd de idei. Tratamentul a fost
unul specific, In combinatii §i doze variabile de la episod la episod, tindndu-se cont ca
tratamentul cel mai eficient in tulburarea bipolard rezistenta constd in diverse
combinatii terapeutice.

Examenul psihic actual

Pacienta, n tinuta de spital, este ingrijita (igiena pastratd), cooperanta, coerenta,
congtientd, orientatd temporo-spatial, auto si allopsihic. Mimica si gestica ei sunt
hipermobile. Contactul vizual si psihic s-a realizat cu usurin{d. A negat tulburarile cali-
tative si cantitative in sfera perceptuald. Au mai fost remarcate: o hiperprosexie spon-
tana cu hipoprosexie voluntara si o hipomnezie de fixare si de evocare.

In sfera gandirii s-au constatat: un ritm si un flux ideoverbal accentuate, un
discurs spontan narativ, prezenta asociatiilor logice, existenta capacititii de generali-
zare si de abstractizare.

Ideatia de persecutie si de prejudiciu a fost raportata la familie: ,,4u chei si imi
Sfurau banii din casd”. 1deatia de grandoare s-a asociat cu limbajul dezinhibat: ,.Eu am
vaginul nobil! Poate sa fie de la asta boala mea? Sau de la ovarectomie? Sau de la
faptul ca nu am avut o viata sexuald cum trebuie?”; ,,M-am tuns pentru cd este un
obicei hindus sa alungi relele”. Pacienta a negat ideatia autolitica.

In sfera vointei, examenul psihic a relevat o abulie iar in ceea ce priveste
afectivitatea pacienta s-a caracterizat prin dispozifie usor expansiva, iritabilitate si
toleranta scazuta la frustrare.

In sfera activitatii s-au notat: randamentul util mult diminuat si izolarea sociald,
iar in ceea ce priveste viata instinctuald au fost remarcate apetitul alimentar crescut si
relatiile sexuale cu parteneri multipli.

Examinarea ritmului nictemeral a relevat un necesar redus de somn. Pacienta a
mai prezentat un comportament dezinhibat, heteroagresivitate verbala, coprolalie,
ideatie delirantd de persecutie, de grandoare, de filiatie si de graviditate. Sub tratament,
toatd aceastd simptomatologie i s-a remis partial.

Diagnosticul pozitiv

Pe axa I: Tulburare bipolara. Episod actual maniacal sever.
Pe axa II: Tulburare de personalitate paranoida.
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Dintre criteriile DSM pentru episodul maniacal sever cu simptome psihotice,
pacienta le-a intrunit pe urmatoarele :

A. O perioada distincta de dispozitie crescutd, expansiva sau iritabila anormala
si persistentd, durand cel putin o saptamana;

B. In timpul perioadei de perturbare a dispozitiei mai mult de trei dintre urma-
toarele simptome au persistat si au fost prezente intr-un grad semnificativ: stima
de sine exageratd sau grandoare, scaderea necesitatii de somn (se simte refacuta
dupa numai trei ore de somn), mai locvace decat in mod uzual sau se simte
presatd sa vorbeasca continuu, distractibilitate, agitatie psihomotorie, implicare
excesiva in activitati placute, dar cu un inalt potential de consecinte nedorite;

C. Simptomele prezentate nu au satisfacut criteriile pentru un episod mixt;

D. Perturbarea de dispozitie este suficient de severa pentru a cauza o deteriorare
semnificativa in functionarea profesionala sau 1n activititile sociale uzuale si in
relatiile cu ceilalti;

E. Simptomele nu se datoreaza efectelor fiziologice directe ale unei substante.

Diagnosticul diferential

Acesta s-a facut cu: tulburarea afectiva datorata unei conditii medicale generale
(istoricul, datele de laborator si examenul somatic nu au indicat faptul ca simptomato-
logia pacientei ar fi consecinta fiziologicd directd a unei conditii medicale generale
cum ar fi scleroza multipld, maladia Huntington, ictusul, maladia Parkinson, hipopara-
tiroidismul, hipertiroidismul, hiper- si hipoadrenocorticismul, dementele subcorticale,
sindromul de lob frontal, deficienta de vitamina B12, infectiile virale sau de alta natura,
hepatita, HIV, mononucleoza infectioasd, cancerul pancreatic, lupusul eritematos
sistemic); tulburarea afectiva indusa de o substanta (istoricul pacientei si anamneza
acesteia au exclus consumul de substante); episodul hipomaniacal (simptomatologia
acestui caz a fost extrem de severd, necesitand internare); episodul mixt (nu sunt
satisfacute criteriile pentru episodul depresiv major); episodul depresiv major cu
dispozitie iritabila notabild (in cazul nostru simptomele maniacale au fost iIn mod
evident prezente); tulburarea bipolara II; tulburarea distimica i tulburarea depresiva
majora (pacienta a prezentat numeroase episoade maniacale si mixte ce au necesitat
internare); tulburarea ciclotimica (pacienta a prezentat episoade maniacale si mixte de-
a lungul tuturor celor 27 de interndri); tulburarile psihotice (schizofrenie, tulburare
schizoafectiva, tulburare delirantd, dat fiind cé acestea sunt caracterizate prin perioade
de simptome psihotice in absenta unor simptome afective proeminente).

Tratamentul episodului actual

Schemele terapeutice au fost ajustate/modificate din cauza persistentei agitatiei
psihomotorii i a heteroagresivitatii, fiind un caz cunoscut de tulburare bipolara
rezistentd la medicatie. Pe parcursul fiecarei interndri pacienta a necesitat modificarea
schemei de tratament de mai multe ori, cu administrarea a diferite antipsihotice,
episoadele de agitatie psihomotorie si heteroagresivitate cedand foarte greu sub
tratament.
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Tratamentul psihologic a constat in terapie cognitiv-comportamentald, terapie
suportiva, terapie de grup, terapie de familie si terapie ocupationala.

S-a apreciat ca prognosticul acestui caz este unul nefavorabil. Tulburarea a avut
o evolutie cronica, cu numeroase recaderi atit din cauza rezistentei, cat §i a necom-
pliantei la tratament.

Bibliografie

DSM-IV. Manual pentru Diagnosticul si Statistica Tulburarilor Mintale, Editat de
Asociatia Psihiatrilor Liberi din Romania, Bucuresti, 2000.

Popa, C., Ciobanu, A.M., Tulburarea depresiva — elemente de psihodiagnostic, terapii
moderne si studii de caz (vol. II), Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 2014.

Sadock, B.J., Sadock, V.A., Kaplan & Sadock's Concise Textbook of Clinical
Psychiatry, Lippincott Williams & Wilkins, 2008.

* Acest studiu a fost realizat in cadrul Acordului de Parteneriat Incheiat intre Institutul de
Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu Motru“ al Academiei Roméane si Spitalul
Clinic de Psihiatrie ,,Prof. Dr. Al. Obregia” din Bucuresti (Programul de cercetare nr. 2
wandtate mentala §i stare de bine: implicatii si modalitati de interventie moderne”,
Departamentul de Psihologie).



NOTE SI REFLECTII

NOTE DESPRE SINTEZA

DRAGOS POPESCU

Notes on Synthesis. The article presents an explanatory model for the Hegelian notion
of synthesis, based on the triadic categorial model from Wissenschaft der Logik. This model can
be compared with the Kantian model, and also with the post-Hegelian interpretation of the triad
thesis—antithesis—synthesis.

Keywords: synthesis, category, categorial system, Science of Logic, transcendental
idealism.

Ideea de sintezad provine din filosofie. De aici si-a facut aparitia si in alte
domenii ale cunoasterii stiintifice sau artistice, unde este si azi utilizata curent, fara
a da nastere la nedumeriri: se vorbeste despre sinteza in chimie, istorie sau studiul
literaturii, ca sa evocam, fara a ne referi la ele, numai trei.

in filosofie, dupd o perioada de folosire intensa si, deseori, necritica, ideea
de sinteza a inceput sd fie privita cu neincredere si chiar cu ostilitate, ca un gen de
explicatie artificial, care forteaza faptele sd i se conformeze, in loc de a se
conforma faptelor. Se pot gasi, desigur, exemple care sd dovedeasca abuzul de
sintezd, mai ales in scrierile filosofice ale secolului trecut, in special cele aflate in
descendenta gandirii hegeliene. Caci Iui Hegel i se datoreaza mult din prestigiul de
care s-a bucurat sinteza. Desi ne-am putea intreba, in chip legitim: cdt de hegeliene
sunt asemenea scrieri?, un raspuns ar deplasa cercetarea noastra pe terenul istoriei
filosofiei, care s-a practicat, deopotriva, in exces, in trecutul nu prea indepartat.
Scopul nostru este de a raméane in cel al filosofiei propriu-zise.

Vom incepe prin a propune un model pentru sinteza, consideratd ca notiune,
deci mai curdnd din perspectiva stiintei logicii. Pozitionarea este fireasca, Intrucat
cariera filosofica a sintezei a debutat, prin Kant, de la aceasta disciplina filosofica.

Asadar, fie A si B doua notiuni.
Notele lui A sunt simbolizate de sirul: aj, a,, ... a,.
De asemenea, notele lui B sunt: by, b, ... b,.

Sa presupunem ca suma notelor notiunii A si a notelor notiunii B este echivalenta
cu sirul notelor notiunii C. In acest caz, si considerdim ca C este sinteza lui A si B.
Traditional, totusi, sinteza n-a fost considerata ca o simpla insumare: C = A + B.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 207-214, Bucuresti, 2016
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Proprietatile produsului sintezei (C) nu se obtin prin addugarea mecanicd a
proprietatilor componentelor sale (In cazul nostru, a notelor lui A si B). Un bun
exemplu in acest sens este dat chiar de Kant, in Critica ratiunii pure. in cazul
Totalitatii (T), sintezd a Multiplicitatii (M) si Unitatii (U), avem de-a face cu
Multiplicitatea privitd ca Unitate, nu cu Multiplicitatea plus o unitate. In locul
Totalitatii ca adunare a Multiplicitatii cu Unitatea, adica:

T=M+U,
am avea de-a face, in cazul din urmé, doar cu o simpld adunare, si incd cea mai
simpla dintre adunari, aditia unitatii:

T=M+1.

De fapt, Totalitatea era, in sensul pe care ni-l1 propune Kant, Unitatea
alcatuita din multipli, unificarea Multiplicitatii (multiplii redusi la elemente ale
unui Intreg). Mai potrivit ar fi sd notam astfel aceasta sinteza:

T(U)=M,

desi, in cazul in care vedem Totalitatea ca Unitate in Multiplicitate (unitatea
multiplilor, nu doar unificarea lor), putem s-o notam:

T(M) = U.

interpreta diferit raportul sintetic relevat la Kant, in cazul Totalitatii, in scopul de a evita
problema aparutd, putem introduce o restrictie: in cazul sintezei, spre deosebire de simpla
sumd, sirurile notelor lui A si B alcatuiesc, fiecare in parte, o anumitd ordine
preexistenta sintezei. Sinteza (C), la rdandul ei, reprezintd o noua ordine, rezultat al
contopirii unor ordini distincte. In cazul in care insumarea celor doui siruri ar fi fost
intdmplatoare, In C notele lui A si B s-ar fi regasit intr-un nou sir al sirurilor lui A si B:

C=a,ay, ... a, by, by, ... by, Q)
sau:

C=Dby, by, ... by ay, ay ... ay, 2)
sau, amestecand componentele lui A si B:

C=ay, by, by, b3, a5, by, ... ay, 3)

sau oricare altd combinatie aleatorie.

Dar, considerand restrictia pe care am introdus-o, o prima remarca este ca,
pentru a putea vorbi despre sinteza, logica clasica a notiunii are nevoie de unele
completdri. O a doua remarca este ca procesul sintetic este ireversibil. Sa discutim
mai amanuntit cele doud remarci.

Nota 1. In teoria clasici a notiunii nu intdlnim cerinta explicita ca notele unei
notiuni sa alcatuiasca o listd completa si ordonatd. Mai degraba, o asemenea lista este
prezumata ca realizabila in teorie, nu in practicd. O notiune, in sens clasic, se obtine
prin definire, iar cerinta clasicd a definirii este de a se identifica genul proxim si
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diferenta specifica. Nu dispunem de nici o notiune care sd intruneasca toate notele si,
mai mult, este problematic dacd putem dispune de o asemenea notiune.

Pe de alta parte, in cazul lui Kant, nu avem de-a face cu notiuni in sens comun.
Totalitatea, Unitatea si Multiplicitatea sunt categorii, nu notiuni comune. Ca atare,
ele nu au un gen proxim; cu toate acestea, Totalitatea este mai cuprinzatoare decat
Unitatea si Multiplicitatea, luate fiecare separat. Si, mai mult, atributul ,,mai
cuprinzator” pe care l-am folosit, nu are un sens pur cantitativ, ci da un inteles nou
atat Unitatii (care include Multiplicitatea), cat si Multiplicitatii (care include si
Unitatea), ceea ce nu se Intdmpla cu Unitatea si Multiplicitatea luate separat.

Nota 2. Odata constituitd notiunea sinteticd, ea se bucurd de proprietitile
unei notiuni autentice: ca atare, este indestructibila, nu mai poate fi desfacutd in
componentele care au alcdtuit-o. De asemenea, si acestea rdaman in continuare
notiuni. Multiplicitatea si Unitatea nu sunt anulate prin constituirea Totalitatii. Prin
urmare, sinteza este un procedeu de imbogatire a fondului de notiuni, nu unul prin
care notiunile se reduc din punct de vedere numeric.

Daca respectam restrictia, sinteza dintre A si B are o configuratie precisa, din
care se poate recupera regula reunirii celor doud notiuni anterioare. De exemplu:

C=ay, bj;ay by ... a, by, 4
sau:

C=a1,b2; ap, bl, ... Qp, bn—l: (5)
sau:

C=ay, a5, by, by; ... ay4, ap, byey, by (6)
s.a.m.d.

Fiecare configuratie de mai sus este o sintezd aparte, nereductibila la alta. Ea
este data de insasi regula reunirii, in C, a notelor lui A si B. Din imensul numar de
combinatii posibile, probabil ca foarte putine indeplinesc conditiile logice pentru a
fi recunoscute ca notiuni. De drept insa, sau formal, fiecare combinatie se poate
considera sinteza intrucét i se poate indica regula de constituire. Tot formal privind
chestiunea, imbogatirea prin sinteza a fondului de notiuni, semnalata de Nota 2,
devine acum o adevarata proliferare necontrolatd, cu atat mai mult cu cat, de fapt,
evenimentul sintezei ne apare ca unul mai curand rar.

Posibilitatea de a constitui arbitrar listele de note, precum si o reguld de
asamblare a notelor lui A si B in sinteza C explica, probabil, existenta nenumaratelor
incercari de sinteza decelabile 1n istoria filosofiei, dintre care multe s-au dovedit
putin rezistente la analize mai serioase. Cu cat lista notelor unei notiuni este mai
incompletd, cu atdt enuntarea unei reguli de constituire a eventualei sinteze este mai
expusi infirmarii. In orice caz, modelul pe care-1 propunem prilejuieste urmatoarea
observatie:

Nota 3. In cazul in care o notiune intra in procesul sintezei, este necesar sa se
indice cu precizie toate notele care o compun. In caz contrar, regula de constituire a
produsului sintetic nu este completa si, de fapt, sinteza nu se realizeaza.
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Recombinarea notelor lui A si B in C ne obliga sa notam si altceva:

Nota 4. Noua structurd In care se regdsesc componentele lui A si B le
conferd acestora o functie noud, diferita de cea pe care elementul respectiv o
indeplinea originar. Astfel, functia lui a, in A este diferita de functia lui a, in C, iar
functia lui b, in B diferita de functia lui b, in C.

Intr-adevar, daca in cadrul lui A si B, a,, respectiv b, indeplinesc functia de
membri ai girurilor a,, ay, ... a,, respectiv by, by, ... by, In cadrul lui C situatia se schimba.

Astfel, in cazul in care ludm ca referintd (4), elementul [a,, b,] reprezintd o
unitate a sirului; in cazul (5) elementul [a,, b, ], iar in cazul (6) avem ca element [a,.
1, an, bn1, by], mai complex decét in cazurile anterioare. Sinteza antreneaza, asadar, o
redefinire a componentelor elementare ale notiunilor care intrd in sintezd. Din
perspectiva notiunii C, notele care alcatuiesc A si B nu mai sunt elemente. Dar, intr-o
perspectiva pur aritmetica, suma notelor lui A si B coincide cu suma notelor Iui C.

I1.

Asa cum am mentionat mai sus, in cazul categoriilor Cantitatii ale lui Kant nu
aveam de-a face cu notiuni comune. Categoriile, in sensul lor clasic, sunt predicate,
adica se afirma despre notiuni, determinandu-le. Ca atare, ele nu au note, ci abia prin
predicare conferd note notiunilor despre care se predicd. De aceea, s-ar putea afirma,
din perspectiva modelului nostru, ca nici Multiplicitatea, nici Unitatea nu erau categorii
in sensul deplin al cuvantului, ci abia Totalitatea este categorie, atunci cand se predica
despre Unitate, respectiv Multiplicitate. Constatare valabila si pentru celelalte categorii
kantiene, din listele Calitatii, Relatiei si Modalitatii. O categorie este, asadar, in preala-
bil, un produs sintetic, pentru a se putea afirma despre, determinand notiunea comuna.

Kant ocoleste dificultatile pe care le prilejuieste aceastd constatare, postuland o
sinteza purd a priori. Ea efectueaza operatia prealabila de constituire a categoriilor si,
pentru a nu conduce la un repros privitor la o posibild definire idem per idem, este plasata
pe domeniul imaginatiei. Prin urmare, sinteza originara ar fi un produs al imaginatiei, nu
al gandirii. Categoriile devin instrumente ale facultitii noastre de cunoastere, nefiind
interzis ca sinteza sd aibd loc si intre entititi de origine diferita: inteligibild, respectiv
sensibild. Dimpotriva, cu exceptia constituirii categoriilor insele (vazute drept concepte

tocmai pentru ca ele nu au nici un fel de componenta sensibila.

Pentru Kant, domeniul transcendental (al notiunilor fundamentale din
matematica si fizicd) devine de importanta vitald, luand locul transcendentei traditiona-
le, in care sintezele se efectuau exclusiv pe planul gandirii, fara referinta la sensibilitate.
Ideile au, in conformitate cu doctrina kantiana, doar o functie regulativa, ceea ce
inseamna cd sintezele efectuate la acest nivel sunt doar orientative pentru cunoastere,
fara sa fie propriu-zis cunoastere.

Modelul nostru de sinteza nu se aflé in concordanta cu cel kantian. Noi am luat
in considerare doar notiuni considerate din punct de vedere logic, nu am facut apel la
imaginatie, nici la sensibilitate. Principalul repros pe care idealismul transcendental
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kantian i l-ar putea aduce 1n acest context este cd in el nu se giseste nici un fel de
indicatie cu privire la operatorul sintezei. Ce anume organizeaza reconfigurarea siru-
rilor prezentate mai sus sau, cu alte cuvinte, cum se constituie regula de reconfigurare?
Daca raspunsul este ca gandirea efectueaza operatiile, atunci orice produs sintetic este
strict ideal si nu avem de-a face cu nici o cunoastere, ci numai cu o combinatorica de
concepte, care nu ne spune nimic cu privire la realitate.

Obiectia este corecta din punct de vedere kantian. Dar sa examinam problema si
dintr-o alta perspectiva. Sa acceptam ca rezultatul sintetic este strict ideal. Succesiunea
sintezelor alcatuieste treptat un sistem. Daca notiunile puse in joc sunt categorii, atunci
rezultatul este un sistem categorial, mai exact unul fard un corespondent extra-ideal.
Nimic nu interzice 1nsa ipoteza cid ar putea exista o corespondentd intre el si real.
Deocamdati nu discutim aceasta ipoteza, ci doar reconstituim sistemul categorial. Insa
vom reveni asupra ei. Desigur, notatiile noastre conventionale (A, B, C, a,, b, etc.)
corespund unor categorii si determinatii categoriale, ale céaror echivalente nu le
reproducem aici. Sa trecem la lucru!

I11.

Sistemul categorial pe care-l vom reconstitui aici este, bineinteles, cel
hegelian. El figureaza in celebra Stiinta a logicii si reprezinta replica datad de Hegel
idealismului transcendental al [ui Kant. Sistemul categorial al lui Hegel este triadic,
adicd opereaza cu trei categorii fundamentale. Dar, totodatd, la Hegel avem de-a
face cu doud liste a cate trei categorii, corespunzatoare Fiintei, respectiv Esentei.
Raporturile dintre ele dau continutul Logicii obiective. lata listele juxtapuse:

FIINTA (A) ESENTA (B)
Calitatea (A)) Esenta ca reflectare in ea Insasi (B,)
Cantitatea (A,) Fenomenul (B,)
Masura (A3) Realitatea (B3)

Sintezele, cum ne putem da seama, vor aparea intre aceste categorii. Fiindca nu
ne intereseazd, pentru moment, semnificatia general-filosofica a sistemului, ci numai
modul de realizare a sintezelor, vom nota categoriile din lista fiintei cu A;, A, A; si pe
cele din grupul Esentei cu B, B,, B;. Determinatiile celor sase categorii (de asemenea
cate trei) sunt, respectiv,

pentru A;: a, ap, az;

pentru A: ajy, aja, a;3;

pentru Ajz: ayy, 8z, a3;

iar pentru By: by, by, bs;

pentru Bz: bll: b12, b13;

pentru Bs: by1, b, b3,

iar combinatiile, pentru A; — By: [a; by]; [z, ba]; [a3, bs];

pentru A, — By: [a;; byi]; [ai2, bio]; [a13, bis];

pentru Az — Bs: [ay byi]; [a22, baa]; [a23, bas].
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Regula dupa care se realizeaza cele noud elemente ale celui de-al treilea grup
(sinteze) este asocierea determinatiilor care corespund primelor doud grupuri.
Pentru Hegel, Esenta este adevarul Fiintei — aceasta fiind formula pe baza céreia se
petrece asocierea. In conformitate cu aceasti formula, determinatiile categoriilor
Fiintei sunt afirmate (adicd considerate ca fiind), iar cele ale Esentei le determina
(adica considerate ca adevarate).

In fapt, asocierea pe care am realizat-o mai sus reprezinta doar partial o suita
de sinteze. Fiindca ea este mai mult o enumerare a unor combinatii de determinatii,
fara evidentierea mai exactd a raporturilor dintre elemente. Or, raporturile dintre
elemente se precizeazd numai indicand care dintre categorii determind si care este
determinata. Progresia in determinare este urmaritd de Hegel in Logica subiectiva,
iar etapele ei se numesc Concept, Judecata, Silogism.

Conceptul

Rezultatul procesului care se desfiasoarda in Concept este constituirea
Particularitatii, Individualitatii si Universalitatii, in functie de determinarea
elementelor unele de catre altele. Pentru a face vizibil procesul, notdm categoria
determinanta, impreuna cu elementele ei, cu bold:

A;— By [ay, by]; [az, bz]; [a3, bs] = procesul constituirii Particularitatii;
A; — By: [a11 bi1]; [a12, b1z2]; [a13, b13] = procesul constituirii Individualitati;
Az — Bs: [a21 bag]; [az2, baz2]; [a23, ba3] = procesul constituirii Universalitatii.

Judecata

Existd noua tipuri de judecatd. Fiecare dintre ele reprezintd o determinare
suplimentard a elementelor. Predicatele judecatilor sunt determinantele din
procesul anterior, al Conceptului. Evidentiem progresia determinarilor cu bold.
Avem:

A;—By: [ay, bq]; [az, b2]; [a3, bs] = judecata pozitiva;
A;—By: [ag, bq]; [a2, b2]; [a3, b3] = judecata negativa;

Ay — By: [ag, by]; [az, bs]; [a3, bs] = judecata infinitd;

A, — By [aq, byi]; [a12, bi2]; [a13, b1s] = judecata singulara;
A, — By: [a11, b11]; [a12, b12]; [a13, b13] = judecata particularg;
A; — By [a11, bu]; [a12, bi2]; [213, bi3] = judecata universald;
Az —Bs: [a21, bai]; [a22, baa]; [a23, ba3] = judecata categorica;
Az — Bs: [az1, by ]; [222, baa]; [a23, B3] =  judecata ipotetica;

Az — Bs: [a1, byt ]; [a22, ba2]; [23, bas]

La finalul procesului judecitii, se remarca faptul ca toate elementele constitutive
ale categoriilor au fost progresiv determinate. Judecitile infinitd, singulard si
disjunctiva au ambele categorii complet determinate, In sensul cid au primit, ca
predicate, toate determinatiile deja determinate. Aceste trei judecati Incheie, fiecare In
parte, procesul de determinare la care sunt supuse elementele categoriilor in sistemul
hegelian. Cu toate acestea, procesul nu se incheie, ci continua cu silogismul.

judecata disjunctiva.
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Silogismul

In silogismul Logicii subiective se petrece un eveniment neasteptat. [A; —
B4], [A; — B;], [A; — B;] reproduc, la randul lor, procesul pe care l-am intalnit deja
in Concept. De-abia acum avem de-a face cu categoriile la adevarata lor putere de
cuprindere. Determinarea lor reciproca exprimd constituirea integrala a unei lumi,
pe care Hegel o numeste Obiectivitate.

Sunt trei perspective categoriale asupra Obiectivitatii, echivalate de Hegel cu
cele trei figuri silogistice: Mecanismul, Chimismul, Teleologia. Marcam, spre
deosebire de pasii anteriori, elementul determinator (denumit de Hegel termen
mediu) tot prin bold, dar printr-un font diferit, deoarece toate componentele
procesului au fost deja determinate. De acum, ne aflam pe un alt plan, in care
categoriile Logicii obiective, complet determinate, functioneaza ca intreguri pentru
un nou proces de sinteza:

Mecanismul: [@ - B ], (@ - B,], (@ - B,
Chimismul: (&, - B, @ - B, (@ - B,
Teleologia: (&, - B, (@ - B, (&, - B,].

Intreaga dezvoltare de mai sus face clar faptul ci [@ - B, [@, - B, 5i (@, - B,]
sunt structuri categoriale distincte si cd, vazute ca intreguri, pot sid joace in
continuare rolul de determinate si determinatoare, intrucat nu sunt structuri identice
(singura situatie 1n care a determina si a fi determinat este acelasi lucru in fond, iar
procesul sintezei devine redundant, o simpla repetitie a aceluiagi).

Iv.

Sistemul hegelian a fost interpretat traditional ca produsul succesiunii tezd —
antiteza — sinteza. Acest model este, desigur, o simplificare a procesului pe care l-am
parcurs mai sus. Mai mult, in afard de faptul ca simplifica procesul, el contine si o
eroare: categoriile care intrd in sinteza fac parte din liste diferite (Fiintd si Esentd), nu
din aceeasi lista, cum s-a presupus. Daca facem abstractie de eroarea de interpretare, nu
renuntdm sa punem, totusi, intrebarea: cum se pot regasesc tezele si antitezele in acest
sistem?

La nivel categorial nu putem vorbi despre teze si antiteze intre categoriile
aceleiasi liste (Fiinta, respectiv Esenta) sau celor doua liste (Fiinta si Esenta). Calitatea
si Cantitatea, bundoara, ori Esenta ca reflectare in sine Insisi si Fenomenul nu sunt
enunturi, astfel incat sd se poatd contrazice. Pe de altd parte, chiar relaxand sensul
contradictiei, nu structura Calitatii difera de cea a Cantitatii (ambele au cate trei
elemente), ci diferd numai listele de determinatii ale fiecareia. Din punct de vedere
formal, Cantitatea si Calitatea nu sunt in contradictie. In schimb, componentele
Cantitatii si Esentei ca reflectare In ea insdsi nu numai ca diferd, dar cele din urma sunt
afirmate ca adevarul celor dintdi. Or, contradictia este acel raport de opozitie in care,
daca un membru este afirmat ca adevarat, celalalt este obligatoriu fals.
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Revenind la notatia noastra simbolicd, contradictia se exprima in modelul pe

care l-am propus la nivelul enunturilor de tipul:

Aj este A, — By, si respectiv, Beste A;— By,

A este Ay — B, si respectiv, B,este A, — B;,

Ajzeste A3 — B3, si respectiv, Bseste A3 — B3,
si, mai departe:

A]*B] €St€A1—BI §i,respectiv, A]*BleSteAI—Bl,

AZ_BQ esteA;—B; §1, respectiv, AZ_BZ eSfeAz—Bz,
s.a.m.d., ceea ce ne prilejuieste urmatoarea observatie:

Nota 5. in modelul propus, contradictia se exprimi la nivelul enunturilor despre
structuri categoriale, nu la nivelul structurilor categoriale insele, care se afld in proces
continuu de transformare. Pentru a obtine contradictia, este necesar sa Intrerupem pro-
cesul si sd afirmam un moment al lui. Afirmarea momentului este contrazisa de mo-
mentul urmator, intrucat il afirmam. Astfel, contradictia apare intre diferite enunturi cu
privire la starea sistemului in diferite momente. Contradictia nu este data de structura
sistemului, ci de interpretarea lui.

Ar fi interesant de aplicat aceastd observatie la antinomiile kantiene; din
pacate nu dispunem de spatiul necesar pentru a o face aici.

V.

Sistemul nostru nu are, asa cum ardtam, nici un fel de corespondenta extra-ide-
ala. Intre procesele descrise si ceva exterior sistemului nu sunt presupuse nici un fel de
raporturi.

Cu toate acestea, ne putem intreba: ce reprezinta sistemul nostru de categorii
care se determina treptat unele pe altele drept Concept, Judecata, Silogism?

In primul caz, componentele B determind componentele A. Acestea din urma
sunt, asadar, potrivit statutului lor, subiectul.

In cazul al doilea, componentele determinate ale subiectului stau, succesiv, ca
determinatoare pentru subiectul insusi, iar in cazul al treilea subiectul se determina
integral ca subiect.

Admitind ca modelul exprima procesul gandirii, fiecare caz reprezintd una
dintre modalitatile posibile de raportare a gandirii la sine 1nsasi: 1. ca fiind determinata
de ceva exterior (obiectul), adica pur receptiva; 2. ca determinindu-se pe sine Insasi
drept obiect si, in final: 3. ca determinand obiectul. Nu este necesard postularea unei
sinteze pure a priori, care sa efectueze sintezele. Este necesarda, In schimb, lista
completa de categorii si determinatii categoriale.

Fiecare dintre cele trei modalitati (sau momente, etape, faze) are proprietitile
sale si finalitatile sale, daca le privim ca intreguri. Subiectul etapei intai tinde catre
obtinerea determinatiilor categoriale, cel al etapei a doua cétre obtinerea regulii (legii)
de obtinere a determinatiilor, iar cel de-al treilea catre obtinerea totalitatii structurate a
determinatiilor.
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SIMPOZIONUL NATIONAL
~CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU?”
EDITIA 1

(Tirgu Mures, 20-23 octombrie 2016)

FILOSOFIE, PSTHOLOGIE SI CULTURA
iN ORIZONTUL PERSONALISMULUI ENERGETIC

ALEXANDRU BOBOC

1. Editia I a Simpozionului National ,,Constantin Radulescu-Motru” a avut loc
in perioada 20-23 octombrie 2016 la Targu-Mures, fiind organizata de Institutul de
Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”al Academiei Romana, si
Institutul de Cercetari socio-umane ,,Gheorghe Sincai” Tg. Mures, cu sprijinul
Primariei Municipiului Targu-Mures, al Societatii Scriitorilor Mureseni, Editura
Ardealul si Universitatea ,,Petru Maior”, Facultatea de Stiinte si Litere Tirgu-Mures.

Cu o participare impresionanta atat prin amploarea si diversitatea comunicarilor,
cat si prin aportul specialistilor, cercetatori si cadre didactice, si a unui public larg
(studenti si cadre didactice din localitate) prima editie a Simpozionului National
,Constantin Radulescu-Motru” a constituit cadrul adecvat, prielnic unei dezbateri
teoretico-metodologice privind opera si viata marelui psiholog, filosof, om de cultura,
care, prin scrieri si publicatii, prin infiintarea de reviste si asociatii de cultura, a avut
rolul principal in afirmarea modernitétii in cultura romana de la finele secolului al
XIX-lea si prima jumatate a secolului al XX-lea.

Ganditor cu formatie enciclopedica, savant si remarcabil dascal si promotor al
noului in invatamant si educatie, Constantin Radulescu-Motru (n. 2.02.1968 — m.
6.03.1957) rdmane una dintre personalititile de prim rang in istoria Romaniei
moderne. Continudnd opera marilor nostri carturari spre promovarea si afirmarea
valorilor culturii nationale, autorul ,,Personalismului energetic” (scrierea care cen-
treaza intreaga gandire constructiva a lui Radulescu-Motru) ajunge la o implinire
teoreticad ce pretuieste totodatd faptul pozitiv si exigentele ratiunii, continuind
indemnul criticismului kantian spre echilibru si armonizare a domeniilor creatiei
umane, cu scop de a da un fundament dezvoltarilor teoretice si practicii stiintifice,

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 215-220, Bucuresti, 2016
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care sa constituie in acelasi timp calea unei conceptii activiste, finalizatd intr-o teorie
a vocatiei, ,,cu rol hotarator in cultura popoarelor”.

In acest sens pledeazi insesi scrierile sale, dintre care amintim: Problemele
psihologiei (1898); Rolul social al filosofiei (1899); Stiinta si energie (1902); Cultura
romana si politicianismul (1904); Puterea sufleteasca (1908); Elemente de
metafizica (1912); Curs de psihologie (1923); Taranismul. Un suflet si o politica
(1924); Personalismul energetic (1927); Elemente de metafizicd, pe baza filosofiei
kantiene (1928); Vocatia. Factor hotarator in cultura popoarelor (1923); Elemente
de psihologie (Lectiuni pentru scolile secundare, 1935); Romdnismul. Catehismul
unei noi spiritualitati (1936); Psihologia poporului romdan (1937); Timp si destin
(1940); Etnicul romdnesc. Comunitate de origine, limba si destin (1942); Lectii de
logicda. Logica genetica (1943); Rolul educativ al filosofiei (1944); Morala
personalismului energetic (1946); Materialismul si personalismul in filosofie (1947);
LP. Pavlov si problema metodei experimentale in psihologie (1956)".

2. Conceput ca o primd manifestare in cadrul unui program mai larg, menit
studierii si valorificarii operei lui Radulescu-Motru si, totodata, preluarii si integrarii
in reconstructia filosofica modernd si in cercetarea stiintifica din zilele noastre,
simpozionul a prilejuit un efectiv schimb de experienta in cercetarea operei teoretice
si practice a ilustrului psiholog si om de culturd, relevand contributiile sale in
domenii fundamentale ale creatiei teoretice si ale cercetdrii, ale instructiei si
educatiei. Programul simpozionului s-a desfasurat in trei zile (prima fiind cea a
sosirii participantilor), debutdnd, in a doua zi cu alocutiunile de deschidere ale
gazdelor si cu comunicarile: Opera Iui C. Radulescu-Motru, stadiul actual al
cercetarii i proiectul cercetarilor viitoare (acad. Alexandru Surdu); Psihologie si
filosofie in opera lui Radulescu-Motru (acad. Alexandru Boboc). In continuare a fost
lansatd editia definitiva a scrierii Personalismul energetic (sub ingrijirea acad.
Gheorghe Vladutescu si Eugeniu Nistor), dupa care au urmat comunicéri si discutii
(moderator acad. Alexandru Surdu).

Pentru relevarea problematicii si a demersurilor de abordare mentiondm titlurile:
Structura  sistematica a personalismului energetic (acad. Alexandru Surdu);
Politicianismul la romdni sau despre actualitatea gandirii lui C. Radulescu-Motru
(Florea Lucaci); Ideea de sistem filosofic in gandirea romdneasca. Cu privire speciala
la C. Raduelscu-Motru (Vasile Muscd); Manipularea intre convingerea logica si
propaganda culturald la C. Radulescu-Motru (Gheorghe Clitan); Despre metafora
constiintei-oglinda (Mona Mamulea); Mihail Eminescu, romanul absolut necunoscut
(Ion Filipciuc); Despre moralitatea poporului romdn in viziunea lui C. Radulescu-
Motru (Claudiu Baciu); Constructii identitare ale tinerilor in spatiul transilvanean
(Ruxandra Gherghinescu si Constantin Edmond Cracsner); Psihologie si energie

" Editate si in reluare (in timpul vietii autorului si dupa aceea — a se vedea: C. Radulescu-
Motru, Bibliografie, volum intocmit de M. Diaconu, 2000; C. Radulescu-Motru, Filosofia
in Romdnia Veche, ed. A. Michiduta, 2008), scrierile capatd unele clarificari (chiar
intregiri) prin volumele sub titlul ,,Revizuiri si Adaugiri” (1943-1952).
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spirituala in Personalismul energetic (Mihai Popa); Profilurile psihologice ale lui C.
Radulescu-Motru (Dragos Popescu); Premise metafizice ale psihologiei poporului
romdn (Stefan-Dominic Georgescu); Este posibild o psihologie a poporului romdn?
(Marius Dobre); Logica genetica a lui C-tin Radulescu-Motru (Victor Emanuel Gica),
Conceptul de axioma in ... Analitica transcendentald (Marius Draghici).

In jurul problemelor abordate in referate s-au purtat largi dezbateri, in cadrul
cérora s-a remarcat preocuparea pentru a intelege fondul fiecdrui domeniu in care
ganditorul a nscris contributii, cat si modul 1n care se poate releva, in studiu comparat,
valoarea acestor contributii. De o mai atentd abordare s-a bucurat problematica
metodologica, concret aici subliniindu-se necesitatea de a cerceta lucrarile in functie de
contextul istoric in care au fost gandite si publicate, caci Radulescu-Motru a fost un om
activ publicistic si politic, punand in prim plan interesul cultural.

Ziua a treia a fost dominaté de interesul participantilor pentru psihologie (atat
teoretica, cat si aplicatd) si totodatd de interactiunea cu problemele sociale.
Raportarea acestora la viata lui Radulescu-Motru si epoca lui a prilejuit precizari din
partea acad. Alexandru Surdu, in multe incursiuni in traditiile gandirii romanesti si
universale, precum si in sfera unor tendinte actuale discutabile, ale cercetarii si ale
atitudinii in viata culturala de la noi.

Comunicarile (si discutiile aproape dupd fiecare comunicare) s-au referit la
urmatoarele teme: C. Radulescu-Motru si W. Wundt despre sinteza creatoare in viata
psihica (acad. Alexandru Boboc); Despre psihologia poporului romadn. Dezbateri
vechi si noi (loan Biris); Sufletul romdnesc si metanoia universului (Mihai D.
Vasile); Metoda aferezei in schizanaliza (Oana Vasilescu); Nedesavdrsire culturala
si politicianism (Henrieta Anisoara Serban); Psihologia si studiul originii operatiilor
logice (Titus Lates); Vocatia individuala si destinul comunitar. Elemente de
etnopsihologie in opera lui C. Radulescu-Motru (Daniel Cojanu); Conservatorismul
ca element de sustinere a romanismului lui C. Radulescu-Motru (Adrian Mircea
Dobre); Natura, cultura si comportamentul uman (Sergiu Balan); Personalism,
energetism, vocatie (Eugeniu Nistor); C. Radulescu-Motru — promotor al abordarilor
sincronice in primul curs autohton de psihologie (dr. Mihai Ardelean).

Aceastd din urma comunicare a prilejuit o largd dezbatere despre raporturile
dintre psihologia individuala si psihologia sociald, pe baza lucrarilor [ui W. Wundt si
C. Rédulescu-Motru precizdndu-se in ce sens trebuie sa Intelegem celebra
,»Volkerpsychologie” pentru a evita caderea intr-o caracterologie generald negativa si
tendentioasa a ,,sufletului poporului”.

O largd dezbatere s-a axat pe acest Curs de psihologie, in care autorul se
dovedeste in plind actualitate (a vremii), ca informatie si ca mod de tratare. S-au
facut comparatii cu psihologia lui Wundt si s-a vorbit despre laboratorul de
psihologie experimentald de la Universitatea din Bucuresti, laborator intemeiat de
Rédulescu-Motru si continuat de urmasi (indeosebi prof. Gh. Zapan), in perioada in
care domina orientare pavlovistd, subliniindu-se si latura pozitiva (Pavlov a fost
totusi, un mare psiholog) si locul psihologiei aplicate (industriala, pedagogica,
psihologia muncii), preluata si experimentata de buni specialisti.



218 Viata stiintifica 4

3. In acest cadru s-a vorbit si de rolul profesorului Mihai Ralea, care a predat
psihologie in spiritul vremii, ilustrAnd insd constructiv si nuantat domenii ca estetica,
antropologia, filosofia culturii. Cu referiri la viata si soarta marelui om de culturd dupa
1944 (din documente si relatari ale unor personalitati din epocd) s-a convenit sd dam
publicitatii integral Cuvantul acad. Mihai Ralea la inmormantarea lui C. Radu-
lescu-Motru la 8 martie 1957 (publicat in ,,Contemporanul” nr. 10 (544), vineri 8
martie 1957, p. 7):

C. Radulescu-Motru

A plecat dintre noi, la o varstd inaintatd, profesorul nostru, al generatiei mele, C.
Rédulescu-Motru. Se apropia de al noudlea deceniu, constient, nealterat de povara
anilor, cititor asiduu si plin de curiozitate pentru ultimele achizitii ale stiintei. Aceasta a
fost, poate, insusirea lui primordiald: gustul pentru noutate, contactul permanent cu cele
mai recente productii ale spiritului uman.

in lunga sa carierd de profesor si publicist, el a deschis o largd comprehensiune
pentru curentele noi ale psihologiei si filosofiei, a manifestat o largad intelegere pentru
inedit, tindndu-si la curent pind la urma elevii si cititorii sai cu un spirit mereu modern.
Rédulescu-Motru s-a asezat de partea descoperirilor proaspete pe care si le-a Insusit i pe
care le-a difuzat. La cursurile sale, studentii nu puteau ignora nimic din ceea ce se produ-
sese fecund si interesant in campul disciplinei pe care o reprezenta. Spiritul sau era nobil
si in perpetud framantare. Astfel, el a fost printre primii care, inca de acum 30-40 de ani,
au facut cunoscute 1n tara noastra descoperirile geniale ale lui Pavlov. Acum, in ultimii
ani, el a publicat in ,,Revista de Psihologie” un articol plin de intelegere inchinat in-
vataturii pavloviene. Pana la adanci batranete, n-a incetat sia cugete si sa-si puna
probleme, sd se adapteze spiritual, pe cat ii permitea vérsta, tendintelor epocii
contemporane. Celor care il mai vizitau 1n ultimii ani le-a impartasit adesea adancirea
textelor din Hegel, prin care nazuise sa ajungd la Karl Marx.

L-am vazut alaltaieri: intrase aproape in agonie. Printre ultimele cuvinte, pe care mi
le-a spus si mie si lui Tudor Vianu au fost acestea: ,,Sa spuneti ca n-am fost niciodata
spiritualist. Am fost un scientist, i prin urmare un materialist”.

Aceasta dovedeste substanfa intelectuald a omului care aproape intrat in coma, in
vecinatatea mortii, putea fi incd preocupat de probleme exclusiv filosofice. Desi in fata
mortii, se frimanta inca de sensul care trebuia sd-i lamureasca atitudinea lui in conceptia
de viata.

C. Radulescu-Motru a trait prin si pentru intelectualitate. Nu l-am auzit in ultimii ani,
desi sdrac si slabit de batranete, plangindu-se de insuficientele sale biologice.
Conversatia cu el era orientata si Intretinutd numai de problemele de constiinta si ratiune
care se pun adevaratilor carturari.

O a doua caracteristica a fostului nostru profesor a fost marea lui omenie si bunatate.

A ajutat material si moral pe oricine i-a batut la usa.

A figurat ca martor binevoitor in procesele intentate comunistilor, a scris prefete si
recomandari ale tipariturilor acestora. Studentii saraci, fara exceptie, au primit de la acest
om modest si patern totdeauna ajutorul sdu direct, interventia sa la autoritati, sfaturile si
indemnurile sale. Si-a donat biblioteca sa, strinsa cu grijd si nevoi, Seminarului de
psihologie.

Labilitatea lui sufleteasca l-a facut, desigur, sd imbratiseze adesea in sistemul sau
filosofic pozitii eclectice sau idealiste. Filosofia sa intr-o anumitd masura ¢ legata de
individualismul kantian. Multe din argumentatiile sale apar azi confuze ori dezorientate.
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Trebuie desprinse insi doua aspecte pozitive ale operei sale. In primul rand, preocuparea
tipologica a personalitdtii pe care, in ultimul timp, el o asimila ,,stereotipului dinamic”
pavlovian si preocuparilor de stabilire a diferitelor tipuri ale activitatii nervoase superioa-
re fundamentate de marele fiziolog rus.

Fara indoiala insa ca speculatiile sale din perioada de tinerete asupra ,,vocatiei”,
asupra ,,personalismului”, considerat dupa Ostwald ca ,,energetic”, o serie de conside-
rente psihologico-etice, puteau chiar, fara voia lui, sd devieze in nationalism si sovinism.

Cand se va scrie asupra valorii activitatii lui stiintifice, se vor putea preciza abaterile
lui ideologice si filosofice.

C. Radulescu-Motru ramane nsa primul initiator al ,,psihologiei experimentale”, al
primului laborator de cercetari stiintifice In domeniul psihologiei in tara noastra.
Manualul sau de Psihologie, plin uneori de ezitari si abateri idealiste, e orientat in linii
largi pe o baza stiintifica. A fost, pana la urma, cum {i placea sa sublinieze, un scientist,
un admirator al disciplinelor exacte.

Dupa 1944, batran si obosit el n-a mai putut da un ajutor substantial tendintelor
noastre de construire a socialismului. Dar nici nu se poate spune ca a fost un ,,rezervat”,
in nici un caz ostil, absurd ori neintelegitor. Apreciind toate acestea, regimul nostru i-a
oferit o indulcire a mizeriilor trupului, legate de varsta sa inaintata, oferindu-i o pensie
de merit personal. , Institutul de Psihologie” 1-a avut printre colaboratorii sdi, ascul-
tandu-i adeseori parerile.

Coboara astfel n nefiinta un exemplar original al intelectualilor de tip vechi, care in
epoca ultimilor ani s-a comportat loial, deschis la transformari si doritor de a ajuta opera
cea mare care se infiripa sub ochii nostri, cu ce mai putea el sa dea.

Noi, fostii sai elevi, 1i vom pastra o demna si induiosatd amintire.

Interesant c&, in raport cu unele aprecieri din Necrolog, comunicatul Agerpres
(aparut in ,,Scanteia”, 9 martie 1957, p. 3) este mai nuantat, mai obiectiv:

Prof. C. Radulescu-Motru

La 6 martie a. c. a incetat din viatd C. Radulescu-Motru; fost profesor de psihologie
al Universitatii din Bucuresti, fost membru si presedinte al Academiei Roméane si una
din personalitatile culturale de seama ale tarii noastre.

C. Radulescu-Motru s-a nascut la 2 februarie 1868 in comuna Butoiesti, din judetul
Mehedinti. Tatal sau Radu Popescu a fost secretarul primului profesor de filosofie in
scolile romanesti, cunoscutul carturar Eufrosin Poteca. Bunicul sau dupa tatd era originar
din Carbunesti (Gorj) si ca tanar a facut parte din oastea Iui Tudor Vladimirescu, pe care
l-a insotit In marsul sau spre Bucuresti.

C. Radulescu a ficut clasele primare in satul natal. Liceul il urmeaza la Craiova si
universitatea la Bucuresti, obtinand licenta in filosofie si licenta in drept. in 1889 isi
continud studiile la Paris, iar In 1890 pleacd in Germania, la Leipzig, unde studiaza trei
ani In Institutul de psihologie al lui W. Wundt, obtinand doctoratul in 1893.

intorcandu-se in tard, este numit bibliotecar la Biblioteca Universitatii, post in care
functioneazi pand in 1898. In aceastd perioada incepe si activitatea sa stiintifica si
filosofica, publicand ,,Problemele psihologiei”. ,,Rolul social al filosofiei”. in 1897 C.
Radulescu-Motru este numit conferentiar de istoria filosofiei antice si de estetica la
Facultatea de litere din Bucuresti si astfel incepe activitatea sa didactica, care a durat
aproape o jumadtate de secol.
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Ca profesor de psihologie C. Radulescu-Motru intemeiaza primul laborator de psiho-
logie din tara noastra, indrumand cercetarile pe calea unei psihologii experimentale. El
este autorul a numeroase lucrari de psihologie, de filosofie si logica, intemeietorul Noii
Reviste Romane, care a aparut timp de cateva decenii si al ,,studiilor filosofice”,
transformata apoi in ,,Revista de filozofie”. C. Radulescu-Motru a intemeiat in 1910
Societatea de Studii Filosofice devenitd mai tarziu Societatea Romana de Filosofie.

in ultimul deceniu C. Radulescu-Motru a inceput si prefuiascd metoda reflexelor
conditionate, invatatura lui I. P. Pavlov, pe care o considera o metoda valoroasa pentru
construirea unei psihologii stiintifice. Ultimul sdu articol, publicat in ,,Revista de psiho-
logie” (1956) trateazd despre invatitura pavlovistd ca singurd metoda stiintifici a
cercetarii psihologice.

Cu C. Radulescu-Motru dispare unul din colaboratorii de seama ai Institutului de
psihologie al Academiei R.P. Romane, pasionat om de stiinta, care si-a pus toata eruditia
in slujba dezvoltarii stiintei psihologice in Roménia.

Ceremonia funebra va avea loc la Cimitirul Bellu, vineri 8 martie la orele 16.

(Agerpres)

4. Dupa toate acestea, cititorul poate sa judece si sa aprecieze, ceea ce se spunea

atunci i ceea ce se incearcd si se intentioneaza astdzi, urmand nu numai exigentele
timpului nostru, ci si marturisirile (cu profil de testament, cumva) marelui om de
culturd, care nu s-a resemnat sub vitregia vremurilor, pastrandu-si speranta intr-un
viitor pe care l-a gandit mereu sub semnul valorilor si al vocatiei. ,,Peste 50 de ani, nu
mai tarziu — nota Radulescu-Motru la 3 februarie 1946 — cele publicate sau crezute de
mine si de oamenii din timpul meu vor destepta din nou interesul publicului
romanesc... Si atunci, cand publicul roménesc va respira din nou, intr-o dimineata
senind, va rasari in el dorinta de a continua acele incepute de noi si ma va citi cu
aceeasi bunavointa cu care am fost citit in cursul vietii mele, timp de 40 de ani. Atunci
vocatia mea pe pamant va fi indeplinitd”. Orice comentariu ar fi aici de prisos!



NOTE DE LECTURA

Alex Mihai Stoenescu, Tiganii din Europa si din Romania. Studiu
imagologic, Editura RAQO, Bucuresti, 2014, 446 p.

Cartea lui Alex Mihai Stoenescu este un studiu imagologic ce se apleacd mai
ales asupra cauzelor si functiondrii proiectiilor negative de imagine asociate unei
etnii europene cu un statut ambiguu, In general, a-national, dar mozaicatd in
fragmente incluse si recunoscute fie ca minoritati, fie datoritd concentrarii din
punct de vedere teritorial (temporar sau recent pentru c¢d nu putem vorbi de o
atasare de teritoriu), administrativ si politic, in diverse nationalitati.

Lucrarea se constituie intr-o o cercetare deosebit de serioasi, documentata
exemplar, ce ne poartd printre imaginile diverse ale tiganilor asa cum se ,,vad”
acestia, din diverse perspective, prin diverse lentile: 1. prin prisma propriilor eforturi
de imagine, ca romi (desi cuvantul rom — din limba romani — conform dictionarului,
insemnd bdrbat, un echivalent pentru termenul tigani din limba romani care, pe
romaneste, se numeste tiganeascd; 2. prin intermediul documentelor romanesti din
perioada pre- si post-aderare la Uniunea Europeand, ca minoritate integratd in
mecanismele legale si institutionale ale tarii si care se bucurd in aceeasi masura de
drepturi si oportunitafi ca si restul populatiei; 3. din perspectiva documentelor
europene care nu discrimineaza aceasta populatie politic, ci numai administrativ.

Problemele asociate acestei etnii sunt adesea puse pe seama comportamentului
specific. Autorul observa: ,,(...) in trecut s-a manifestat un anumit comportament al
tiganilor diferit de cel al romanilor, perceput si reprezentat ca negativ, si care astazi s-ar fi
schimbat. Altfel spus, atunci cand se face afirmatia «te comporti ca un tigan» ar fi vorba
de felul cum se comportau tiganii in trecut, adica necivilizat, dinainte de civilizare (viata
modernd), situatie discriminatorie care teoretic este reala, deoarece afirmatia functioneaza
astdzi ca stereotip si prejudecata fatd de Intreaga etnie. Prin urmare, semnificatia unei
astfel de afirmatii ar fi «se stie ca tiganii se comporta astfel» sau «am aflat eu ca tiganii
sunt astfel», ceea ce implica generalizarea biologica si etnica. Aceasta nu poate fi admisa
de normele vietii curente, de stiintele Sociologiei si Istoriei” (p. 10).

Cel putin In Europa, indiferent ca le spunem romi sau nu, tiganii au fost si
sunt, in termenii realitatii concrete, ai istoriei si ai realitatii simbolice totodata,
strainul absolut: de la aparenta fizica, la limba (exclusiv orald, acum ce se mai
incearca a o literaturizare a limbii, o scriere, o foneticd, in fine o suma de elemente
care sd facd limba transmisibild si mai ales inteligibild In modul in care inteleg
inteligibilitatea si transmisibilitatea, creatorii europeni de legi pentru protejarea

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 2, p. 221-225, Bucuresti, 2016
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limbilor pe cale de disparitie si finantatorii proiectelor concrete), la neatagarea de
teritoriu §i nestatalitate, si pana la raportarea la viata, la lume, si la neraportarea la
normele si la regulile altora, printre care traiesc. Daca le spunem romi nu facem decét
sa sporim cumva incarcatura alteritatii, pentru mare majoritate a populatiei tiganii
fiind tigani. lata niste oameni care cred ca sunt ndscuti pentru libertate si care, atat in
general, cat i in cazurile particulare se bucura cel mai putin de libertate si libertati.

Exista o discriminare rasiald si sociala a tiganilor? Pentru a discuta aceasta
problema centrala a lucrarii autorul face distinctii necesare intre ceea ce presupune
termenul ,,rasial” §i ce presupune termenul ,,rasist”, ce presupune ,,discriminarea
rasiald” si ce presupune ,rasismul”. Dificultitile intdmpinate in abordarea
problemei tiganilor in Europa sunt generate de volumul mare §i ambiguitatea
legislatiei dedicate de UE problemei, o legislatie in conflict cu realitatile, practicile,
convenientele si mentalitatile natiunilor care ar trebui sa implementeze aceastd
legislatie. (p. 17-18) Fenomenul imigratiei tiginesti este adesea insotit de masuri
mascate de discriminare, care reusesc sd speculeze in acest sens spiritul legislatiei
europene. Alex Mihai Stoenescu remarcd perpetuarea imaginii medievale
occidentale negative tipice despre tigani care distrag oamenii cu ghicitul sau
giumbuslucuri de saltimbanci pentru a fura bani si mancare. Autorul arata: , Exista
si un fond psihologic pe care trebuie abordatd discrepanta dintre norma si
mentalitate. In multe state membre ale UE din Est, inclusiv Romania, legislatia
europeand privind situatia etniei tiganilor este privita ca o forma de impunere, care
implicd un compromis necesar pentru accesul la binefacerile organizatiei, acoperit
de concepte precum «implementare», «integrare», «satisfacerea criteriilor».
Aceastd imagine se materializeaza, nu ramane doar o simpla proiectie negativa,
deoarece, in mecanismul sistemului democratic in care functioneaza UE, atat
reprezentantii alesi cat si institutiile nationale sunt nevoite, in procesul vietii
politice, sd se conformeze vointei suverane a natiunilor lor («poporului») si
principiului majoritatii. Altfel spus, acolo unde mentalitatea majoritatii in legatura
cu minoritatea {iganeasca pastreaza trasaturile istorice ale cauzelor, un candidat
politic este conditionat de acea mentalitate, de acea situatie de fapt asupra careia nu
poate adopta decat doua atitudini: se conformeaza sau o criticd, incercand si faca
educatie europeana alegatorilor sai.” (p. 18) Dar realitatile romanesti indica faptul
ca barbati si femei tigani sunt alesi primari sau parlamentari nationali si europeni,
contrazicand ideea predominantei prejudecitilor si a extremismului.

Manifestarile extremiste sunt in Roméania exceptia. ,,Problema in sine nu este
insd a elitelor tiganilor alese sau numite dintr-o natiune a UE, ci a etniei tiganesti
sdrace din acea natiune despre care legislatia UE afirma ca suportd forme de
adresare sau de comportament discriminatorii In viata sociala curenta si
discrimindri de acces la drepturile constitutionale. Acesta este un subiect de
controversd intre legislatia europeand si cercetarea istoricd, pentru ca efectele
mentalitdtii si raporturile majoritatii cu minoritatea etnica tiganeascd nu se
modifica, in ciuda eforturilor facute de UE, si trebuie sd reamintim aici, luand din
nou exemplul concret al Romaniei, ca fenomenul a reaparut cu toate aspectele sale
comportamentale dupa caderea regimului comunist, desi fusese «inghetat» timp de
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patru decenii, iar sistemul politic comunist, intemeiat pe o ideologie strict,
functiona mult mai eficient in problema combaterii discriminarii rasiale, pe criterii
etnice sau pe criterii economice.” (p. 22)

Legislatia nu poate corecta totusi mentalitatea. Autorul arata: ,,«Strategia UE»
la care ne referim aici (Rezolutia 92/2011) se ocupd de problematica integrarii
minoritatii tiganilor in majoritatile nationale din natiunile unde au acestia cetatenia,
precum si de integrarea tiganilor, ca minoritate etnica, in ceea ce sunt astazi
asa-numitele tari-gazdd si pot fi definite deocamdatd teoretic prin expresia
Comunitate europeand. Si facem aceasta precizare din cauza unor situatii concrete la
care Strategia UE incearcd sa raspundd, cum este, de exemplu, practica expulzarii
tiganilor de cetatenie romana din Franta in Roméania cu argumentul ca expulzarea se
face pe criterii juridice (sedere ilegala, stationare ilegala, ocuparea de spatii publice
sau private, infractiuni), in timp ce condamnarea tiganilor in Roménia pentru diferite
infractiuni i mediatizarea acestor cazuri sunt considerate discrimindri rasiale sau
sociale.” (p. 65) Mentalitatea discriminatorie prolifereazd in Occident, vezi, spre
exemplu, obiceiul scandalos al stadioanelor din Occident de a striga jucdtorilor
romani de fotbal: ,, Tiganii! Tiganii!” in timp ce afirmatiile identitare cum ar fi ,,Noi
suntem romani!” sau ,,Noi nu suntem tigani!” sunt considerate ,,nationaliste”, caci in
Occident nationalismul este considerat xenofobie.

In aceasti lucrare imaginea este o notiune ce include reprezentarea vizuala
(spre exemplu, fizionomie, port, atitudine), incluzand insa si perceptia memoriala,
subiectiv-istorica claditd de incidente, folclor, sau socializare. In acest sens,
generalizarile despre etnie se mentin in prim-planul imaginii tiganilor.

La 22 decembrie 1989 scriitorul Corneliu Vadim Tudor relata perceptia tiganilor
cum ca Ceaugescu ar fi rom. Un ziarist comunist roméan de origine evreiasca declara in
aceeasi seara la televiziune ca Ceausescu era de fapt tatar-tigan, nu roman. ,,Societatea
postcomunistd roméaneascd a fost proiectatd de regimul instalat in seara de 22
decembrie 1989 pe ideologia fracturii politice, in care s-au definit fabulatoriu si
diversionist luptatori ai binelui (revolutionari, democrati, pro-europeni, pro-capitalisti
etc.) si inamici ai democratiei (neocomunisti, antieuropeni, anticapitalisti, securisti,
«turnatori» etc.), urmarindu-se un scop oportunist. Problema tiganilor din Romania nu
poate fi inteleasd decat in contextul social real al Romaniei, aga cum a fost el proiectat
in decembrie 1989 si cum continua si astizi, cu mici amendamente ocazionale, ca
imagine generald.” (p. 25)

Cercetarea de fatd demonstreaza cd imaginea tiganilor are o complexitate
sporita: aceasta include eroismul tiganului care nu furd, desi i se prezintd oportunitatea,
sau imaginea tiganului simpatic, asa cum era cea creatd de Jean Constantin, un actor
deosebit de popular, distribuit numai in roluri de tigan cu inima mare, dar care recurge
la furtisaguri mici (vezi filmele ,,Haiducii”, ,,Brigada diverse”, ,,Comisarul”), sau
imaginea tiganului acceptat, privit cu intelegere, deoarece tiganii ,,trebuie sa trdiasca si
ei” si este necesara ridicarea tuturor impotriva xenofobiei si a discriminarii sociale.
Aceastd imagine complexd se afla in corelatie cu imaginea tolerantei operative a
Politiei fata de infractionalitatea minora a figanilor, sau cu cea a tolerantei generate de
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colaborarea tactica intre lucratorii de Politie si infractorii marunti, implicand tolerarea
sau nesanctionarea lor, cu scopul controlului si al asigurarii unor surse directe si rapide
de informatii din mediul tiganilor, aceasta mai ales in cazurile de infractiuni grave, care
intra in sfera de interes a majoritatii, in situatiile in care nu este vorba pur si simplu de
coruptie, sau i de imaginea generalizata a autoritatilor romane neputincioase.

Intr-o perspectiva interpretativd interesantd, autorul subliniazi o idee
cruciala: ,Pentru a sintetiza si totodatd pentru a intelege evolutia «problemei
tiganilor» din Europa 1n ultimele doua decenii vom preciza ca ideea formarii unei
Uniuni Europene nu a fost lansata in interiorul Organizatiei pentru Securitate si
Cooperare in Europa (OSCE), prin definirea unor principii si criterii de constituire,
ci separat, ca initiativa a unui nucleu de state occidentale la care celelalte trebuie sa
adere. Ca urmare a acestei realitati istorice, ,,problema tiganilor” a fost tratatd ca
apartinand statelor ce vor sa adere, nu ca o problema general-europeand pe care
natiunile reunite trebuie s-o cunoasca si s-o rezolve in comun. Ceea ce se intampla
in momentul de fatd — recunoasterea caracterului general-european al problemei
tiganilor — este o incercare de rezolvare post-factum prin revenirea la principiile si
criteriile care trebuiau puse la baza constituirii Uniunii Europene din OSCE, nu
separat. Ea tinde sd excluda discrepantele dintre principiile legislatiei europene si
aplicarea lor aproximativa si anevoioasd in «problema tiganilor», fie sub forma
abordarii laxe in Est, fie sub forma abordarii restrictive in Vest.” (p. 110)

Comuniunea umand propriu-zisd, nu doar calitatea comuniunii umane,
depinde de ameliorarea prejudecdtilor privind rasele. UNESCO 1si manifesta in
Declaratia din 1978 ingrijorarea cu privire la rasism. ,,Mentiondnd cu o neliniste
profunda ca rasismul, discriminarea rasiala, colonialismul si apartheidul incd mai
ddinuie in lume, luadnd diverse forme, ceea ce se manifestd atat in pastrarea
principiilor legislative si a practicii aparatului de guvernamant si administrativ, care
nu sunt compatibile cu principiile respectului drepturilor omului, cét si in pastrarea
structurilor politice si sociale, a atitudinilor si a pozitiilor, marcate de pecetea
nedreptatii si a ignordrii personalitaii umane §i care creeazd izolare, Injosire si
exploatare sau asimilare fortatd a membrilor grupurilor ce se afld intr-o situatie mai
putin favorabila”, dar, in contextul dezmembrarii imperiilor, arata Alex Mihai
Stoenescu, dat fiind cd Germania pierduse coloniile incd din 1920, Marea Britanie
renuntase la imperiul colonial incd din 1949 (apare Commonwealth-ul), Franta
renuntase la imperiul colonial (apare Communauté frangaise), iar Italia pierduse
orice control asupra fostei si ultimei sale colonii, Somalia, Tn 1960, Declaratia a fost
consideratd un simplu act moral, fard consecinte juridice. Din pacate, aceasta
Declaratie care defineste corect termenii esentiali pentru problema tiganilor a fost
ignoratd de Tratatul UE si de legislatia europeana referitoare la problema tiganilor.

Cercetarea istorica a identificat pilonii principali ai imaginii negative
proiectate in continuare asupra etniei figanilor, generand cazuri de discriminare
rasiala si sociald, primul pilon fiind comportamentul antisocial si neconform cu ceea
ce s-a desemnat prin ,,modul de viatd european”, apdrat astdzi de toti cetatenii
europeni si de toate natiunile europene si, al doilea pilon fiind comportamentul
specific, parte a conceptului de ,,mod de viata traditional” al tiganilor, acel fond
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cultural adus din India si conservat in elementele sale fundamentale, dar diferite de
elementele definitorii ale civilizatiei europene (crestind si modernd). (p. 156) Aceste
diferentieri dramatice ale ,,modului de viata traditional” al tiganilor de ,,modul de
viatd european” indicd o mare probabilitate a perpetuarii problemei tiganilor si a
imaginii negative a acestei etnii in viitor.

Henrieta Anigoara Serban






