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STUDII ST CERCETARI

MIHAI EMINESCU SI CONTRIBUTIA SA FILOSOFICA.
O EVALUARE SUMARA

DRAGOS POPESCU

The Philosophical Heritage of Mihai Eminescu. A Short Appraisal. The paper pre-
sents the philosophical contribution of the Romanian national poet Mihai Eminescu (1850—
1889), that made an impact on the development of the modern culture, the academic philosophy,
and the social and political press of the 20™ century Romania. The analysis takes into consider-
ation the vast unpublished works of Eminescu (recently made accessible to the public by digi-
tization) and the different approaches of literary criticism, which dominated in the past the
interpretation of Eminescu’s contribution. The author argues that the contribution of literary
criticism in understanding Eminescu’s work should be completed by a more adequate philoso-
phical understanding of the poet’s ideas.

Key words: Mihai Eminescu, Romanian philosophy, philosophy of 19" century.

Dimensiunile influentei exercitate de creatia literard si de personalitatea lui
Mihai Eminescu asupra culturii si civilizatiei romanesti sunt enorme si pot fi cu greu
delimitate cu precizie. Incercirile de-a realiza evaluari cit mai exacte n-au lipsit — si,
foarte probabil, nu vor lipsi. Dar insusi faptul ca nu s-a ajuns pana acum la unanimitate
in privinta evaludrilor ne sugereaza ca opera si personalitatea eminesciene continua sa
exercite o influenta directd si complexa asupra gandirii si faptei romanesti.

Mihai Eminescu a fost, in primul rand, un mare poet. Poezia sa a transferat
limbii romane contemporane forma ei si, o datd cu aceastd forma, si coordonatele
cian, cu baza 1n Inzestrarea poeticd nativa a personalitatii lui, este inegalabila. Desi,
dupa Eminescu, s-au ivit opere poetice romanesti foarte valoroase, nici una nu a reusit
sa infirme sensibilitatea poetica propusa de el, substituindu-i o altd forma, prin care cea
veche sa ajunga a fi perceputa ca desueta. Astfel ca tot ce s-a realizat de atunci Incoace
in acest domeniu se raporteaza inca la poezia eminesciana pentru a se omologa.

In al doilea rand, ca detinitor al unei solide informatii istorice si culturale, el a
dat o orientare asupra cercetarilor din aceste domenii, care s-au desfasurat In urma-
toarea sutd de ani In cadrul centrelor universitare romanesti si in afara acestora.
Amprenta eminesciand in istoriografia, filologia, estetica, critica literara practicate la
noi este usor identificabild. Pregatirea filosofica a lui Eminescu, incluzand elemente
de stiinte ale naturii, economie, sociologie (care, la vremea respectivd, mai intrau
incd, Tn masura mai mare sau mai mica, in cadrele filosofiei), concretizatd in capaci-

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 9-20.
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tatea lui exceptionald de a transpune in limba roméana texte si idei filosofice, a jucat
un rol de seama (desi acest rol s-a exercitat mai curand intr-un mod difuz) in dezvol-
tarea filosofiei la noi.

In al treilea rand, ca jurnalist cu preocupari sociale si politice, Eminescu a oferit
un model de practicare a reflectiei asupra socialului si politicului, constituind un reper
de la care s-au revendicat practici jurnalistice si conceptii etice elaborate ulterior.
Aparitia lui Mihai Eminescu in cultura roména a avut loc in cel mai potrivit moment cu
putinta, ceea ce explicd pana la un punct uriasul impact al operei sale. Nascut in anul
1850, el a publicat prima poezie In anul 1866, intr-o culegere alcatuitd in orasul
Cemauti din Bucovina (teritoriu aflat pe atunci sub ocupatie austriacd). Peste un
deceniu, Roménia si recucerea independenta pe campurile de lupta din sudul Dunarii.
Institutiile noului stat modern roménesc se aflau in curs de consolidare sau erau
infiintate una dupa alta, avantul creator raspandindu-se si dincolo de granitele micului
stat, pe teritoriile locuite preponderent de roméani din imperiile invecinate (austriac, rus,
otoman). A ajuns s stapaneasca limba germana, pe care o intelegea la perfectie si in
care vorbea si scria fluent. De fapt, poetul si-a trait anii tineretii (ca s ne exprimam
astfel, dat fiind ca i-a fost sa traiascd doar 39 de ani, pana in 1889) in afara granitelor
micii Roménii, printre romani din tinuturile invecinate, supusi acestor imperii. Pentru
a-si imbogati cunostintele, a ajuns la Viena si la Berlin, unde si-a facut prieteni printre
tinerii romani aflati acolo la studii'. Transilvineni, bandteni, bucovineni, cu totii se
simteau romani si mulfi au contribuit, dupa incheierea studiilor, la consolidarea
Regatului, in granitele caruia isi doreau sa traiasca.

In timpul vietii, Eminescu a fost cunoscut ca poet si jurnalist. Poeziile sale,
publicate in reviste apérute in toate regiunile locuite de roméani, au intrat fulgerator in
constiinta nationald. Au fost stiute pe de rost de generatii, recitate, transformate in
cantece. Poezia populard romaneascd, de o bogatie formidabild, de care era interesat si
pe care o cunostea, a adoptat, s-ar putea spune, de la Eminescu, unele creatii (Sara pe
deal, La mijloc de codru, Pe langa plopii fara sot, Doina, Ce te legeni, codrule etc.).

Unicul volum de poezii aparut in timpul vietii lui Eminescu (1883), sub suprave-
gherea si cu o prefatd de Titu Maiorescu, reuneste doar o micé parte a creatiei sale
poetice. A fost suficientd pentru a-i fixa pentru totdeauna numele in memoria colectiva.
Articolele de ziar, redactate pentru jurnale tiparite la lasi si Bucuresti, mai rar in alte
localitati, au avut, de asemenea, un impact puternic asupra publicului.

Dar anvergura personalitdtii creatoare a lui Mihai Eminescu a inceput sa
devind, incetul cu incetul, vizibila abia dupd moartea lui. Anul 1902, cand
manuscrisele eminesciene (insumand cca. 14000 file) si o parte a bibliotecii sale au
intrat in custodia Bibliotecii Academiei Roméne, dupad donatia ficutd acesteia de
Maiorescu, cel aflat in posesia acestor documente la debutul bolii lui Eminescu,
este un punct de cotiturd. Un altul este anul 1939, din care a inceput sa fie editata

! Informatii despre perioadele petrecute de Mihai Eminescu la Viena si Berlin in: G. Cilinescu,
Viata lui Mihai Eminescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1964, pp. 129-196; de aseme-
nea, in: Zoe Dumitrescu-Busulenga, Mihai Eminescu, pp. 65—148.
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intreaga opera eminesciana. Munca de editare a continuat, cu Intreruperi, pana dupa
1989, asadar aproximativ saptezeci de ani. Activitatea publicistica a lui Eminescu
se intinde intre 1866 si 1888. In numai 22 de ani, petrecuti in peregrinari prin tara
si strdinatate, afectati in bund parte de lipsuri si suferintd, el a schimbat la fata
cultura roména.

Datorita unor imprejurari politice, sociale si de alte origini, cercetarea activitatii
si creatiei eminesciene a intdmpinat, in timp, multe obstacole. Ele insele pot face
obiectul unor investigatii in masura sa produca inca surprize. Eminescu, se poate spune
fara teama de a gresi, este si astazi un subiect sensibil, de actualitate.

Din punct de vedere strict filosofic (punctul de vedere al lucrarii de fatd),
opera eminesciand a atras atentia incé din timpul vietii autorului. O parte a creatiei
poetice eminesciene este vadit influentata de anumiti filosofi contemporani cu ea sau
de génditori proeminenti din trecut, atat din spatiul european (antic si modern), cat si
din cel indian, si a prilejuit multe discutii in jurul optiunilor filosofice ale poetului. In
masura in care discutiile pe aceastd tema sunt purtate de specialisti din alte domenii
decat filosofia, ele pun in lumind anumite aspecte, dar nu surprind intregul.

De asemenea, in proza eminesciand si in jurnalistica lui au putut fi identificate
diferite influente filosofice. Unele sunt asumate ori respinse constient de autor, altele se
datoreaza unor necesititi artistice si polemice circumstantiale. in fine, altele sunt
infiltrari ale unor idei de largd circulatie la acea vreme, la care Eminescu nu a avut
interesul si dispozitia de a reflecta pe indelete.

O evaluare corecta a dimensiunii filosofice a operei lui Eminescu nu s-a putut
intreprinde catd vreme n-a existat o imagine coerenta asupra operei insasi, ceea ce s-a
coagulat abia o data cu inceputul editarii integralei operei sale. Pe masura ce editarea
inainta, 1n climate politice si culturale dintre cele mai felurite, imaginea ,,filosofiei”
lui Eminescu suferea si ea actualizari. Editia de opere a lui Eminescu a fost destinata
sa ofere unui public larg accesul la un laborator de creatie cu totul iesit din comun, cu
care era in contact un mic numar de cercetdtori avizati, cei care aveau acces la
manuscrisele lui Eminescu.

Pornim de la premisa ca cercetarea operei eminesciene din unghi filosofic nu
s-a incheiat, ba chiar se afla intr-o faza care abia depaseste momentul confuziilor
datorate necunoasterii corespunzitoare a coordonatelor cercetirii. In paginile care
urmeaza, pornind de la prezentarea manuscriselor eminesciene, vom incerca sa
evidentiem cateva rezultate incontestabile ale studiilor asupra problemei
,filosofiei” lui Eminescu.

Manuscrisele eminesciene si cercetarea lor din perspectiva filosofica

Recent, manuscrisele eminesciene de la Biblioteca Academiei Romane au fost
publicate sub forma fotocopiatd. Multa vreme, aceasta intreprindere, ceruta insistent de
cei care le vazusera, n-a putut fi realizata. Efectul publicarii manuscriselor eminesciene,
in forma in care se gasesc ele azi, este Incd in desfasurare.

La data de 25 ianuarie 1902, printr-o scrisoare a lui Titu Maiorescu, se oficia-
lizeazd intrarea manuscriselor poetului in posesia Academiei Roméane. Anterior, in
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1895, fratele poetului, Matei Eminescu, incredintase Fundatiei Universitare un numar
de 142 de volume (37 de titluri), din care sunt primite 52 de volume (16 titluri).
Acestea apartinusera lui Mihai Eminescu si au fost distruse in decembrie 1989 prin
incendierea institutiei (Biblioteca Centrala Universitara).

In 1904, Maiorescu mai face o donatie Academiei, de data aceasta constand in
vechi manuscrise romanesti si carti apartinand tatalui sau, revolutionarul si profesorul
Ioan Maiorescu (1811-1864), dintre care manuscrisele (25 de volume) fusesera, in
realitate, ale lui Eminescu (filologul si istoricul literar Moses Gaster utilizand unele
dintre ele pentru a elabora Literatura populard romdna (1883) si Chrestomatie
romdna (1891), potrivit propriilor lui declaratii si marturiilor unor contemporani).
Corespondenta lui Mihai Eminescu se pastreaza in Arhivele Statului (Bucuresti, lasi,
Botosani, Vaslui) si Biblioteca Centrala Universitara ,,Mihai Eminescu” din Iasi, care
mai detine si manuscrisul traducerii Gramaticii sanscrite, precum si rapoarte ale lui
Eminescu, redactate in calitate de bibliotecar al institutiei. Caietul cu poezii de
Eminescu apartindnd Mitei Kremnitz (prietend a poetului si iubitoare a poeziei lui
care a luat lectii de limba romana de la el si I-a tradus in limba germand) se gaseste la
Biblioteca ,,Lucian Blaga” din Cluj-Napoca, in vreme de alte scrisori sunt pastrate de
Muzeul Literaturii Romane din Bucuresti®. Desigur, alte documente ale lui sau
privitoare la Eminescu, se gasesc raspandite si in alte locuri decat cele mentionate.

Opera manuscrisd eminesciand a intrat in legenda incd inainte de donatiile
pomenite. Zvonurile, acuzatiile, reprosurile, amintirile au contribuit la crearea legendei.
Maiorescu a fost invinuit in presa ca ar incerca sa-si insuseasca ceea ce detinea (mai
mult din intdmplare) incd din 1883. ,,Lada” cu scrierile lui Eminescu ajunsa la el n-a
intrat insa, din fericire, in mainile unor impostori. ,,Sechestrarea” ei vreme de doua
decenii, pani la cedarea din 1902, a fost mai curand un gest salvator’.

Manuscrisele eminesciene se prezintd sub forma de caiete, In numar de 47, fie
legate dinainte de a fi folosite (de Eminescu Insusi sau cumparate de el de la librari si
anticari), fie alcatuite ulterior din foi volante ,,de diferite dimensiuni si proveniente”, la
care se adaugd inca 5 (patru care contin numai cateva insemnari ale poetului pe texte
care nu-i apartin si unul cu scrisori si acte). Caietele contin ,,texte literare, Insemnari din
cele mai variate domenii, care merg de la reflectii filosofice si calcule matematice pana
la notatii strict personale™.

Textele originale se pastreaza in 38 de caiete’. Textele de filosofie sunt pre-
zente in 18 caiete (avand cotele: 2254, 2255, 2257, 2258, 2259, 2260, 2261, 2262,

2D. Vatamaniuc, Caietele Eminescu, mitologie si document, Editura Fundatiei ,,Roménia de
Maine”, Bucuresti, 1998, pp. 7-11.

3 Ibidem, p. 14.

* Ibidem, p. 16.

> Cercetarea mai atenti continutului caietelor eminesciene ar putea evidentia faptul ca unele
texte considerate originale sunt in realitate traduceri sau transcrieri (cf. ibidem, p. 41). Din punct
de vedere filosofic, acest aspect nu diminueaza prea mult contributia filosofica a lui Mihai Emi-
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2263, 2267, 2270, 2275B, 2276A, 2276B, 2285, 2287, 2289, 2306). Dar de interes
filosofic sunt si caietele care cuprind continut repartizat de cercetatori in domeniile:
Sociologie si politicad, Presa, Economie politicd, Demografie, Istorie, Filologie, Arta
si prozodie, Matematica, Astronomie, Fizica, Stiinte naturale, Educatie si Invatamant,
Insemniri cu caracter personal’.

O evaluare a contributiei eminesciene in domeniul filosofiei s-ar cuveni sd se
sprijine pe considerarea, In primul rand, a manuscriselor care au continut filosofic
enumerate mai sus. Ele pot furniza imaginea corecta asupra culturii filosofice a lui
Mihai Eminescu. Aspectele filosofice ale creatiei literare si activititii jurnalistice
urméand a fi puse in raport cu acestea. De-a lungul vremii, s-a procedat invers (,,filoso-
fia” lui Eminescu fiind reconstituitd pornind de la interpretarea scrierilor lui literare si
social-politice), cu cateva exceptii. Ceea ce este explicabil si, pand la un punct,
justificat de faptul cd manuscrisele eminesciene nu erau editate.

O culegere din textele cu caracter filosofic si stiintific pastrate in caietele
eminesciene a aparut in anul 19817, Ne vom referi la ea mai jos. Deocamdati ins3,
urmand traditia, vom parcurge (sumar) unele rezultate ale cercetarii din unghi filosofic
a operei literare si jurnalistice a lui Eminescu, de regula obtinute in lipsa contactului
direct cu manuscrisele lui sau, in cazul contactului, prin utilizarea de citre cercetatori
doar a instrumentelor puse la dispozitie de critica literara.

Aspecte filosofice in opera literari eminesciana

Anumite aspecte filosofice ale operei literare eminesciene au fost relevate inca
de Titu Maiorescu, detindtor al unei educatii filosofice de varf, dar si al unei educatii
artistice solide. Maiorescu nu a intreprins insd, desi avea resurse s-o faca si se afla in
posesia manuscriselor eminesciene, o cercetare asupra acestei probleme. Nu exista
nici un fel de dovezi ¢, in cei doisprezece ani in care ,,Jada” lui Eminescu s-a aflat la
el, i-a cercetat in vreun fel continutul. Maiorescu a fost preocupat exclusiv de
mostenirea literard a poetului, pe care a analizat-o cu instrumentele criticii literare®. O

nescu, deoarece aceasta constd, in mare masurd, in elaborarea unei terminologii de specialitate.
Ceea ce este valabil si pentru domenii stiintifice.

S Ibidem, p. 41.

" Mihai Eminescu, Fragmentarium, Editie dupa manuscrise, cu variante, note, addenda si indici
de Magdalena D. Vatamaniuc, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1981.

¥ In special in studiul Eminescu si poeziile lui, publicat chiar in anul mortii poetului (1889), care
a dat orientarea pentru cercetarea personalitatii si operei lui Mihai Eminescu pentru multa vre-
me. Maiorescu 1i recunoaste lui Eminescu, in studiul mentionat, cultura filosofica bogata (,,Emi-
nescu este un om al timpului modern, cultura lui individuala sta la nivelul culturei europene de
astazi. [...] Cunoscator al filosofiei, in special al lui Platon, Kant si Schopenhauer, si nu mai
putin al credintelor religioase, mai ales al celei crestine si budhhaiste, admirator al Vedelor,
pasionat pentru operele poetice din toate timpurile, posedand stiinta celor publicate pana azi din
istoria si limba romana, el afla in comoara ideilor astfel culese materialul concret de unde sa-si
formeze Tnalta abstractiune care in poeziile lui ne deschide asa de des orizontul fard margini al
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criticd literard magulitoare, care n-a facut insd deloc uz, decenii la rand, de
instrumente filologice. Pe urmele lui Maiorescu, critica literard a ocupat, pentru
multd vreme, cea mai mare parte a orizontului cercetérii operei eminesciene.

Ideile sociale si politice ale Iui Eminescu, recuperate din jurnalistica lui, au fost
valorificate de timpuriu (inainte chiar de Primul rdzboi mondial), dar in functie de
interese sociale si politice ale momentului, nu din perspectiva strict filosofica. Emines-
cu a fost continuat prin ,,estetici” eminesciene si prin ,,gandire social-politica” emines-
ciand, la care nu se stia cu sigurantd n ce masura ar fi subscris Eminescu insusi.

Mihai Eminescu a urmat cursuri universitare de filosofie (vezi supra, nota 1).
Notite ale unora dintre cursurile urmate se pastreaza in caietele sale. Eminescu a facut
numeroase fise si extrase din lucréri de filosofie in circulatie In epocé — istoria filoso-
fiei, filosofia dreptului, filosofia istoriei, filosofie naturala. Toate acestea dovedesc ca
Maiorescu avea dreptate sa-1 considere pe Eminescu un om cu o culturd la nivelul
culturii europene a momentului, macar in ceea ce priveste filosofia.

Inclinatiile personalitatii lui l-au indrumat citre filosofia lui Schopenhauer.
Idei de provenientd schopenhaueriand se regdsesc usor la Eminescu. Au fost
subliniate de G. Calinescu, care este de parere ca: ,,filosofia Iui Eminescu (...) este in
esenta ei o variantd, uneori si mai mult, un comentariu pe marginile filosofiei lui
Schopenhauer™. Eminescu insusi se recunoaste pe alocuri ca pesimist, cum era
Schopenhauer. Nu este singurul romén care-si exprima pretuirea pentru acest filosof.
Maiorescu il aprecia si el. Un alt roman, loan Alexandru Cantacuzino, contemporan
al lui Eminescu si Maiorescu, este cel dintdi traducator din scrierile lui Schopenhauer
in limba franceza. O atmosfera schopenhaueriana plutea peste intreg cercul junimist.
Dar masura in care Mihai Eminescu a studiat gandirea lui Schopenhauer in chip
sistematic $i a aderat din punct de vedere filosofic la ea (adicd nu doar a avut contact
cu si a utilizat idei ale lui Schopenhauer ca resurse pentru propria sa creatie literara)
este disputatd. O contributie in cunostintd de cauza in aceastd directie 1i apartine lui

gandirii omenesti” — Titu Maiorescu, Opere, I. Critice, Editie Ingrijita, cronologie, note si co-
mentarii de D. Vatamaniuc, Studiu introductiv de Eugen Simion, Editura Fundatiei Nationale
pentru Stiinta si Arta, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2005, p. 634), dar nu da nici un
fel de detalii, 1asand in schimb, din pacate, impresia unei ciudate preocupari de a calma rumorile
iscate cu ocazia mortii premature a poetului prin explicatii (chiar un fel de scuze) care, mai
tarziu au deviat cercetarile serioase cétre presupuneri din cele mai absurde (,,in vremea in care
spiritul sau era 1n vigoare, felul traiului sdu facuse pe amici sa se teama de rezultatul final. Viata
lui era neregulata: adesea se hranea numai cu narcotice si excitante; abuz de tutun si de cafea,
nopti petrecute n citire si scriere, zile intregi petrecute fard mancare [...] Nu aceasta viata i-a
cauzat nebunia, ci germenele de nebunie innascut a cauzat aceastd viata [...] toate incercarile,
adeseori si cu staruinta repetate de unii prieteni ai sdi, intre altii si de mine, nu au fost in stare sa-1
aduca la un trai mai regulat” — ibidem, p. 631-632).

 G. Cilinescu, Opera lui Mihai Eminescu, vol. 1, Editura Cultura Nationald, f.a., p. 400
(Reeditatd de Editura Minerva, 1976, citatul regasindu-se in vol. 1, p. 559 al acestei editii
revizuite de G. Célinescu). T. Vianu, in Poezia lui Eminescu, Editura ,,Cartea Romaneasca”, f.a.,
sustine, de asemenea, schopenhauerianismul lui Eminescu.
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Liviu Rusu; pe baza unei investigatii atente, el ajunge la o concluzie diametral opusa
celei general raspandite in critica literara (si care a starnit si reactii de impotrivire):
existd o atitudine anti-schopenhaueriani la Eminescu'’.

Identificarea influentelor filosofice doar pe baza prezentei lor 1n poezia si proza
eminesciand poate duce la concluzii eronate. Ceea ce s-a si Intdmplat uneori. Tirada
anarhistului din [mpdrat si proletar, ca si luam un exemplu, desi exprima cu putere
ideile revolutionare din zilele Comunei din Paris (eveniment sangeros ce avusese loc
cu doi ani nainte de scrierea poemului, fiind deci proaspat in memorie), nu reflecta
totodatd si pozitia lui Eminescu fatd de chestiune, care nu se afla nici de partea
Cezarului rasturnat (Napoleon IIT). Poezia Impdrat si proletar nu este nici revolutio-
nard, nici contrarevolutionara: este o creatie literara de o mare forta sugestiva.

Mihai Eminescu utilizeaza, in creatia sa literara, teme si idei provenind din
spatiul civilizatiei indiene. Interesul lui pentru acest spatiu este atestat si de traducerea
unei gramatici sanscrite (vezi supra). Aderenta filosoficd, nu literard, fatd de aceste
teme, ramane, ca si 1n cazul filosofiei lui Schopenhauer (care valorifica si ea curente de
idei din spatiul cultural indian), discutabila.

Eminescu a fost un mare iubitor al literaturii populare romanesti si al literaturii
vechi romanesti. A adunat texte populare (ocupatie foarte raspanditd in epoca sa, in
care bogétia acestei literaturi incepuse sa fie pretuitd) si vechi manuscrise romanesti.
S-a straduit sa Inteleaga spiritul literaturii populare si al celei manuscrise, nefiind nici
pe departe numai un colectionar, ci un creator. Eforturile Iui in aceasta directie l-au
condus insd si catre consultarea unor lucrédri ale lui M. Lazarus si H. Steinthal.
Interesul fata de noua Vilkerpsychologie este atestat de traducerile efectuate si
exprimat in mai 1888, in ziarul 7impul, unde Eminescu anunta ca s-a nascut ,,0 noua
stiinta: psicologia etnica”, a carei preocupare este de a studia ,,substratul psicologic
inmagazinat in spiritul poporului si in limba lui”''. Dragostea pentru literatura
populard romaneasca si literatura romaneasca veche este dublata la Eminescu de un
efort de cuprindere conceptuald a materialului pe care acestea i-1 livrau. Ceea ce, sa
recunoastem, nu se intdmpla cu amatorii de folclor si literatura veche.

Elementele de mai sus au intrat Intr-un proces de sinteza, al carui rezultat este o
opera literard exceptionald. Este dificil sa izolam din nou, din rezultatul lor, elementele
mentionate, si nici nu este prea folositor, Intrucat scopul lui Eminescu nu era sa
amestece felurite aspecte filosofice, folclorice etc. in creatia sa, ci sd produci poezii,
piese de teatru, romane prin care s exprime o gandire si o sensibilitate originale.
Ingredientele nu erau scop in sine, ci produsul lor.

11 iviu Rusu formuleaza astfel problema: ,,Oare n-a fost Eminescu socotit cu atata exclusivitate
schopenhauerian tocmai fiindca aceastd fatd era in acelasi timp mai accesibila de la prima
privire, pe cand cealaltd, cea mai adanca, este mai greu de descifrat?”” (Liviu Rusu, Opere (VI),
Eminescu si Schopenhauer, Editie si Studiu introductiv de Vasile Voia, Editura Academiei
Romane, Bucuresti, 2016, p. 53).
"'D. Vatamaniuc, op. cit., p. 64.
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Aspecte filosofice in activitatea jurnalisticid eminesciana

Activitatea de jurnalist a lui Mihai Eminescu se afla in relatie cu orientarea lui
politicd, precum si cu orientarea politica a Junimii'?, societatea literara din care poetul a
facut parte. Junimismul (inteles ca aspectul politic al activitatii societatii literare) face
parte din curentul conservator al politicii romanesti din de-a doua jumatate a secolului
al XIX-lea. In general, viata politic romaneasci a epocii, desfisurata in contextul unui
regim monarhic-parlamentar, era conditionatd de marile transformari institutionale si
sociale prin care trecea tara.

Transformarile constau in tranzitia de la vechiul regim feudal, patriarhal sub
aspectul productiei si comertului, mentinut anacronic prin introducerea, la 1831, a
Regulamentului Organic (document constitutional impus Principatelor, de comun
acord, de Rusia si Turcia), catre un nou regim (programat la 1848 si instaurat de la
1859, prin Unirea Principatelor), in care industria si comertul liber s se poata dezvolta
corespunzator, permitand intrarea Romaniei in randul statelor moderne europene.

Toatd lumea era de acord cu aceasta tranzitie; calea pe care urma sa se petreaca
diviza fortele politice romanesti in doud mari partide: Partidul Liberal si Partidul
Conservator.

Mihai Eminescu a lucrat ca ziarist la lasi (Curierul de lasi — 1876-1877) apoi, la
Bucuresti (1877—-1883), la cel mai important ziar conservator, unde a indeplinit scurta
vreme si responsabilititile de redactor-sef (1880—1882): Timpul. Presa conservatoare
(de opozitie pe vremea aceea) nu avusese si apoi nici nu a mai avut o publicatie de
valoarea celei conduse de el.

Adversarii ziarului 7impul/ erau Partidul si ziarele liberale, in care-si
desfasurau activitatea profesionisti experimentati si figuri politice deosebit de
influente. Unul dintre ei, C.A. Rosetti, fusese participant de frunte la Revolutia din
1848, alturi de fratii Ion si Dumitru Bratianu'’, fruntasi liberali. inca de pe atunci
Rosetti si Brétienii se exprimau in presa, fiind asadar binecunoscuti publicului. lon
Bratianu a fost unul dintre cei care 1-au nsotit de viitorul Rege Carol I la venirea in
tard (1866), apoi a exercitat functia de prim-ministru al Romaniei multd vreme,
inclusiv in vremea Razboiului de Independenta (1877-1878), care se desfasura chiar
la vremea sosirii lui Eminescu la Bucuresti. lon Bratianu va fi unul din fondatorii
Bancii Nationale si principalul participant cu capital la fondarea ei (1880). Totusi,
Eminescu a reusit sa-si impuna pana de ziarist asupra unor adversari atat de puternici.
Nu s-a impus insa si printre cei din Partidul Conservator, care l-au inldturat de la
conducerea ziarului, alarmati de rasunetul polemicilor eminesciene.

12 Pentru originile societatii culturale, atmosfera intelectuald din aceasta si legaturile lui Mihai
Eminescu cu Junimea, a se vedea volumul de amintiri al unuia dintre fondatorii ei, Iacob Ne-
gruzzi, Amintiri din ,,Junimea”, Editura ,,Cartea Roméneasca”, Bucuresti, 1943.

" Dumitru Britianu a fost, in 1876, destinatarul unei scrisori a tanarului Eminescu, redactati pe
cand organiza serbdrile de la Suceava, in cinstea lui Stefan cel Mare. La vremea respectiva,
poetul il aprecia pe omul politic.
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Pozitia politica a lui Eminescu, desi conservatoare, nu era nici pe departe una
favorabild mentinerii resturilor de organizare feudald a téarii. Acestea rezistd incd, in
viziunea lui, ca efecte ale indelungatului amestec strain in Principate (in special otoman
si rusesc). Puterile striine invecinate si-au adjudecat resursele tarii prin intermediul
unei clase sociale conducatoare pe care si-au aservit-o. Critica eminesciand a situatiei
politice si sociale, desi orientata impotriva Partidului Liberal, viza si reprezentantii de
vaza ai conservatorilor, mari proprietari funciari, adesea de origine strdina.

Eminescu a redactat, ca ziarist, sute — probabil mii — de articole. Dat fiind ca
multe nu sunt semnate, identificarea lor a presupus analiza laborioasa. Totusi, temele
articolelor redactate de el pot fi relativ usor identificate. Astfel, ca sd ludm un
exemplu, pentru perioada dintre 1 noiembrie 1877 si 15 februarie 1880 de la Timpul
(inclusa in volumul X al Operelor lui Mihai Eminescu, tiparit in 1989), deci inainte
de preluarea atributiilor de redactor-sef, sunt semnalate de catre editori urmatoarele
teme: 1. Chestiunea modificarilor de frontierd [in urma razboiului din 1877, cand
Romaénia este obligata de Rusia sid accepte Dobrogea in schimbul sudului
Basarabiei]; 2. Chestiunea modificarii articolului 7 din Constitutie [impusa, in
schimbul recunoasterii independentei nationale, de Congresul de la Berlin]; 3.
Chestiunea rascumpararii cdilor ferate [care reflecta un alt aspect al amestecului
strdin in problemele roméanesti, pe langa cele doua deja semnalate]; 4. Alte aspecte
[eroismul ostasilor in Rézboiul de independenta, suferintele ostasilor dupa incheierea
ostilitatilor, afaceri de rizboi, analize ale situatiei politice]'*. Unele dintre aceste teme
ii dau ocazia lui Eminescu sa elaboreze adevarate studii de specialitate (numim aici
doar doud exemple, din epoca cuprinsa in volumul mentionat anterior: Basarabia [3,
4,7, 8, 10, 14 martie 1877], Icoane vechi si icoane noua [11, 13, 14, 18, 21, 23
decembrie 1877]), care vor deveni modele pentru istoricii, sociologii, ganditorii
politici si ziaristii roméani din secolul al XX-lea.

Uneori, in materialele publicate, Eminescu intervine pentru a corecta greseli de
informare (neintentionate uneori, adesea rauvoitoare) ale contemporanilor, inclusiv
greseli privitoare la idei si conceptii filosofice. Astfel, in articolul ,,Domnul Holban si
Arthur Schopenhauer” [9 aprilie 1878], urmat de [,,Tn afacerea Holban-Schopen-
hauer...”][11 aprilie 1878] se amendeaza atribuirea lui Arthur Schopenhauer — de citre
un deputat al acelei vremi — prin falsa citare, a unor idei apartindnd de fapt lui Max
Stirner, ocazie cu care Eminescu face unele precizari asupra filosofiei autorului Lumii
ca vointd si reprezentare, din care reproducem un fragment: ,,Schopenhauer e unul din
cei mai aprigi aparatori ai proprietatii; castitatea o aratd ca o virtute principala si ca
temeiul familiei; sentimentul de patrie e-n ochii lui atat de mare incat in scara virtutilor
omenesti sanctificarea pentru patrie e aproape de sfintenia deplina, de asceza; el cere
aspre legiuiri pentru pastrarea onorii cetatenesti, combate insd le point d’honneur al

" Mihai Eminescu, Opere, X, Publicistica, 1 noiembrie 1877-15 februarie 1880, ,,Timpul”, cu
16 reproduceri dupa publicatii si manuscrise, Editura Academiei RSR, Bucuresti, 1989,
pp. XVII-XVIIL.
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evului mediu, care-ti comanda sé nu-ti platesti datoriile contractate legitim, ci numai pe
cele de la jocuri de hazard, iar, cand cineva 1iti spune adevarul, sd-1 ucizi. in fine, in
veacul nostru nu exista nici un singur filosof care sa fi stabilit atat de 1nalte ideale de
moralitate ca tocmai inteleptul de la Frankfurt”"®. O interventie de acelasi tip va avea
loc, peste cateva luni, In apararea lui Maiorescu, acuzat de un oarecare dr. Zotu de
plagiat'®. De data aceasta, Eminescu va face dovada capacititii de a vehicula cunostinte
de logicd, referindu-se fara ezitari la opere de specialitate, precum cele ale lui
Condillac, Kant, John Stuart Mill, Trendelenburg (din care da un lung citat, in tradu-
cere romaneascd). Nu trebuie sa pierdem 1nsa din vedere ca scopul interventiilor de
acest fel nu era strict stiintific, trebuind pus mereu in context: bundoard, din faptul ca
Eminescu 1i ia apararea lui Maiorescu nu putem trage concluzia ca aparatorul era un
adept al conceptiei privind logica a celui aparat.

Luarile de pozitie In presd ale lui Mihai Eminescu au stat la baza tuturor
orientarilor politice opuse Partidului Liberal, inclusiv dupa Marea Unire din 1918.
Totusi, in ceea ce priveste ideile eminesciene cu privire la problema nationala, mai ales
a romanilor care locuiau majoritar teritorii invecinate Regatului Romaniei, chiar si unii
reprezentanti de frunte ai Partidului Liberal au subscris la ele.

Dupa Primul rizboi mondial, Partidul Conservator a disparut de pe scena
politica. Faptul s-a datorat atat pozitiei adoptate de conducerea lui in anii rdzboiului, cat
si reformelor agrare de dupa razboi. In vreme ce ideile politice ale unui reprezentant de
seama al conservatorilor precum Titu Maiorescu au intrat, o data cu disparitia Partidu-
Iui Conservator, intr-un relativ con de umbra, ideile lui Mihai Eminescu s-au bucurat,
dimpotriva, de o larga recunoastere.

Contributia filosofica propriu-zisa

In afara aspectelor filosofice din opera literara publicata si din activitatea de
ziarist, Eminescu a lasat urme ale preocuparilor sale filosofice in manuscrisele sale
(vezi supra). De fapt, sunt cele mai substantiale urme ale preocuparilor filosofice.
Eminescu a tradus numeroase pagini de literatura stiintifica si filosofica, mergand
pana la tratate de specialitate, care exprima interesele sale la momentul respectiv.

Astfel, nainte de studiile universitare pe care le-a urmat la Viena si Berlin,
Eminescu traduce Die Kunst der dramatischen Darstellung, de Heinrich Theodor
Rotscher (caietul 2254).

Pe vremea studiilor universitare, traduce din Critica ratiunii pure (caietul
2258), 1n vederea activitatii viitoare la catedra de filosofie a Universitatii din lasi
(unde n-a mai fost numit) — vezi infra.

5 Ibidem, p. 76.

16 Publicata in Curierul de lagi, sub forma a doua articole: ,,Observatiuni critice”, 12 august
1877 si ,.Inc o data recenziunea Logicei lui Maiorescu” 1 septembrie 1877 (reproduse recent in:
Comemorare Titu Maiorescu. Un secol de la moarte (1917-2017), 11. Studii despre filosofia lui
Titu Maiorescu, coord. Al. Surdu, editie ingrijiti de Mona Mamulea, Editura Academiei
Romane, Bucuresti, 2017, pp. 13-24).
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Pe cand era director al Bibliotecii Centrale Universitare din lasi, traduce
tratatul lui A. Leskien, Handbuch der altbulgarischen Sprache, cu un glosar de
cuvinte din slavona bisericeasca (caietul 2306), iar ca bibliotecar la aceeasi institutie,
Kritische Grammatik Sanskrita-Sprache de Franz Bopp (pastratd in trei caiete la
Biblioteca Universitara ,,Mihai Eminescu” din Iasi)'".

Alte traduceri identificate de cercetatori: o traducere selectiva din M. Lazarus,
Das Leben der Seele in Monographien iiber seine Erscheinungen und Gesetze, si
anume sectiunea Bildung und Wissenschaft, (dupa care Eminescu a elaborat studiul
Cultura si stiinta) si cea intitulatad Rolul literaturii nationale in spiritul public; doud
capitole din Principele de Machiavelli; un text a carui sursd n-a fost identificata,
colectionand sofisme parlamentare [Logicd parlamentard]. Existad, de asemenea,
traduceri dupa tratate de istorie, geografie, drept, economie.

Eminescu ne-a comunicat si intentiile sale privind utilizarea textelor pe care le
traducea sau intentiona s-o facd: ,,Pe Carey il cumpar in editia mare, il leg cu hartie
intercalata, sterg toate pasajele netrebnice din el, traduc juxta-linea tot ce e sanatos ca
idee. Tot asa fac si cu List, si cu alti economisti ce-mi convin. Fac un mic dictionar
der Grundbegriff der [Nationale] Oeconomie cu un sistem prevazator de rezultate ale
ideii generale Productiune” (caietul 2264, 319")'®. De aici rezulta cu claritate faptul
ca el alegea din literatura de specialitate ceea ce-l interesa, fdacea o selectie §i
transpunea apoi in romdna bucatile selectate. Totul in vederea elaborarii unor scrieri
destinate apoi publicarii. Este vorba deci de o activitate de documentare, iesita insa
din comun prin varietatea deosebita a intereselor celui care o efectua.

Ca urmare a muncii de documentare substantiale si continue depuse, Eminescu
era, cum am vazut, o persoana foarte bine informata. Ori de cate ori a avut nevoie sa-
si facd o opinie asupra unei chestiuni, a parcurs (si a tradus) lucrari esentiale asupra
acesteia. Corespondenta pe care a purtat-o, in vremea studentiei, cu Titu Maiorescu
(ministru al Instructiunii Publice la acel moment), care dorea sd-1 numeasca profesor
de filosofie la Universitatea din lasi, dovedeste ca Eminescu isi impusese din tinerete
regula de a cunoaste bine domeniul in care urma sa-si desfasoare activitatea. Nu era
interesat in primul rand de a obtine atestatele necesare obtinerii unui post, ci de a
detine cunostinte cit mai bogate In domeniu. Acesta este motivul pentru care, ca
jurnalist, opinia sa avea o mare autoritate in epoca si a avut si dupa. Calitatea
materialelor jurnalistice incredintate de Eminescu tiparului il singularizeaza printre
colegii lui de breasla si a contribuit la crearea unui adevarat mit. Mitul reflecta 1nsa,
asa cum se vede, o realitate. Atunci cand 1si exprima punctul de vedere asupra unei
probleme, Eminescu o ficea pe baza unei cunoasteri prealabile a situatiei, si nu in
functie de interese si dispozitii momentane. Acest mod de a se raporta la problemele

7 D. Vatamaniuc, op. cit.,, p. 52.
'8 Ibidem, p. 54. Carey este economistul american Henry Charles Carey (1793—1879), iar List
este economistul Friedrich List (1782—1846).
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de actualitate a avut Insd consecinte asupra sanatatii sale, care s-a degradat accelerat
in vremea cat a lucrat la Timpul.

Eminescu se supunea unei munci de documentare extenuante — aspect pe care
Titu Maiorescu l-a punctat indatd dupd moartea poetului (vezi supra). El avea insa,
totodatd, la dispozitie si o ,,arhiva” alcituita in timp, din vremea studentiei, care i-a
usurat munca. ,,Cand eram incad la Universitate, aveam o ciudatd petrecere. fmblam
adesea ziua pe uliti, stind numai pe ici, pe acolo, la cate un anticar si rascolindu-i
vechiturile, luam din cartile lui tot ce-mi parea mai bizar si mai fantastic si venind apoi
acasd, citeam si transcriam Intr-un caiet fragmentarium toate pasajele cate-mi placeau”
noteazd in caietul 2278 — 1nsd in ceea ce a transcris nu se gasesc atat lucruri bizare si
fantastice, cat informatii valoroase si, uneori, de ultimd ord din stiinta si filosofia
vremii. Intre ele, intercalate aforisme sau analize originale deosebit de interesante.

De o importanta capitald pentru intelegerea lui Eminescu din unghi filosofie
este traducerea lui din Critica ratiunii pure. De fapt, existd doud traduceri, din
perioade diferite. Compararea lor face foarte vizibila anvergura evolutiei capacitatii
expresive a tanarului poet.

Faptul ca Eminescu a tradus substantial din Kant era stiut de mult, insé abia
editarea traducerilor sale de catre Constantin Noica si Alexandru Surdu a aratat cat
de importantd a fost munca depusid de tandrul poet'’. De fapt, Eminescu nu
realizeazd o simpla transpunere din limba germand in romana a Criticii ratiunii
pure; el creeaza, simultan, o terminologie filosoficad, mai expresiva si mai nuantata
pe alocuri decét cea care a rezultat din acomodarea invatdmantului universitar
romanesc cu filosofia germana.

' Mihai Eminescu, Lecturi kantiene, Editura Univers, Bucuresti, 1977.



CIORAN SI PSIHANALIZA

MARIUS DOBRE

Cioran and Psychoanalysis. The paper examines the two attitudes toward psycho-
analysis of the philosopher Emil Cioran (emphasizing his quality as an essayist philosopher,
but also his quality of a highly informed person): on the one hand a hostile attitude,
disparaging some of the therapeutical solutions of psychoanalysis or those people involved
in this phenomenon, on the other hand a somehow favorable attitude towards Freud as the
founder of the domain, likening him to the founders of religions, this being his only merit,
since the “truths” he proposed seem to be simple figments.

Key words: psychoanalysis, esseyistic philosophy, false science, religion founder.

Exista prejudecata ca avantajul (sau dezavantajul, dupa caz) de a practica filoso-
fia eseistico-literara este ca poti vorbi despre orice, poti sd-ti dai cu parerea despre ori-
ce, fard a fi acuzat de incompetenta. In fond, filosoful eseist este un fel de poet al ide-
ilor, un filosof care vine sa ne incénte cu textele sale si deci nu este necesar sa-i cerem
socoteald asupra adevarului spuselor sale (cd nu este intocmai asa am aratat in altd
parte). De pilda, poate vorbi despre stiinte 1n orice fel doreste, asa incat nimeni nu-1 va
contrazice, dar nici nu-l va cita in manualele de fizica, chimie, matematica, la capitolele
rezervate introducerilor sau definitiilor acestora.

Nu este aceeasi situatie atunci cand filosoful eseist discuta despre filosofie;
acum el devine totusi un reper, Intrucat trebuie vazut si un punct de vedere venit din-
spre filosofia de tip eseistico-literar, alaturi de punctele de vedere ale filosofiei specu-
lativ-sistematice si ale filosofiei logico-pozitiviste. De pilda, in manualele de filosofie
de la noi, Emil Cioran este deseori amintit cu idei ce pot fi alaturate citatului urmator:
,»Am intors spatele filosofiei cand mi-am dat seama ca e cu neputintd sa descopar la
Kant vreo slabiciune omeneascd, vreo urma adevarata de tristete; la Kant si la toti
filosofii”'. (Asadar, filosofia, domeniu al ratiunii, ar indeparta simtirea, singura
importanta 1n desfasurarea universului, si ar indeparta-o chiar de forma ei cea mai
importanta, suferinta.)

Sa deschidem aici o parantezd mai mare legata de problema competentei in sti-
inte si filosofie. Putini filosofi mai sunt azi citati de oamenii de stiintd (poate cu excep-
tia filosofilor care se ocupa cu filosofia stiintei). Stiinta s-a inchis, impunandu-si propri-
ile criterii de functionare, la care filosofia nu mai are acces prin metodele ei sau pur si
simplu e exclusa ca fiind inadecvatd in dezbaterile contemporane asupra vechilor si

" Emil Cioran, Tratat de descompunere, Editura Humaniras, Bucuresti, 1992, p. 76 s.u.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 21-28.
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noilor probleme ale universului, unele deschise chiar de filosofie (precum natura
universului, aparitia lui etc.). Filosofia trebuie sd fie prudentd atunci cand extrage
informatii din stiinte, cand preia exemple sau face analogii cu problemele dezbatute in
stiinte, altfel putand fi acuzati de abuz intelectual’. Nici oamenii de stiintd nu sunt
ocoliti de tentatia aventurii spre alte domenii, mai ales cand sunt apreciati de marele
public (céand 1i se cere, in calitate de somitéti, sa-si exprime opinia cu privire la proble-
me de interes intelectual general, dar care le depasesc domeniul de competentd); este si
cazul lui Stephen Hawking care (cel putin intr-un documentar TV asupra originii uni-
versului) nu mai putea face loc lui Dumnezeu inainte de Big-Bang, intrucat nainte de
Big-Bang nu a existat timp, iar in afara timpului nu a existat nimic. (Presupunem ca
ideea a iritat cel putin o serie de teologi.) A fost si cazul lui Einstein in anumite scrieri
politice. Deci nume stiintifice foarte mari, nume precum Hawking sau Einstein nu pot
fi considerate autorititi competente in alte campuri decét cel al fizicii (precum teologia,
sociologia, filosofia, politica etc., considerate ,,domenii ghinioniste” din pricina impli-
carii multor personalititi stiintifice in interiorul lor, implicari totusi necompetente)’.
Este imposibil ca o singura persoand sa fie purtitor de autoritate epistemica in toate
domeniile sau in foarte multe domenii (in vremea lui, Aristotel reusea aceasta perfor-
mantd, si chiar si Kant in vremea lui, dar stiinta era restransa pe atunci). Desi pot fi
numiti oameni de exceptie in domeniul lor, nume precum Finstein sau Hawking nu au
legitimitatea de a fi autoritati competente 1n alte domenii.

Revenind, filosoful eseistic pare a avea, asa cum spuneam la inceput, acest privi-
legiu, de a comenta ideile altor autori, din alte domenii, fara a fi acuzat de impostura.
Cioran nu a facut exceptie. Vom lua aici doar cazul psihanalizei, unde Cioran a avut
cateva interventii ce nu par total incorecte sau depasite.

Psihanaliza este un subdomeniu al psihologiei, doreste ea insasi a fi tratatd ca o
stiintd, dar nu este agreatd de psihologii ce au pretentia de stiintificitate al domeniului
lor. Ce inseamna pretentie de stiintificitate? Sa ludm 1n considerare aici doua criterii de
stiintificitate ce apar frecvent In manualele de epistemologie: testabilitatea si comuni-
cabilitatea. Conform primului criteriu, majoritatea conceptelor psihanalizei sunt greu
testabile empiric. Supuse confruntrii faptelor, experientei, ele rezista greu. Cum putem
testa empiric un concept precum ,,Complexul lui Oedip”? El nu-si dovedeste nicicum
universalitatea In psihologia umana, chiar daca, prin anumite analize, s-a dovedit a fi
prezent la unii copii, si nu este exagerat a spune, cum de altfel s-a si spus, ci este o
problema mai ales a celui ce a inventat acest concept’. Prin comunicabilitate, scientistii

2 A se vedea scandalul ivit in Franta in urma dezvaluirilor despre unii intelectuali marcanti ce au
folosit abuziv (incorect) anumite concepte sau teorii stiintifice. Vezi indeosebi Alan Sokal, Jean
Bricmont, Impostures intellectuelles, Odile Jacob, 1997, si Jacques Bouveresse, Prodiges et ver-
tiges de l'analogie. De l'abus des belles-lettres dans la pensée, Raisons d'agir Editions, Paris, 1999.
3 J M. Bochenski, Ce este autoritatea? Introducere in logica autoritatii, Editura Humanitas,
Bucuresti, p. 42-48.

* Michel Onfray, Le crépuscule d'une idole. L'affabulation freudienne, Bernard Grasset, Paris,
2010, p. 40.
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cer mijloace sigure de exprimare, matematice, statistice, ca in orice stiintd respectabila;
or, psihanaliza are la dispozitie doar mijloace de expunere obisnuite, specifice limba-
jului comun, spre deosebire chiar de anumite subdomenii ale filosofiei. Si din aceasta
cauza, teoria inventatd de Freud a fost numita fie o disciplind ,,autobiografica”, fie o
simpla si pura filosofie, o teorie subiectiva asupra conditiei umane, ca orice alta teorie
filosofica sau, mai bine spus, ca orice alta teorie filosofica avand pretentia originalitatii
subiective: ,,Freudismul este (...) precum spinozismul sau nietzscheismul, platonismul
sau cartezianismul, augustinismul sau kantianismul, o viziune privatd asupra lumii cu
pretentie universald. Psihanaliza constituie autobiografia unui om ce isi inventeaza o
lume pentru a trii cu fantasmele lui — ca orice alt filosof”>.

Psihanaliza nu se recunoaste totusi ca o filosofie, nu vrea sa fie o simpla teorie
subiectiva asupra conditiei umane si are pretentia ca stiintificitatea ei se poate proba
prin efectele ei, prin rezultatele ei, adica prin faptul cd vindecd anumite nevroze, de
pilda, deci se testeaza intr-un fel. Dar de aici pana la a pretinde ca e o stiinta este inca o
cale lunga, se pare, si multi contestd aceastd pretentie, desi Freud a avut ambitia nu
doar de a o situa printre stiinte, ci a o situa printre marile revolutii stiintifice, alaturi de
cele ale lui Copernic si Darwin.

Psihanaliza nu este deci, in acceptiile de mai sus, nici stiinta, nici filosofie, sau
este si stiintd, si filosofie — un statut controversat. Dar intrigd si atrage publicul, are
succes comercial... Nu ar trebui sa ne mire ca a intrat (accidental, totusi) si 1n atentia lui
Cioran, dar si a altor filosofi, macar din curiozitate intelectuala.

Mai trebuie spus ca, in mare parte, filosofii, situdndu-se intr-un domeniu al ratio-
nalitdtii pure, nu agreeaza psihanaliza (se remarca aici exceptii notabile, cum ar fi freudo-
marxistii in Occident, la noi Lucian Blaga); ratiunea nu are acces direct la inconstient,
deci incongtientul nu este demn de luat in seama pentru unii filosofi. Cioran insé nu facea
parte dintre cei ce refuzau psihanaliza pe criterii rationale, el vorbea despre simtire,
despre traire, cum am vazut; dar si n aceasta situatie, simtirea, trdirea reprezintd ceva ce
poti constientiza, ceva prezent acum si aici, nu ceva inconstient, motiv pentru care el se
dovedeste a fi ostil psihanalizei. Tristetea sau suferinta sunt elemente demne de a fi luate
in considerare in mod constient, s-ar putea spune in mod cioranian, pentru ca oamenii sa
inteleaga importanta lor si sd actioneze ei Insisi in consecintd, in viata de zi cu zi, nu si le
fie explicate, ele insele sau cauzele lor (eventual ivite din copilérie) de catre un specialist
psihanalist sau altul, urménd sa aiba apoi o atitudine pasiva, de acceptare si constien-
tizare, rezultata din recomandarile specialistului psihanalist.

sk

Dar sa-1 urmarim In acest traseu spre psihanalizd pe Cioran insusi. Se impune
insa la inceput o noud paranteza. Cioran nu este un filosof ce se bazeaza doar pe lecturi
filosofice fundamentale sau un filosof specializat pe un anumit domeniu filosofic, asa

5 Ibidem.
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cum sunt multi ganditori din zilele noastre (doud moduri de a practica filosofia in zilele
noastre datorate inflatiei uriase de literatura filosofica; nu mai poti fi la curent cu
absolut totul, ca in vremea lui Aristotel sau chiar ca in vremea lui Kant, trebuie fie sa te
specializezi, cum este cazul logicienilor, eticienilor, epistemologilor etc., fie sa tratezi
doar despre marii autori din istoria filosofiei, cum a fost cazul lui Noica). Dupa
marturisirile sale, Cioran a citit enorm; ne dam seama de acest aspect si din cartile sale:
el a citit mult, si a citit nu doar autori ce pretuiau prezenta trairii in demersul filosofic,
asa cum am crede din cele expuse mai sus. Cei care l-au cunoscut indeaproape martu-
risesc de asemenea ca era un om extrem de cult si putea discuta competent despre orice
problema de interes cultural. Asa cd nu este de mirare ca putem gasi printre reflectiile
sale publicate si anumite pasaje despre psihanaliza. De altfel, cam orice om de cultura
preocupat si de aspectele psihologice ale vietii umane a citit macar Freud din psihana-
lizd. Medicul vienez nu este greu de inteles, foloseste un limbaj comun, iar toate con-
ceptele propuse de el sunt exprimate in limbajul comun; de ce ar fi prin urmare de
neinteles? Si, mai ales, de ce ar fi intangibil la comentarii venind ele de oriunde din
lumea culturala? Criteriul competentei intr-un anumit domeniu mai poate functiona in
legatura cu o teorie cu aura filosofica exprimata in limbajul comun?

Séa revenim la Cioran. Noi ne-am oprit in acest articol doar asupra unor texte
cioraniene pe care le-am observat in timp; aceasta nu inseamna cd am epuizat tema sau
ca nu ar fi posibile si alte interpretari la textele reperate de noi.

O prima observatie legata de judecdtile lui Cioran asupra terapiilor psihologice
in genere. Terapiile psihologice, sugereaza el, apar in societdtile bogate, plictisite, linis-
tite, in cautare de rafinamente culturale, fara vreun pericol imediat; oamenii se plicti-
sesc si sufera sau 1si gisesc diverse angoase; daca ar interveni vreun pericol iminent,
vreun obiectiv de supravietuire, nevoia de terapii individuale ar dispérea, asa cum se
intdmpla in societdtile mici, unde existd tot timpul probleme legate de fiinta insasi a
statului sau a societtii (precum societatea romaneasca din care provenea Cioran)®. Nu
a aparut oare psihologia 1n tarile dezvoltate in secolul XIX? (De fapt, stiintele in genere
apar si se dezvoltd in societétile bogate, dupa cum se poate constata inca din Antichi-
tate.) lar psihanaliza nu aparut ea oare intr-o Viena linistitd in care traia Freud? Urma-
torul aforism exprima concluziv aceasta idee: ,,Am putea masura gradul de rafinament
al unei civilizatii dupa numarul de hepatici, de impotenti si de nevrozati””’.

O a doua observatie se refera la opinia lui Cioran despre psihanaliza in particu-
lar, unde se simte imediat un soi de ostilitate; regasim aceasta idee intr-o marturisire (a
se citi si autoanaliza) din Marturisiri si anateme, chiar daca referirea este strict la Freud
si chiar daca tragem concluzia dintr-un anumit context particular: ,,Daca niciodata n-
am avut incredere 1n Freud, de vina este tatil meu: 1i povestea mamei visele de peste
noapte si imi strica in felul asta diminetile”®. Desigur, pasajul este interpretabil pentru
orice psihanalist, indeosebi pentru ca apare aici o marturisire despre tatal si mama lui;

% Emil Cioran, Silogismele amardciunii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 101.
7 Ibidem, p. 102.
§ Emil Cioran, Marturisiri si anateme, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 19.
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ar trebui sa aiba cumva legatura cu complexul lui Oedip, dar nu asta ne intereseaza aici,
ci unele mici Intdmplari care pot dezvalui pozitia lui Cioran fatd de psihanaliza.

Altd marturisire in acest sens — Cioran povesteste ca-i spunea unui psihanalist
american cum ii pldcea sa taie crengile uscate ale unui secvoia pe un domeniu al unei
prietene; acesta interpreteaza aceasta placere drept o razbunare a Iui Cioran pe respec-
tivul arbore, 1n virtutea faptului ca arborele va trdi mai mult; comentariul lui Cioran:
,Uite-asa te scarbesti pentru totdeauna de orice explicatie profiundd™. Acestea sunt
unele dintre marturisirile oferite de el, pe care le putem lua drept simple exemple,
comentarii la situatii particulare. De fapt, Insd, printre notele lui de jurnal, putem gasi si
exprimari mai generalizatoare: ,,(...) genul de explicatie pe care-l propune aceasta
pretinsd stiintd este ispititor, aparent complex si profund, iar in fond superficial si
absolut arbitrar”'’. Din pacate, psihanaliza, mai noteaza Cioran, are destul de mult suc-
ces la un public suspect: unii tineri, diferiti oameni ,,ce taie frunza la caini”, ,.falsi
medici”, ,,dezechilibrati de tot soiul”''. lar aceastd atractie s-ar datora faptului ca
psihanaliza se distinge prin evidentierea unei ,,pornografii cvasistiintifice”'. A rezolva
totul cu ajutorul sexualititii nu era o cale fericitd In viziunea sa, desi uneori 1i recu-
noaste sexualitatii perenitatea Inlauntrul vietii, fiind ,,cel mai vechi exercitiu al viului”,
iar cel nu s-a lasat prada ei a fost fie o ,,fiinta aparte”, fie ,,0 cazaturd”, fie ,,un sfant™".
De altfel, asupra sexualitatii, o tema importanta in psihanaliza sau cel putin in psihana-
liza freudiand, Cioran nu discutd des din punct de vedere filosofic, iar atunci cand o
face, are un ton mai degraba dezaprobator, dispretuitor (fiind o temé ce ar trebui lasata
in seama ,,ginecologilor si psihanalistilor”'*). Ca triire de moment, ,delirul sexual” da
senzatia unui infinit, dar, de fapt este o ,,imensa imposturd, o uriasd minciund care se
improspiteazi invariabil”'>. Ca punct de plecare in vederea procredrii, sexul ne
injoseste si mai mult, ne apropie de animale, ne pune la nivelul naturii, fiind ridicol fap-
tul ca o fiintd umana este rezultatul unei ,,gimnastici incununate cu un grohait”. Sexua-
litatea nu ar trebui acceptatd pentru alt scop decat placerea, ar trebui pacalitd natura, nu
ar trebui sa procreezi: ,.te poti bucura de avantajele speciei, dispretuindu-le totodata™"®.
Doar pentru sentimentul de dragoste a avut in tinerete cuvinte mai frumoase, dar numai
din perspectiva intensitatii suferintei provocate de acesta: ,Nefericirea in dragoste
intrece 1n intensitate cele mai adanci emotii religioase. Ce e drept, ea n-a construit

. .. g . . 17
biserici; dar a ridicat morminte, morminte peste tot” '

? Ibidem, p. 130.

19 1dem, Caiete 111, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 37.

" Ibidem, p. 37.

12 Ibidem, p. 37.

1 1dem, Startecare, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 106.

' Detaliile minime i pasiunile dezlintuite, interviu cu Cioran realizat de J.L. Almira, republicat
in Convorbiri cu Cioran, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 118.

'3 Ibidem, pp. 118-119.

' 1dem, Tratat de descompunere, p. 192.

" 1dem, Amurgul gandurilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 33.
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O alta atitudine potrivnica merita de asemenea mentionata aici; psihanaliza ne
distruge curiozitatea fatd de propria fiintd, autocercetarea propriilor mistere sau a
propriilor demoni: ,,Tehnicd pe care o practicim spre paguba noastrd, psihanaliza ne
degradeaza riscurile, pericolele, prapastiile launtrice; ne deposedeazd de necuratii, de
tot ceea ce ne ficea si fim curiosi de noi ingine”'®.

Nici teoriile filosofice care preiau idei din psihanaliza nu ii plac lui Cioran; de
pilda: ,,.Dupa ce ai citit intr-o lucrare de inspiratie psihanaliticd ca tanarul Aristotel
fusese cu siguranta gelos pe Filip, tatal lui Alexandru, fara sa vrei, te gandesti ca un
sistem cu pretentia de-a fi o terapeutica si in care se nascocesc asemenea ipoteze nu
poate fi decat suspect, cici inventeaza secrete din placerea de a inventa explicatii si
vindecari”"’.

A treia observatie e legata cumva de atitudinea usor favorabild psihanalizei; il
gasim pe Cioran acceptand niste practici ce ar putea fi si pe placul psihanalizei, putand
fi legate cumva tot de complexul lui Oedip; din nou in Marturisiri si anateme (in
aceasta carte, avem mai multe referiri la psihanaliza; e posibil ca in aceastd perioada
Cioran sa fi citit iar psihanaliza), putem afla urmatoarele: ,,Retras la tard dupa moartea
fiicei sale Tullia, Cicero, coplesit de mahnire, 1si adresa Iui insusi scrisori de consolare.
Ce pacat ca nu au fost gasite si, mai mult decat atat, ce pacat ca aceasta terapie nu a
devenit curentd! E drept ca, de-ar fi fost adoptata, religiile lumii dadeau de mult fali-
ment”™*. Si despre intemeietorul psihanalizei giseste cuvinte favorabile; e drept ci nu
datorita noii sale metode de vindecare, ci fortei lui de a Intemeia un fel de noua religie:
Cioran aminteste n acest sens de un psihanalist danez care suferea de migrene ,,persis-
tente”, urmase fara succes tratamentul unui confrate obisnuit, dar, odata ajuns la Freud,
e lecuit; si Cioran, admirator al intemeietorilor de religii, de imperii, de stiinte, nu putea
sd se dezmintd: trage concluzia cd apropierea de marele maestru l-a vindecat pe
respectivul, era ca si cum l-ar fi Intalnit pe Insusi Dumnezeu sau pe Insusi intemeietorul
de religie: ,,Sa ne reamintim ca Magistrul avea toate calititile unui fondator de secta
deghizat in om de stiintd. Daca i-au reusit tamaduiri, nu e atat datoritd metodei, cat
credintei sale””'. De subliniat incd o dati ci admiratia fatd de Freud nu se referd la
metoda sa, ci la capacitatea sa de a convinge confratii, deci la abilitatile sale de retor,
in sensul acela negativ de care vorbeau Platon si Aristotel despre sofisti. Aceasta
admiratie se transforma altd datd 1n dispret; da, Freud era un profet, dar unul care nu
iubea adevarul, sprijinindu-se pe ,.exagerari monstruoase”: ,,E un profet, un sef de
sectd, un reformator «religios». Si-a confundat mereu misiunea cu adevarul, in dauna
celui din urma. Nu se poate imagina un spirit mai putin obiectiv, printre oamenii de
stiinta, desigur. Avea in el ceva de fanatic, de om al vechiului Legdmént™**,

Sa deschidem aici o alta paranteza, fiind vorba, in cele de mai sus, de Freud in
principal. In prima sa carte, Cioran schita un scurt portret al psihologului, care, in

'8 1dem, Silogismele amdrdciunii, p. 28.

' Emil Cioran, Mdrturisiri si anateme, p. 23-24.
2 Ibidem, p. 29-30.

2! Ibidem, p 30.

2 Idem, Caiete I1I, p. 39.
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opinia noastra, s-ar potrivi de minune si intemeietorului psihanalizei, cel care a facut
primele descoperiri in acest domeniu analizandu-si propriile experiente psihice si
trecandu-le apoi pe seama altor oameni, avand pretentia sd le universalizeze. Redam
aici partial pasajul, fiind extrem de relevant: ,,Arta de a fi psiholog nu se invata, ci se
traieste si se experimenteaza, deoarece nu existd un complex de canoane care sa-ti dea
cheia misterelor psihice (...). Nu esti psiholog bun daca tu insuti nu esti un subiect bun
de studiat, daca materialul tdu psihic nu ofera zilnic o complexitate si un inedit, care sa
excite curiozitatea ta continud. Nu te poti initia in misterul altuia, daca tu insuti n-ai un
mister In care si te initiezi (...). Simtul psihologic este expresia unei vieti care se con-
templa pe sine in fiecare moment si care in celelalte vieti vede numai oglinzi. Ca
psiholog, consideri pe ceilalti oameni parti din tine, franturi ale fiintei tale”>. Repetam,
nu a fost oare aceasta conditia lui Freud in situatia sa de deschizator de drumuri? Chiar
sl unii critici, cum am vazut, il acuza pe Freud de asemenea transferuri ilicite. Ne dam
seama, insd, dupa acest pasaj, ca problema lui Cioran cu Freud nu era aceea ca 1si
transferase propriile trdiri, experiente sau obsesii la altii, ci ca o facuse sprijinindu-se pe
chestiuni mult prea personale, multe dintre ele neputand fi transferabile, neputand fi
potrivite pentru altii; cu alte cuvinte, daca il intelegem bine pe Cioran, Freud nu a avut
totusi geniul de a valorifica acele triiri ce puteau fi obiectivate in altii, cu toate ca multii
sai discipoli si admiratori tocmai asta au spus.

%

In conferintele pe care le-am tinut despre Cioran panid acum pe teme
filosofice, am indicat Convorbirile..”* sale cu diferiti jurnalisti sau filosofi
interesati de scrierile lui ca fiind surse sigure pentru anumite teme ale gandirii sale.
De ce? Pentru cé in aceste dialoguri nu mai foloseste fragmentul sau paradoxul ca
in scrierile sale, ci spune direct si sincer opinia sa despre cutare sau cutare lucru.
Este si cazul psihanalizei; iatd deci in cele ce urmeaza ceea ce am putea considera
drept o buna concluzie sau drept parerea sa clard despre psihanaliza: ,,Sunt cazuri
in care tratamentul psihanalitic e indicat. Dar nu pentru toata lumea. Toate cazurile
pe care le cunosc eu au sfarsit dezastruos. Eu ma interesez de psihanalizd ca
fenomen al unei epoci, nu ca terapie. Si, pand acum, dupa parerea mea, nu s-a
interpretat psihanaliza ca etapa a civilizatiei: de ce a aparut acum? Ce sens are?
Sunt convins ca e un fenomen extrem de nelinistitor si de tulburdtor. Psihanaliza a
ajuns si ea la opusul a ceea ce a vrut. A devenit din ce in ce mai vulgara™®. inca
din tinerete a avut convingerea cé psihanaliza nu e potrivita pentru oricine si a avut
convingerea cd nu e potrivita nici in cazul lui, el considerandu-se, sa ne amintim,
un om bantuit de obsesii si suferinte incd de la inceputul vietii. Asa incat si-a gasit

2 Idem, Pe culmile disperdrii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1990, pp. 199-200.

2 Entretiens, Gallimard, Paris, 1995; Convorbiri cu Cioran, ed. cit.

5 Sunt un marginal metafizic, interviu cu Cioran realizat de Jean-Frangois Duval, republicat in
Convorbiri cu Cioran, p. 45.
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de timpuriu propria terapie’® pe care a urmat-o pani la sfarsitul vietii: aceasta
terapie a fost scrisul. Era un fel de salvare prin marturisire a unor experiente
intense, incordate, ,,cu tendintd de explozie”; chiar dacd salvarea era temporara,
episodica, caci pot aparea mereu noi obsesii, scrisul este pentru el o terapie, ajutand
la descarcare, la eliberare; expresia devine medicament, ludnd forma unei
»razbundri” mpotriva lumii si Tmpotriva sa, asa cum a spus el insusi in mai multe
randuri. lar ca solutii alternative la psihanaliza, am putea crede urmand unele
aforisme sau note ale sale, ca terapii eficiente pentru restul lumii (adicad in afara de
el) ar fi putut fi cele provenite dinspre teologie®” sau dinspre filosofia morala, cici
nu vorbea insusi Epicur de un fel de ,,angoasa in civilizatie” in vremea lui si nu
dadea el sfaturi despre cum sa eviti suferinta?*®

La final, sa spunem cd Emil Cioran isi manifestd cateodata convingerea ca
psihanaliza va ajunge la un deznodamant nefericit pentru ea, chiar unul fatal; ea va
fi candva discreditatd; din pacate, insa, ea a facut deja raul, ne-a distrus ,,ultimele
ramisite de naivitate. Nicicand, dupa ea, nu vom putea si mai fim inocenti”®. in
aceastd ordine de idei, existd o sintagma intr-o altd carte a lui Cioran privind
pierderea naivitatii omului prin psihanaliza; integratd aici, ar suna astfel:
psihanaliza este stiinta care trateaza copiii drept ,,perversi polimorfi*’; si, cum toti
am fost copii... Aparitia psihanalizei nu a fost, pentru Cioran, beneficd culturii sau
stiintei; ea a complicat mai mult lucrurile si, in loc sd ajute omul, agsa cum au
incercat in genere stiintele, artele si filosofia, ea 1-a discreditat. In aceste exprimari
expresive, retorice, precum cele expuse aici, Emil Cioran este convingétor si pare a
avea totala dreptate in discreditarea psihanalizei; insa mijloacele retorice nu trebuie
sa ne ingele, céci psihanaliza o avea ea pacatele ei, dar trebuie sd fim constienti ca
avem aici doar un punct de vedere, cel al lui Cioran, un génditor educat sau
autoeducat sa tind cont doar de ceea ce se vede si se simte sau se gandeste, adica de
traire sau ratiune; inconstientul riméne pentru el o enigma si emite opinii dure in
acest sens, dar destul de persuasive din punct de vedere stilistic.

26 Cioran, Scrisul ca mijloc de eliberare, in vol. Singurdatate si destin, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1991, pp. 238-239.

" Idem, Caiete 111, p. 37.

2 1dem, Ispita de a exista, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 147.

% Idem, Demiurgul cel rdu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 127-128.

3 Ibidem, pp. 159-160.
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invitamantul academic din Moldova

La fel precum in Tara Romaneasca, si in Moldova au existat incercéri de infi-
intare a unor scoli superiore inainte de Academia Domnesca din Iasi. Sunt cunoscute
doua asemenea scoli, prima in limba latind sub Despot Voda Heraclid (1561-1563),
anume Colegiul de la Cotnari, care si-a incetat foarte curdnd activitatea in 1563 la
moartea fondatorului', iar a doua infiintata in 1640 sub domnia lui Vasile Lupu (1634—
1653) in limba latina si greacd, transformatd Insa curand in scoala cu predare in greacd,
Colegiul de la Trei lerarhi din Iasi. Nu se stie cat a durat si nici imprejurarile inchiderii
scolii, dar se cunoaste faptul ca sub urmatorul domn, Gheorghe Stefan (1653—658) sunt
inlaturati in 1656 printr-un hrisov domnesc profesorii greci in favoarea vechilor
profesori din Kiev care predau in latina’.

Despre inceputurile Academiei Domnesti din Moldova, ca si In cazul Academiei
din Tara Romaneasca, au existat multe controverse istorice, dar documentele pastrate
atestd indirect infiintarea acesteia In 1707 in timpul domniei lui Antioh Cantemir

! Despot Voda Heraclid (1511-1563), fiu de marinar grec din Samos, sau Creta dupi alte surse,
cu oarecare instructie cipatatd in peregrindrile sale aventuroase pe la universitati si curti euro-
pene din Apus, era un protector declarat al protestantismului, si implicit al limbii latine, in slujba
caruia pune si Colegiul de la Cotnari.

2 Cf. A. Camariano-Cioran, Academiile domnesti din Bucuresti si lasi, Bucuresti, Editura Aca-
demiei, 1971, p. 69.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 29-46.
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(1705-1707), cu sprijinul a doud mari personalititi culturale ale vremii, Dimitrie
Cantemir’, fratele siu, si acelasi patriarh al lerusalimului, Hrisant Notara®, cel cu
ajutorul cdruia este reorganizata Academia Domneascd din Bucuresti sub Constantin
Brancoveanu’. Dificultatile inceputului si imprejurarile razboiului ruso-turc din 1711
au ficut ca scoala si-si inceteze activitatea, asa incat Nicolae Mavrocordat®, in timpul
celei de-a doua domnii moldovene (1711-1716), apeleaza in primavara lui 1714 la
Patriarhul Hrisant Notara pentru reorganizarea invagimantului invitandu-1 in Moldova’.
Prin reorganizare, scoala avea profesori de greaca veche si noua, salariile acestora erau
platite din veniturile domnesti, iar la scoala putea veni ,,oricine va voi, fara vreo plata”,
ceea ce insemna un invatdmant gratuit pentru toti, inclusiv pentru fiii de tarani, fara
nicio opreligte. Programa scolii cu materiile predate nu s-a pastrat, dar fiind Intocmita
de acelasi patriarh sub unul dintre cei mai culti si elevati domnitori pe care i-au avut
Principatele, care pe langad acestea avea in plan si o tipografie la lasi dupa modelul
valah®, se poate presupune ci erau aceleasi ca in Tara Roméneascd. imprejurarile
istorice si politice ale acelor vremi tulburi, precum mutarea de catre turci in 1716 a lui
Nicolae Mavrocordat pe scaunul Tarii Romanesti in ajunul razboiului turco-austriac
(1716-1718), a facut ca scoala sa nu mai functioneze conform planurilor gandite de
domn si patriarhul Ierusalimului, Hrisant Notara, cu toate ca succesorul sdu in scaunul
domnesc, Mihai Racovitd’ in a treia domnie moldoveana (1716-1726), a intdrit toate
hrisoavele referitoare la invatimant, pe care insa se pare ¢ nu le-a respectat'’.

Asa se face ca urmatorul domn, Grigore al Il-lea Ghica'', gisind in prima sa
domnie in scaunul Musatinilor Invatamantul moldovean intr-o mare nevoie, incearca

3 Vezi infira, cap. Dimitrie Cantemir.

* Vezi S. N. Nicolau, Invétamantul academic din Tarile Romdne (1), in Cercetdri filosofico-
psihologice, anul IX, nr. 2, Bucuresti, 2017, p. 23, n. 20.

3 Cf. A. Camariano-Cioran, ibidem.

% Vezi S. N. Nicolau, op. cit., p. 29, n. 40.

7 Potrivit Cronicii Ghirculestilor (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit, p. 71), dupa Boboteazi la
inceputul lui 1714, un grup de boieri moldoveni trimisi de domnitor il intdmpina la Focsani pe
Patriarhul Notara.

8 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 70; potrivit aceleiasi cronici citate mai sus (Cronica
Ghirculestilor), cu ajutorul lui Hrisant Notara, domnul a infiintat la Iasi o tipografie care avea
mesteri tipografi atat pentru limba greaca cat si pentru limba slavona.

? Mihai Racoviti a fost domn de trei ori in Moldova (1703—1705, 1707—1709, 1716-1726) si de
doua ori in Tara Romaneasca (1730-1731, 1741-1744). Desi era boier roman, inrudit, e drept,
cu neamul bizantin al Cantacuzinilor, domniile lui au avut toate defectele domniilor fanariote,
fard a avea in schimb meritele lor, distingdndu-se mai ales prin lacomie, biruri mari si neglijenta
fatd de nevoile celor doua tari, inclusiv fata de cele ale invatimantului.

19 Cf. A. Camariano-Cioran, ibidem.

" Grigore al II-lea Ghica, din familia de boieri romani cu origini albaneze care a dat o multime
de domni ai Principatelor Dundrene, a fost domn in patru randuri in Moldova (17261733,
1735-1739, 1739-1741, 1747-1748) si in doua randuri in Tara Roméaneasca (1733-1735, 1748—
1752). Desi 1n prima domnie din Moldova a scazut birurile puse de lacomia lui Mihai Racovita,
din cauza numeroaselor rascumparari de domnii, a sfarsit prin a impovara si el tara cu dari. A
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indreptarea lui tot cu sprijinul patriarhal de la lerusalim al lui Hrisant Notara. Mai intai
construieste un local destinat Academiei Domnesti, apoi rAnduieste se pare patru forme
de Invatamant dupa limba de predare, pe care documentele vremii le numesc ,,scoli”,
cate una pentru limba greacda veche, limba greacd moderna, limba slavona si limba
romana. Invatamantul grecesc si cel slavo-roman se ficea foarte probabil, cici lipsesc
documente care s3 ateste aceste lucruri'?, in localuri diferite’*. Domnul instituie o eforie
a scolilor, din care faceau parte mitropolitul tarii i marele vistier condusa de insusi
Hrisant Notara, Patriarhul Ierusalimului, cu rolul de a controla aplicarea masurilor
domnesti. Deopotrivd, Grigore al Il-lea Ghica reface si situatia financiara a
invagamantului, aflat in mare lipsd la acea vreme, printr-un buget anual a carui
constituire cadea in sarcina inaltelor fete bisericesti, a marilor boieri si dregatori, dar si
a negustorilor mari si mici, stabilind sume precise pentru fiecare'*, si intarind toate
acestea prin hrisov domnesc ,,pentru folosul localnicilor si al crestinilor veniti de
aiurea, care ar voi sa frecventeze fard platd si daruri pentru cunostintd, invatatura si
crestere zisele scoli”'”. Reforma lui Grigore al II-lea Ghica, in ajutorul cireia se afla si

reparat numeroase manastiri i a zidit Méanastirea Frumoasa si Mandstirea Pantelimon 1n
Bucuresti. Pentru invatimantul din Moldova insa, pe care l-a mostenit intr-o stare jalnicd din
toate punctele de vedere, a fost o minte luminatd si un adevarat ocrotitor si ctitor, atat prin
masurile de sprijinire a celor saraci si a celor straini care doreau Invatatura, cat si prin rolul de
sprijinitor si protector al grecismului balcanic si in genere al Intregului Orient ortodox. Grigore
al II-lea Ghica a continuat in acest sens linia generald a rolului pe care domnitorii celor doua tari
romanesti si-l asumaserd cu veacuri in urma fata de acest spatiu supus unei duble agresiuni,
catolice si musulmane.

12 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 72. Singurele documente pastrate privind reorganizarea
scolii moldovene din 1728 sunt actul patriarhal de intdrire a masurilor domnesti al lui Hrisant
Notara, un hrisov retrospectiv din 1747 al lui Grigore al II-lea Ghica si Cronica Ghiculestilor in
care se spune (p. 287): ,,in al doilea an al domniei sale [1728, n.n.], prin mijlocirea patriarhului
Ierusalimului Hrisant, care se afla atunci in Moldova, acest domn a intemeiat [reorganizarea era
numita la acea vreme adesea infemeiere, n.n.] la lasi scoli cu cheltuiala sa, ca sa invete gratuit
limbile elineasca, greceasca si moldoveneasca nu numai copiii oamenilor saraci, care nu puteau
plati dascal, dar si copiii boierilor, i celor mai mari si celor mici, inca si din tari strdine veneau aici
sa invete carte. Pentru aceste scoli domnul se cuvine sa fie mult pomenit, caci socot ca nu era in
alte tari mai mare lipsa de invatatura ca in Moldova” (apud A. Camariano-Cioran, ibidem).

13 Cf. A. Camariano-Cioran, ibidem.

' Acest sistem de finantare a invatimantului imaginat de Grigore al II-lea Ghica n-a functionat
dupa asteptarile lui, se pare mai ales din cauza deselor schimbdri ale dregatorilor, incat domnul a
scutit preotii de orice impozite catre stat in schimbul unui galben anual pentru scoli. Sistemul a
fost schimbat din nou de catre Constantin Mavrocordat in prima domnie moldoveana (1733-
1735), care trece 1n sarcina visteriei intretinerea Academiei. Sistemul era insa functional doar
sub domnii cumpatati, sub cei risipitori care secdtuiau visteria, precum fratele acestuia, loan
Mavrocordat (domn al Moldovei intre 1743-1747), dar deosebindu-se fundamental si de fratele
sau Constantin si de tatal lor Nicolae, sistemul s-a dovedit un dezastru financiar pentru scoli (cf.
A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 74).

'3 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 73.
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mintea luminata si elevatd a lui Hrisant Notara, era salvatoare si in acelasi timp in pas
cu vremurile, caci pe langa reorganizarea Academiei Domnesti de la lasi, care repre-
zenta invagamantul superior, el a sprijinit si invaggmantul romanesc si slavonesc. Faima
invagamantului academic moldovean, trecuta de mult de altfel de hotarele tarii daca
judecam dupa strainii care veneau la Academia din lasi, era constituitd nsd acum de
cursurile superioare de literaturi clasica si filosofie'®.

Pe langa studiul limbilor elina si greacd modernd in Academia Domneasca de la
Iasi, Constantin Mavrocordat, spirit cultivat si poliglot, introduce 1n a doua sa domnie
moldoveand (1741-1743) si limbile latind si araba, potrivit unui cronicar, prin araba
intelegadndu-se probabil limba turca. Acest lucru are o deosebit de mare importanta,
acum reunindu-se in aceeasi scoald de grad superior studiul limbii culte a Orientului
european, greaca, si studiul limbii culte a Occidentului european, latina, adica cele
doud limbi prin care s-a transmis modernitatii cultura antica clasica si care, alaturi de
crestinism, au dat principalele componente ale identitatii culturale europene.

In a doua jumitate a secolului al XVIII-lea si la inceputul secolului al XIX-lea
au avut loc nenumadrate reorganiziri si reforme ale Invatamantului din Moldova, asa
cum s-a Intdmplat si in Tara Romaneasca, reorganizari care erau numite de reguld in
documentele oficiale ,,infiintari”. In functie de multi factori interni, precum era de pilda
interesul si deschiderea culturald a domnului si a marii boierimi, i externi, precum erau
de exemplu razboaiele sau tulburarile sociale ale veacului, scolile functionau bine sau
isi intrerupeau vremelnic activitatea. Desele intreruperi erau datorate mai ales difi-
cultatilor financiare in care se gaseau adesea aceste institutii, incat domnitorii cautau
noi formule care sa asigure material functionarea acestora, mai ales ca tendinta era spre
patrunderea invatiturii in toate straturile societitii si spre un invatimant gratuit. in
aceasta ordine de idei, trebuie retinut de pilda faptul uimitor si totodata rar pentru acea
vreme, intr-o tard feudald sub suzeranitatea Imperiului Otoman, al incercarii de
introducere in societatea moldoveand a unui invatimént obligatoriu. in 1749 primul
mitropolit grec al tarii, Nichifor, incearca printr-o circulard sd impuna obligativitatea
pentru copiii din paturile de jos ale societatii de a merge la scoald, reglementand si
varsta si durata studiilor, initiative preluate si de urmatorul mitropolit al Moldovei,
Tacob I Putneanul'’.

Desi scoala se lupta cu foarte multe probleme, in primul rAnd materiale, calitatea
invagamantului nu era deloc ignorata. Catre 1759, printr-un hrisov dat de loan Teodor
Callimachi, se ia in Moldova masura desfiintarii tuturor ,.scolilor particulare”, in fapt
grupuri de tineri adunati in jurul cate unui profesor, adeseori fara pregatirea necesara si
care nu se puteau compara cu profesorii din Invatamantul oficial al tarii atent
selectionati, recomandand totodata ca toti copiii sa frecventeze Academia Domneasca.

Mai trebuie spus cd de reguld la preluarea domniei de cétre un domn mai
luminat care-si dddea seama de importanta si necesitatea existentei scolilor in genere si
a celor superioare mai ales, se ficea cate o reorganizare In urma unor controale care
aratau starea de fapt a invatamantului tarii. Dar cauzele repetatelor reorganizari trebuie

'® Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 74.
"7 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit. pp. 75-76.
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cautate si in faptul ca, pe de o parte, legaturile cu Occidentul, in care se petrecea o
vadita orientare catre stiintele pozitive aflate in plin progres, erau din in ce mai stranse
si, pe de alta parte, in legaturile stranse si influentele reciproce, inclusiv in privinta
invagamantului, dintre Moldova si Tara Romaneasca.

Potrivit Ariadnei Camariano-Cioran'®, cea mai buna organizare dati Academiei
Domnesti din Iasi in 1766 se datoreazi domnitorului Grigore Alexandru Ghica', cu
sfaturile si ajutorul invatatului grec Constantin Caraianis din Epir si al Iui Nichifor
Theotochis, intors din Apus unde facuse studii, initial profesorul odraslelor domnesti si
apoi profesorul Academiei. Un fapt demn de semnalat 1l constituie acela ca domnul nu
avea numai grija invatimantului superior reprezentat de Academia din lasi, ci
deopotriva si pe cea a scolile roméanesti din provincie, numind in fiecare eparhie si tinut
cate un dascal, pentru ,,ca toti crestinii tarii acesteia, mirenii §i copiii preotilor sa se
procopseasci cu invatitura si faptele bune””’. Tot Grigore Alexandru Ghica ridica din
temelie o cladire destinati numai Academiei langd mitropolia ieseana®'. Dar aceasta
reorganizare n-a dus la functionarea normald a Academiei, mai ales din pricina
razboaielor, incat intre 1771 cand se redeschid cursurile si 1775 cand revin la o functio-
nare oarecum normald, scoala a functionat sporadic®. La fel se dezorganizeaza invata-
mantul in timpul razboiului din 1788-1791 si din nou trebuie reorganizat, de data
aceasta prin vointa domniei si cu ajutorul mitropolitului Iacob Stamati al Moldovei.
Aceasta perioada este consideratd ca apogeul dezvoltarii invatamantului din Moldova,
caci lacob Stamati era un spirit luminat i un prelat cult care sustinea cauza predarii
limbii grecesti invocand faptul ca si in academiile occidentale erau numerosi sustinatori
ai inlocuirii limbii latine cu limba greacd socotitd mai potrivitd la ,paradosirea
epistemurilor”, adicd la predarea stiintelor, care treptat inlocuisera disciplinele din
vechea programi de la inceputul sec. al XVIII-lea®.

'8 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 77.

' Din hrisovul domnesc de reorganizare reiese ci limba latind continua si fie studiati, deopo-
triva limba roméana, ca primul profesor nu mai era numit ,,filosoful”, ci ,,dascélul epistimurilor”,
adica al stiintelor, ca se formase o eforie a scolilor cu rol de control, ¢ scoala avea 20 de bursieri
straini §i saraci, iar de bibliotecd avea grija un bibliotecar anume numit (cf. A. Camariano-Cio-
ran, op. cit., p. 78).

2 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 79.

2! Cum s-a intAmplat si in Tara Romaneasca, noua cladire a Academiei a fost ocupati dupa putin
timp de divanul Moldovei atunci cand scoala si-a incetat activitatea, asa precum in timpul
razboiului ruso-turco-austriac (cf. A. Camariano-Cioran, ibidem).

2 Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 79-80.

> Faptul ca se punea un accent din ce in ce mai mare pe predarea stiintelor asa-zis pozitive nu
inseamna cd erau neglijate disciplinele filosofice traditionale de acum ale invatdmantului acade-
mic, cici din documentele ramase de la acea reorganizare reiese o egald atentie datd , sfintei
filosofii”, ca si limbii latine atat de necesara intelegerii pravilelor, dar si ,,pentru inbogatirea si
indreptarea limbii moldovenesti”. Din aceleasi documente mai aflam si ca scoala avea 24 de
bursieri care erau obligati sd urmeze cursurile 6 ani spre a fi socotiti absolventi. Tot atunci sunt
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Despre primii ani ai secolului al XIX-lea lipsesc documente mai amanuntite ale
situatiei scolilor. Se cunoaste de pilda faptul cid la 1803 domnul Alexandru Moruzi
printr-un hrisov a acordat ajutoare pentru 40 de bursieri saraci. In timpul razboiului
dintre 18061812, desi tulburata, scoala nu-si va inceta activitatea, caci in 1808 este
angajat pentru patru ani ca profesor director Dimitrie Govdelas, doctor al universitatii
din Pesta, care preda aritmetica, algebra, geometria, cosmografia si cronologia cu
istoricul cutremurelor. De altfel, incd din a doua jumadtate a secolului al XVIII-lea
Nichifor Theotochis si losip Mesiodax introdusesera in scoala de la lasi filosofia
moderni si stiintele pozitive in pas cu secolul luminilor*. Pentru invatimantul in limba
romana este important anul 1813, cdnd domnul da aprobarea introducerii in Academia
Domneasca a unui curs superior de inginerie tinut in limba nationala de catre Gheorghe
Asachi, ceea ce va marca inceputul trecerii treptate de la invatamantul superior in limba
greaci la cel in limba romand™.

Paralel cu invatamantul superior in limba roména si independent de Academie,
catre sfarsitul celui de-al doilea deceniu al secolului al XIX-lea, este introdus la Iasi
sistemul de invatare lancasterian in limba greacd, sistem deja foarte raspandit in
Anglia, multe tiri europene si chiar iIn America, de citre boierul Nicolae Rosetti
Roznovanu®®. La scoala lancasteriand deschisa de boierul Rosetti Roznovanu au invatat
si foarte multi absolventi ai Academiei in dorinta de a aplica metoda in activitatea lor
ca profesori, intre care si foarte multi greci care au dus-o si au raspandit-o in mai toata
Grecia balcanici si insulele ei. In Tara Romaneasca, metoda a fost introdusa de citre
Ion Heliade Radulescu, Daniil Tomescu si Teodor Paladi. Este important de amintit ca
pentru aceastd metoda pedagogica, in cele doud tari romanesti, au existat de la Inceput
manuale si materiale didactice in limba roméana?’. Paralel cu acest sistem se dezvolta in
capitalele Principatelor si invatamantul in limba roména datorita lui Gheorghe Asachi
si Gheorghe Lazdr. La aceste scoli roméanesti veneau multi fosti elevi ai academiilor
grecesti care au format nucleul initial al acestora.

In urma miscarilor revolutionare care cuprinsesera nu numai Tara Roméneasci
la 1821 sub sabia lui Tudor Vladimirescu si a pandurilor lui, dar si intreaga zona

obligati negustorii care aduceau carti din strainatate sa doneze cate un exemplar bibliotecii Aca-
demiei (cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 81).

* Cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 85-86.

% Neavand de la inceput manuale de inginerie in limba roméana Asachi a tinut la inceput cursu-
rile in limba franceza pentru ca in urméatorul an (1814) sa tind primele cursuri in limba roména
(cf. A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 86).

% Sistemul acesta de predare, numit si ,,invitare mutuald”, fusese creat de catre pedagogul
englez Joseph Lancaster (1771-1838) cétre 1798 intr-o suburbie a Londrei, unde reusea sa in-
instruirii unui numar foarte mare de scolari, dar dezavantajul cd nu se putea aplica decat invata-
mantului elementar, in cel superior nefiind potrivit, dupa cum s-a dovedit. A fost descris In ama-
nunt de catre autor in doud lucrari, Improvement in education (Londra, 1805) si The British
System of education (Londra, 1810). Despre initiativa lui Nicolae Rosetti Roznovanu si aplicarea
sistemului iIn Modova inceputului de secol XIX vezi A. Camariano-Cioran, op. cit., pp. 87-94.

T Cf. A Camariano-Cioran, op. cit., pp. 93-94.
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balcanica prin miscarea nationald eteristd greceasca de eliberare de sub turci, Acade-
miile Domnesti din Principate sunt desfiintate prin firman impéaratesc, fiind socotite cu
indreptdtire focar de raspandire a sentimentelor nationale si a ideilor noi filosofice si
politice 1n pas cu vremea 1n randul elevilor si a populatiei in genere. Acest Invatamant
superior din Academiile Domnesti de la Bucuresti si lasi, tolerat atata timp de Poarta,
devenit incet dar sigur periculos pentru ordinea politicd aproape feudald in care
incremenise Imperiul Otoman, si-a aratat utilitatea inclusiv in aceasta privinta.

Dar desfiintarea oficiala a celor doua Academi, ca si raspandirea invatimantului
in limba roménd, n-a insemnat nicidecum disparitia celui in limba greacd sau a
circulatiei cartilor grecesti pe teritoriul Principatelor. Invatimantul in limba greaca s-a
refugiat in multe scoli particulare frecventate mai ales de fiii boierimii romane, iar
limba greacd a continuat sa fie studiatd dupa obicei in scolile roméanesti oficiale alaturi
de alte limbi striine europene®®.

*

Desi aga-zisul secol fanariot a fost adesea blamat, mai ales de catre istoriografia
comunista ideologizatd excesiv, trebuie spus ca alaturi de petele intunecate, indreptatit
condamnate ale unor domnii negre pentru Tarile Romane, au existat i multe domnii
care au dus la progresul acestora, iar capitolul important al invagagmantului este doar
unul dintre ele. Afirmatia, prea des repetata de catre unii istorici chiar gi acum, potrivit
careia Invatamantul in limba roméana incepe cu Gheorghe Asachi este numai in parte
adevarata. Este adevarat faptul ca doar Invatamantul superior in limba romana incepe
cu Gheorghe Asachi, dar se uitd In genere faptul ca in decursul intregului secol al
XVIlI-lea, adica in plin secol fanariot, paralel cu Academiile Domnesti in limba greaca
din cele doua tari a existat i un invatamant elementar romanesc cu dascali roméni.
Daci la inceputul sec. al XVIll-lea scolile roméanesti erau mai putine, numarul lor a
crescut mai ales in a doua jumatate a acestuia Incat practic nu exista orag de provincie
fara o asemenea gcoald 1n limba romand. Domni fanarioti luminati, culti si cu mare
grija pentru Invatamant, cum au fost de exemplu Nicolae Mavrocordat, Constantin
Mavrocordat, Alexandru Ipsilanti sau Grigore Alexandru Ghica, iar acestia nu sunt
singurii, au infiintat numeroase scoli in limba nationald. Faptul ca a lipsit un invata-
mant superior in limba roménd se datoreaza si imprejurdrilor cd romanii care aveau
pregatirea necesarda unei asemenea intreprinderi erau de reguld din randul boierimii,
prea putin dispusi si imbritiseze o carierd didactica®. La fel de des se uitd si ca
hrisoavele domnesti ale deselor reorganizari ale Academiilor Domnesti cuprindeau mai
totdeauna si dispozitii pentru scolile romanesti de provincie, care se aflau tot sub
jurisdictia statului.

8 Ibidem, p. 95.
Yt A. Camariano-Cioran, ibidem.
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Dimitrie Cantemir

Cea mai importantd personalitate culturala romaneasca de la cumpana seco-
lelor al XVII-lea si al XVIII-lea este fard indoiala Dimitrie Cantemir. S-a nascut in
1675 ca fiu al viitorului domn al Moldovei Constantin Cantemir’' si al Anitei
Bantis™. Tatil siu s-a ingrijit si-i dea o educatie cat mai aleasa, apeland la unul
dintre cei mai vestiti dascali ai acelor timpuri, calugarul si carturarul cretan Ieremia
Cacavela®. Primii ani ii petrece in Moldova unde se pare ci face primele studii ele-

3% Desi unii istorici dau ca datd a nasterii 26 octombrie 1673, altii 1674, aceasta nu este cu certi-
tudine cunoscuta pana in prezent. Daca in 1688, cand pleaca la Constantinopol ca garantie lasata
de tatél sau la Poartd, Dimitrie spune (in Vita Constantini Cantemyri) ca avea 12 ani, ipoteza
Ariadnei Camariano-Cioran, sustinuta si cu altd marturie a lui Dimitrie Cantemir, ca anul naste-
rii trebuie sa fie 1675 este cea mai probabila (vezi infra, n. 33)

3! Constantin Cantemir (1612-1693) ficea parte din familia Cantemirestilor, socotit de unii
istorici ca un mic boier de tara, de altii ca provenind dintr-un neam modest de razesi. Nu a avut
inclinatii de carturar, spre deosebire de cea de-a treia sa sotie, Ana Bantas, care a avut o educatie
aleasa. A imbratisat cariera armelor unde s-a facut remarcat pentru calitdtile sale si a indeplinit
mai multe dregdtorii inainte sd ajunga domn. Desi era in general fidel Portii, era impotriva dom-
niilor fanariote, ceea ce se pare ca i-a adus sprijinul lui Serban Cantacuzino, domnul Tarii Ro-
manesti, cu ajutorul caruia a si ajuns pe scaunul Moldovei (1685-1693). Ion Neculce (Letopi-
setul tarii Moldovei) socoteste ca a fost ales de marea boierime a tarii tocmai pentru ca era
batran (73 de ani), fara carte si fara avere, adica usor de manevrat in interesul acesteia. A fost in
conflict cu Constantin Brancoveanu, care i-a urmat Iui Serban Cantacuzino pe tronul Tarii
Romanesti, si a facut multe greseli incercand sa-si apere scaunul domnesc, intre care si aceea de
a-1 condamna la moarte si executa in 1691 pe Miron Costin. Fiul sau, viitorul carturar Dimitrie
Cantemir, i-a dedicat o carte (Vita Constantini Cantemyri) in care a Incercat sa-i reabiliteze
oarecum memoria. In ciuda faptului ¢i nu stia carte, a dat o educatie aleasa si temeinica fiilor si
Antioh, fratele mai mare al carturarului, i Dimitrie, améandoi viitori domni ai Moldovei.

32 Ana Bantis provenea dintr-o veche familie moldoveand si era a treia sotie a lui Constantin
Cantemir. Spre deosebire de sotul ei, avea educatie si stiintd de carte, lucru rar pentru o femeie in
acele timpuri, pe care fiul sdu, Dimitrie Cantemir, o descrie ca pe o ,,femeie vrednicd de pomenit
printre cele dintai femei ale veacului aceluia, stiutoare de buna carte”.

33 Potrivit Ariadnei Camariano-Cioran (Jérémie Cacavela et ses relations avec les Principautés
Roumaines, In Revue des études sud-est européennes, Tome III, nr. 1-2, Bucuresti, 1965,
pp. 165-190), Ieremia Cacavela, profesorul lui Dimitrie Cantemir, s-a nascut in Creta in 1643 pe
vremea cand aceasta era supusa Venetiei, ceea ce l-a facut pe Nicolae lorga, alaturi de rezonanta
negreceasca a numelui, sd presupund o origine italiand a vestitului calugar savant. Dar potrivit
propriilor relatéri, el era de origine greacd. Dupa studiile primare in localitatea natald Rethym-
non, fiind o fire aventuroasa si dornicd de invatatura, el a ajuns trecand prin Londra in 1667 la
Leipzig si apoi la Viena, centre universitare vestite si frecventate de multi greci 1n epoca. Aici a
studiat teologia, filosofia si medicina fiind remarcat pentru calitatile sale intelectuale deosebite
de celebrul umanist din Leipzig loannes Olearius, cu care va si pastra multa vreme legétura. Se
cunoaste dintr-o scrisoare catre acesta ca la 1670 se gasea in Viena. A intretinut corespondenta si
cu alti umanisti vestiti ai epocii si pe langa faima de filosof, teolog si medic a capatat-o si pe cea
de poliglot, stiind bine greaca, latina, ebraica si italiana. Dupa obiceiul umanist al epocii si potri-
vit calitatilor sale deosebite, a fost interesat de toate domeniile, fiind considerat din timpul vietii
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mentare §i invatd slavona, dar nu se cunosc numele dascalilor, apoi in 1688—1691
se gaseste la Constantinopol unde il inlocuieste pe fratele sdu Antioh ca garantie la
Poarta Otomana lasata de tatdl sau domn al Moldovei. Acum invata latina si turca
si acumuleazd o multime de cunostinte din cele mai diverse domenii, potrivit
propriei sale marturii din Vita Constantini®*. Anul intoarcerii din prima sedere la
Constantinopol (1691), cand avea probabil 16 ani, reprezinta Inceputul celei de-a
treia etape §i cea mai importantd a studiilor lui Dimitrie Cantemir, cand tatal sau il
cheama pe leremia Cacavela, deja renumit pentru eruditia sa, sd-i fie acestuia
profesor. Dar leremia Cacavela nu i-a fost profesor numai fiului domnului, ci unei
clase intregi alcatuita si din alti fii de boieri moldoveni intr-o sala special dedicata
acestui lucru la curtea domneasca. In ciuda faptului ci tatil siu era neinstruit, stim
din marturia fiului pastrata intr-o scrisoare tarzie catre Cacavela unde rememoreaza
acea perioda cd se interesa de cateva ori pe zi de mersul cursurilor, controland si

un adevarat erudit. A fost profesor, egumen de manastire, predicator, traducitor si scriitor in
multe centre culturale europene, dar si 1n insula Corfu si la Constantinopol, unde il gésim ca
predicator al Patriarhiei Ecumenice, fara a se cunoaste cu precizie datele acestor imprejurari.
Despre sederea la Constantinopol se stie cd a fost inainte de venirea in Principatele Romane
chiar din marturiile lui Dimitrie Cantemir, care corelate cu alte surse indica cel mai probabil anul
1678. Este aproape sigur ca la 1686 se gdsea in Tara Roméaneasca in timpul domniei lui Serban
Cantacuzino, ca scriitor, traducator al Asediului Vienei i ca egumen al Manastirii Plaviceni de
pe valea Oltului, unde a stat pana in 1688. Desi s-a afirmat ca ar fi fost si profesor la Academia
Domneasca din Bucuresti, nu existad nimic cert care sa ateste acest lucru, dupa 1688 pierzan-
du-i-se urmele pentru cativa ani. Deopotriva se pare ca nu este adevarata nici afirmatia ca ar fi
fost profesor al Academiei Domnesti din Moldova in timpul cand era profesorul lui Dimitrie
Cantemir. Din Descrierea Moldovei a lui aflam ca tatal lui, Constantin Cantemir, il invita in
Moldova ca preceptor al fiilor sii si al altor fii de boieri moldoveni, iar Nicolae lorga spune ca
»preceptoratul” lui Cacavela a fost un preceptorat de curte, adica fara legaturd cu Academia
ieseand. Nu se stie precis datele intre care Cacavela a fost profesorul lui Cantemir, céci nici
acesta nu da indicatii precise. Se pare ca in 1691, dupa intoarcerea lui Dimitrie Cantemir de la
Constantinopol, unde statuse trei ani (1688-1691) ca garantie a tatilui sdu fatd la Poarta,
Cacavela trece din Valahia in Moldova si incepe cursurile cu o clasa speciala de fii de boieri din
care facea parte si Dimitrie, fiul domnului. De la acesta deprinde viitorul savant si carturar foarte
multe cunostiine, Cacavela fiind un profesor a carui stiinta de carte era demna de oricare institut
superior. Asa se explica si faptul dezvaluit de corespondenta de mai tarziu a savantului catre
profesorul sdu in care regretd acele vremuri §i gi exprima gratitudinea pentru toate cate le-a
invatat de la el. Cacavela a avut o influenta importanta atat asupra lui Dimitrie Cantemir, cat si
asupra tatalui acestuia, domnul tarii, si a intregii familii si mediului cultural iegsean al acelor
timpuri. Intr-una din scrierile filosofice importante ale viitorului carturar, Mic compendiu asupra
intregii invagaturi a logicii (Compendiolum), este clara influenta lectiilor sale cu profesorul calu-
gar. A lasat o bogata si eruditd opera, intre care trei lucrari de teologie dogmatica despre biserica
orientald, numeroase traduceri de istorie care au circulat i in Principatele Dunarene si in Tran-
silvania, si o lucrare de logica (Institutio logices) care deopotriva l-a influentat pe tAnarul Cante-
mir in lucrarea sa de tinerete Compendiolum.

34 Ibidem, pp. 170-171.
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verificand modul cum se desfasurau®’. Cacavela isi invata elevul mai intai greaca si
primele notiuni de filosofie si culturd greco-latind, cam tot atata cat se putea invaga
si la Academia Greceasca din Constantinopol. Preceptoratul lui Cacavela dureaza
doar pana in 1693, cand dupa moartea tatalui sdu ajunge domn pentru cateva zile
(sf. lui martie—mijlocul lui aprilie 1693), dar este prins de turci si dus din nou la
Constantinopol.

Acum, la 18 ani, incepe a patra etapd si ultima a studiilor sale. In capitala
imperiului, unde Academia Greceascd din Fanar iradia vechea culturd antica
clasicd, are ocazia sa cunoascd si o multime de intelectuali cu vederi filosofice si
stiintifice dintre cele mai Tnaintate si In pas cu vremea. Despre aceastd perioada
continua controversele istorice, caci nu exista certitudinea documentabila ca tanarul
Cantemir a urmat cursurile Marii Academii din Constantinopol. Cert este cd a
urmat timp de opt luni cursuri cu Meletius®®, mitropolit al Artei si apoi al Atenei,
inalt prelat erudit, care pe langa cultura clasica, predandu-i de pilda principiile lui
Thales, il initiazd si in filosofia mai noud a flamandului Jan Baptista van Hel-
mont”’. Potrivit lui Nicolae Iorga, tot Meletius este cel care-1 formeaza pe Cantemir
ca viitor istoric si geograf®®. Tot atunci il cunoaste si face cursuri de filosofie cu el
pe lacomi de Moreea™. Tot la Constantinopol invati limbile orientale, persana si
araba, ajungand cu timpul sa cunosca 11 limbi si sa fie socotit unul dintre cei mai
mari poligloti ai vremii. Reuseste sa-1 vada pe fratele siu Antioh Cantemir la
domnia Moldovei in doud randuri (16961700 si 1705-1707), in prima domnie
ramanand zilog pentru domn la Poarti. In a doua domnie a lui Antioh reuseste si
infiinteze mpreund cu acesta Academia Domneascd de la Iasi (1707)*, cea mai
importanta scoald superioara care-si va pune amprenta mai bine de un secol, pana
in 1821 cand este desfiintatd prin firman imparitesc al Portii, impreund cu Acade-
mia Domnesca din Bucuresti, pe cultura intregului spatiu romanesc si balcanic.

Dupa o scurta sedere in Moldova in 1700 se reintoarce la Constantinopol pentru
a tine piept intrigilor lui Constantin Brancoveanu, domnul Tarii Romanesti si dusmanul
familiei, cel care-l indepartase prima dati de pe scaunul Moldovei. Intr-un palat
construit pe malul Bosforului se dedica studierii limbilor, filosofiei, muzicii turcesti,
pentru care creeaza chiar un sistem de notare, si scrierilor sale, bucurandu-se in capitala
imperiului de prestigiul unui poliglot si invatat enciclopedist cum era in fapt. In 1710

3 Ibidem, p. 171.

3% Vezi A. Camariano-Cioran, Les Académies princiéres de Bucarest et de Jassy et leurs Pro-
fesseurs, Salonic, Institute for Balkan Studies, 1974, index, p. 762.

37 Jan Baptista van Helmont (1577-1644) a fost medic, fizician si filosof flamand, caruia, in ciu-
da faptului ca era influentat inca de practicile alchimiste si magice ale Evului Mediu si Renas-
terii, iar stiinta experimentald era abia la inceputurile ei, i se datoreaza numeroase descoperiri
stiintifice, precum acidul carbonic, hidrogenul sulfurat, protoxidul de azot si multe altele.

3% Meletius este autorul unei Istorii ecleziastice si al unei Geografii vechi si noi.

3% Cf. A. Camariano-Cioran, Jérémie Cacavela et ses relations ..., p. 172.

¥ Vezi supra, cap. Invagamantul academic din Moldova.
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primeste domnia Moldovei, dar la izbucnirea razboiului ruso-turc trece de partea rusilor
si pierde domnia in urma victoriei turcesti din 1711 de la Stanilesti pe Prut. Este nevoit
sa se refugieze in Rusia pana la sfarsitul vietii, stabilindu-se mai Intai, pentru putin timp
insd, la Harkov unde primise de la Petru cel Mare un mic domeniu si titlul de cneaz,
pentru ca in 1712 sa se stabileasca la Moscova, primind de la tar un domeniu mai mare
si un venit anual potrivit rangului sau’'. In 1699 se casitorise cu fiica lui Serban
Cantacuzino, Casandra Cantacuzino (1681-1713), care moare insé la scurt timp dupa
mutarea la Moscova (1713), riméanand singur pana in 1719 cand se casitoreste la
Petersburg, unde-1 urmase pe Petru cel Mare, cu principesa rusoaicd Trubetkoi. In
aceasta perioada se ocupa mai ales de studiile i scrierile sale, intra in corespondenta cu
Leibniz, iar in 1714 este ales membru al Academiei din Berlin ca o recunoastere a
meritelor sale de carturar §i savant european. A fost foarte legat de tarul Rusiei, Petru
cel Mare, céruia se pare ca-i erau foarte utile si necesare sfaturile sale pornite din
cunostinte vaste si temeinice si din Intelepciune rafinata de lecturi filosofice, fiind unul
din cei trei membri ai Consiliului Intim. Céand curtea Rusiei s-a stabilit la Petersburg,
Cantemir I-a urmat pe tar, la fel cum a facut si In 1722 cand acesta a pornit o campanie
impotriva Persiei. A fost insd nevoit sa se intoarca in Rusia din pricina diabetului de
care suferea si care i-a adus moartea in 1723 in plind putere la mosia sa Dimitrovca.
Datorita marelui nostru istoric Nicolae lorga, cel care s-a luptat pentru repatrierea
ramagitelor lui, din 1935 osemintele acestui domn si savant roman odihnesc acum la
biserica Trei lerarhi din Iasi sub o lespede pe care std scris: ,,Aici, Intors din lunga si
pre greaua pribegie infruntata pentru libertatea tarii sale, odihneste Dimitrie Cantemir,
domn al Moldovei”.

Dimitrie Cantemir a scris foarte multe lucrari n mai multe limbi si in dome-
nii diferite, intre care cele mai cunoscute sunt urmatoarele:

— Divanul sau galceava Inteleptului cu Lumea sau giudepul Sufletului cu Trupul .

— Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago (Imaginea indescriptibild a
stiintei sacrosancte)43.

— Historia incrementorum atque decrementorum Aulae Otomanicae (Istoria
cresterii §i descresterii Imperiului Otoman), scrisa in limba latind, compusa in 1716,
aparutd pentru prima datd in limba engleza la Londra in 17341735 prin straduinta
fiului sdu, Antioh Dimitrievici Cantemir, sub titlul History of The Growth and Decay of
The Otoman Empire, 1-11, dupa care au urmat editii in limba franceza (1743) si limba
germani (1745). In limba romana a fost publicata prima data in 1876 (vol. III-IV din
Dimitrie Cantemir, Opere, Societatea Academica) dupa copia facutd de Gr. Tocilescu
in Rusia. Scrierea cuprinde doua parti distincte, prima urméarind evolutia ascendenta a
puterii otomane de la inceputurile sale si sultanul Osman, intemeietorul imperiului,

*1 Cf. N. Bagdasar, Dimitrie Cantemir, in vol. Istoria filosofiei moderne, vol. V, Filosofia
romdneascd de la origini pana astazi, Bucuresti, Societatea Romana de Filosofie, 1941, p. 4.

2 Vezi infra, n. 56.

¥ Vezi infra.
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pand la 1672 cand Cantemir considera ca imperiul intra in faza lui de declin, iar a doua,
mai restransa, cuprinzénd perioada de la 1672—1712 unde sunt analizate si cauzele
popoarelor asuprite de a-si dobandi libertatea.

— Hronicul vechimei a romdno-moldo-vlahilor, scris in limba latina si tradus
chiar de Cantemir in limba romana, compus intre 1719-1722. Lucrarea cuprinde
conceptia lui Dimitrie Cantemir asupra formarii poporului si limbii romane si se
bazeazd pe mai mult de 150 de izvoare romanesti sau strdine in limbile greaca,
latina, polona si rusd. El sustine originea latina a tuturor dialectelor romanesti si
originea romana a populatiilor romanesti.

— Descriptio Moldaviae (Descrierea Moldovei), scrisa in limba latind In Rusia
intre 1714-1716 la cererea Academiei din Berlin, tradusa in limbile germana, rusa,
greacd si romand. Este o cercetare interdisciplinard cu caracter enciclopedic care
reuneste elemente de geografie, etnografie, demografie, cartografie si chiar psihologie
colectiva. In prima parte ¢ prezentatd geografia Tarii Moldovei, cu relieful, bogatiile
solului si subsolului si organizarea administratiei tarii. In partea a doua este descrisa
politica tarii, cu forma de guvernare, curtea domneasca cu obiceiurile ei, oastea tarii,
justitia, clasele sociale si obiceiurile. A treia parte vorbeste despre religia si cultura tarii,
tratdnd in mod special limba si literatura moldoveneasca.

— Systema de religione et statu imperii turcici (Sistemul religiei mahomedane),
lucrare scrisd in limba latind, compusa in 1722 la Petersburg, tradusd in limba rusa.
Este o lucrare care descrie in sase parti viata spirituala a lumii islamice, a obiceiurilor si
traditiilor religioase. Sunt povestite viata si activitatea profetului Mahomed, este
analizat critic continutul Coranului, sunt comparate diferitele dialecte ale limbii arabe,
obiceiurile si ritualurile religioase, viata sociald si de familie, portul vesmintelor,
sectele si ordinele calugaresti care existau atunci in Imperiul Otoman.

— loannis Baptistae Van Helmont Physices Universalis Doctrina (Doctrina
fizicd generald a lui Jan Baptista van Helmont)**.

— Vita Constantini Cantemyri (Viata lui Constantin Cantemir), lucrare scrisa in
limba latina intre 1716-1718, tradusa in limba romana si publicata ultima data in 1996
cu o prefata a lui Virgil Candea. Este o lucrare biografica despre Constantin Cantemir,
tatdl savantului si domnul Moldovei 1n care Incearca sa explice si unele dintre deciziile
controversate ale domniei sale, cum este episodul uciderii lui Miron Costin. Este
importantd pentru aspectele biografice privitoare la viata autorului, care altfel n-ar fi
fost cunoscute.

Scrierile de filosofie sunt relativ putine, dar ating mai multe domenii, precum
logica, ontologia, filosofia naturii, filosofia istorei si a culturii, teoria cunoasterii, etica.
Nu se poate insad vorbi despre un sistem filosofic elaborat. Cu toate acestea, conceptia
sa filosofica, dincolo de contradictiile inerente unei elaborari nesistematice, sta la baza
intregii sale opere.

44 s
Vezi infra.
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Compendiolum universae logices institutiones (Mic compendiu asupra intregii
invatdturi a logicii™) este o lucrare scrisd in limba latind, compusa in 1701, rimasa in
manuscris, tradusd in limba romana de Dan Slusanschi, cu un studiu introductiv de
Alexandru Surdu si publicatd in 1995. Lucrarea este o compozitie a tanarului Dimitrie
Cantemir cu privire la intreaga logica clasica, tratdnd despre cele trei forme logice
traditionale, notiunea, judecata si silogismul. Lucrarea este scrisa sub influenta lectiilor
de logici cu profesorul sau cel mai indrigit, Ieremia Cacavela®, si a lucrarii de logica
clasicA a acestuia, [Institutio logices ad mentem neotericorum philosophorum
(Invatatura logicii spre folosul filosofilor moderni). Astfel, potrivit lui Alexandru
Surdu, orice analiza a continutului lucrarii Compendiolum trebuie facuta Impreuna cu
tratatul lui Cacavela, Institutio logices constituind nu sursele sau izvoarele lucrarii lui
Cantemir, ci insdsi materia lui*’. Dupd o introducere la intreg tratatul, in care logica
este numita ,,cheia celor mai ferecate porti ale filosofiei”, darul dumnezeiesc ca omul
sd se ridice de la pacatul initial la cele ceresti si la adevarata intelepciune®, este
rezumat in trei carti tratatul lui Cacavela®. Clasic, pe linia vechilor comentatori greci”,
pentru Cantemir ,,logica este arta instrumentald a filosofiei, care se ocupa de cuvintele
ce semnifica lucrurile prin concepte si dupa ale carei reguli ordonate fiind instru-
mentele rationale, facem deosebirea dintre adevir si fals™".

S-ar putea, la o privire superficiald, ca Micul compendiu de logica al principelui
Cantemir s pard un simplu rezumat al tratatului maestrului sau. In realitate incercarea
lui ,,rdamane memorabild prin exemplaritatea ei”, cum aratd Alexandru Surdu®, cici el
incearca sa Intemeieze o culturd roméaneasca prin elaborarea unei lucrari de logica in

¥ Dimitrie Cantemir, Mic compendiu asupra intregii invatdturi a logicii, traducere din limba
latina D. Slusanschi, studiu introductiv, note si indice Al. Surdu, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1995.

% Despre calugarul carturar vestit in epoca, Ieremia Cacavela, si peregrinirile sale in Tarile Ro-
mane, vezi supra, n. 33 si A. Camariano-Cioran, ,,Jérémie Cacavela et ses relations avec les
Principautés Roumaines”, in Revue des études sud-est européenne, tom III (1965), nr. 1-2,
Bucuresti, Editura Academiei, 1965.

47 Cf. Al. Surdu, Studiu introductiv, in Dimitrie Cantemir, Compendiolum ..., ed. cit., p. 28.

8 Cf. D. Cantemir, Compendiolum ..., ed. cit., p. 94.

* Asupra modalitatilor prin care Cantemir a rezumat tratatul lui Cacavela Institutio logices, vezi
Al Surdu, op. cit., pp. 71-77.

>0 Pentru comparatie, in sinteza lui Ammonius (In Aristotelis categorias commentarius (CAG,
vol. IV, pars IV), edidit A. Busse, Berlin, 1895, p. 9, 17-18 (37b10-11), p. 230 in traducerea lui
Constantin Noica (Porfir, Dexip, Ammonius, Comentarii la Categoriile lui Aristotel insotite de
textul comentat, Bucuresti, Editura Academiei, 1968); subl. n.): ,,Scopul filosofului [Aristotel,
n.n.] este de a trata despre cuvintele ce semnifica lucruri (Tept EOVOY GMULOLVOLCWOV TPOLY -
potel) prin mijlocirea gandurilor (31t LEG®V VOMLON®V)”.

> D. Cantemir, op. cit., p. 97 (subl. n.).

52 Cf. Al. Surdu, Semnificatia logicii in opera lui Dimitrie Cantemir, in vol. Vocatii filosofice
romdnesti, Bucuresti, Editura Academiei, 1995, pp. 13—-14.
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latina, dar care urma si fie tradusi de el in romaneste® ,,pentru a pune astfel bazele
rationale ale demonstratiilor sale istorice (...) care s-au dovedit cu timpul corecte™.
Desi acest lucru nu s-a intdmplat, Cantemir trebuie socotit ca primul creator de limbaj
filosofic 1n limba roméana si in spiritul ei. Analiza pe care o face Alexandru Surdu in
Studiul Introductiv la Compendiolum pentru o serie de termeni tehnici logici si
filosofici in genere® confirma modul in care caracteriza Constantin Noica incercarea
principelui de a traduce ,,in adanc, in fiinta lor, categoriile lui Aristotel, reinfiintandu-le
in limba roméana”>. Neimplinit potrivit intentiei initiale, planul sau s-a faptuit in parte,
cici in Istoria ieroglificd’ si in Divanul®® avem numeroase exemple despre felul cum
intelegea Cantemir traducerea terminologiei filosofice in romaneste. Astfel, termenul
,»socotiala”, care traduce latinescul ratio (Aoyo"), adica ceea ce numim acum indeobste

=9

Lratiune”, impreund cu toate derivatele sale substantivale (,,nesocoteald”, ,nesoco-

>3 Cantemir vorbeste la inceputul Istoriei ieroglifice despre faptul ca vrea sa transpuni , intrega
invatatura a logicii pre limba noastra” (cf. Al. Surdu, op. cit., p. 14).

>* Al. Surdu, ibidem.

> Cf. Al. Surdu, Studiu introductiv, in Dimitrie Cantemir, Compendiolum ..., ed. cit., pp. 79-82.
> Cf. C. Noica, Rostirea filozoficd romdneascd, Bucuresti, Editura Stiintific, 1970, p. 126:
,,Cantemir Incearca sa traduca in adanc, in fiinta lor, categoriile lui Aristotel, reinfiintandu-le in
limba romana. El intelege — aceea ce nu se mai observa intotdeauna — ca in cele zece categorii
zac intrebdrile cugetului. Conceptele cele mai generale ale cugetului nu sunt altceva decat intre-
barile lui fundamentale: ce este? cat de mare? unde este? cand este? Atunci, in traducerea acestor
categorii (,,zece forme supt carile Aristotel toate fiintele lucrurilor cuprinde”, defineste Cante-
mir) trebuie sa cauti a pastra tocmai amintirea intrebarii, ce apare deschis ca intrebare in aproape
toate categoriile aristotelice elinesti”.

37 Istoria ieroglifica (titlul complet: Istoriia ieroglifica in doasprddzece pdrti impdrtitd, asijde-
rea cu 760 de sententii frumos impodobitd, la incepdturda cu scarda a numerelor streine talcui-
toare) a fost scrisa in 1705 la Constantinopol in limba romana si publicatd prima data la Bucu-
resti in 1883. Greu de Incadrat, dacd nu imposibil, intr-un gen literar, a putut fi socotitd roman
alegoric, poem eroi-comic in proza, pamflet politic in care este istorisitd 1n cheie criptata disputa
politica dintre Brancoveni si Cantemiresti. Asa cum aratd V. Candea (ed. de mai jos, p. 24), este
de remarcat faptul ca, spre deosebire de Sacrosanctae (1696-1700), unde aristotelismul este
respins ab initio, aici pozitia lui Cantemir fatd de peripatetism este mai binevoitoare, iar Aristotel
,»un greu si deplin invatator”, incat apar frecvent in Istoria ieroglifica concepte precum ,,mate-
rie”, ,forma”, ,substrat”, ,.esentd”, ,,accident” sau teoria ,,celor patru pricini (cauze)” (editia
criticd in Dimitrie Cantemir, Istoria ieroglifica, In Opere complete, vol. 1V, editor Virgil
Céandea, Editura Academiei, 1973).

¥ Divanul sau gdlceava Inteleptului cu Lumea sau giudeful Sufletului cu Trupul a fost scrisi in
limba greacd si limba romana si tiparitd la lasi in 1698. Este o scriere de tinerete a lui Cantemir
compusa sub influenta crestinismului si a stoicismului antic pe vremea cand se afla sub puter-
nica influent a dascalului sau Ieremia Cacavela, parte din ea sub forma de dialog intre Intelept
si Lume. Este o scriere de gandire filosofico-teologica sau de filosofie practicd, menitd a da
omului, care este creat de Dumnezeu ca stapan al Lumii si nu ca sclav al ei, armele cu care s
lupte pentru a se feri de pacat, salvandu-si sufletul spre mantuire si viata vesnica (editia critica n
Dimitrie Cantemir, Divanul, in Opere complete, vol. 1, editor Virgil Candea, Bucuresti, Editura
Academiei, 1974).
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tintd”), verbale sau adjectivale (,,socotitoriu” pentru ,rational” (AoyikoV) sau ,,putin
socotitoriu” pentru ,,nerational” (opvALoy1o710")), au 0 mare folosire in Divanul, lucru
pus de Virgil Candea pe seama structurii argumentativ-demonstrative a scrierii. in
Istoria ieroglificd, unde apare mult mai rar, devenit termen tehnic si definit de
Cantemir drept ,,sillogismos” (cvAAoyiwopoV), are sensul de ,rationament”, iar
»socoteald adeviarata” sau ,,socoteala dreaptd” are sensul de ,,rationament adevarat sau
corect”’. Un altul este termenul ,.ceintd”, traducand gresit latinescul qualitas (morow")
intr-o anume parte din Divanul, caci are la baza intrebarea ,,ce este?” (TiepTi) nu ,,ce
fel de?” (mowo" de unde provine molown™) si pe care-1 va transpune mai tarziu corect
prin ,,feldeinta”®, ,cel mai riscat, totusi cel mai cuceritor” dintre ele, cum scria
Constantin Noica®'. ,,Ceintd”, de la intrebarea ,,ce este?” (tiepri), traduce latinescul
essentia, adicd ceea ce numim acum mult mai putin sugestiv ,,esentd”, si apare intr-
adevar cu aceastd semnificatie in Istoria ieroglifica®. In aceeasi tendinta de a crea
termeni filosofici specific romanesti care sd traducd conceptele fundamentale ale
neoaristotelismului se inscrie si termenul ,,catinta”, care traduce grecescul mocown”,
adica ceea ce Intelegem acum prin ,,cantitate”, folosit atat in Divanul, cat si in Istoria
ieroglifica. Deopotriva stau si cele cinci voci (,,glasuri” traduce Cantemir) ale lui
Porphyrius, ,.genul”, ,specia”, ,diferenta”, ,,propriul” si ,,accidentul”, pe care el le
transpune prin ,,niamul”, ,,chipul”, ,,deosabirea”, ,hirigiia” si ,tdmplarea”, fara a fi
ultimele exemple care se pot gasi in acest sens®.

Mai trebuie amintite alte doud lucrari de filosofie, scrise tot in tinerete. Prima
este intitulatd Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago (Imaginea indescriptibild a
stiingei sacrosancte), scrisd in limba latind, ramasa in manuscris, compusa intre 1696-
1700, tradusa in romaneste si publicata prima datd in 1928 de N. Locusteanu sub titlul
Metafizica. Este o lucrare de filosofie in care se Incearca reconcilierea filosofiei
naturale sau fizicii cu principii teologice generale, mai precis teiste. Aici se poate
observa interesul lui Cantemir pentru astrologie si stiintele oculte, ca si pentru gandirea
teosofica a filosofului flamand Jan Baptista Van Helmont. A doua se numeste loannis
Baptistae Van Helmont Physices Universalis Doctrina (Doctrina fizica generalda a lui
Jan Baptista van Helmont) si este o lucrare scrisa 1n limba latind dupa 1698. Lucrarea
contine notele de lecturd din opera Iui Van Helmont facute de Dimitrie Cantemir
inainte de a lua lectii despre acest filosof la Constantinopol cu Meletius, mitropolit al

% Cf. Al. Surdu, op. cit., p.79.

% Ibidem, p. 80.

81 C. Noica, ibidem.

62 Cu precizarea lui Al. Surdu (cf. ibidem) ci in Scara numerelor si cuvintelor talcuitoare, un fel
de dictionar filosofic asezat la Inceputul Istoriei ieroglifice, ,,ceinta” (vol. IV, p. 61 in editia V.
Candea) definita ca ,,singura fiinta lucrului, ceia ce iaste” traduce pe ,,cfidditas”, adica latinescul
quidditas (quod quid erat esse), transpunerea aristotelicului ToAawy elvar (ceea ce era a fi),
care nu se traduce simplu prin ,,esentd”, ci mai degraba prin ,,esentd permanenta”, potrivit inspi-
ratei transpuneri a lui St. Bezdechi in Aristotel, Metafizica, Bucuresti, Editura Academiei, 1965.
63 Cf. Al. Surdu, op. cit., pp. 80-81.
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Artei si apoi al Atenei, inalt prelat erudit, care pe langa cultura clasicd, predandu-i de
pilda principiile lui Thales, il initiaza si in filosofia mai noua a flamandului®.

Acestea sunt doar o parte din scrierile pe care Dimitrie Cantemir le-a lasat si
care dezviluie o viata intreagd de munca intelectuald si cercetare. O parte dintre acestea
au fost cunoscute si apreciate in spatiul cultural romanesc din timpul vietii carturarului,
altele, precum lucrarile cerute de Academia din Berlin, au fost cunoscute inca de atunci
in intreg spatiul cultural european unde s-au facut numeroase traduceri in limbile
europene de circulatie. Trebuie spus de la inceput ca in ceea ce priveste editarea
completd a operei sale problema s-a pus abia pe la inceputul secolului al XIX-lea® si
nu s-a incheiat nici in prezent. In buni masurd acest lucru s-a intimplat din cauza
circulatiei 1n spatiul romanesc a unei versiuni a Viefii principelui Dimitrie Cantemir,
aparutd in 1789 impreuna cu traducerea ruseasca a Descrierii Moldovei, potrivit careia
manuscrisele domnitorului romén s-ar fi pierdut intr-un naufragiu pe Marea Caspica in
timpul campaniei din 1722 a lui Petru cel Mare in Persia. Aceastd versiune a istoriei
manuscriselor cantemiriene s-a dovedit inca de la inceputul secolului al XIX-lea a fi
doar o poveste.

Dimitrie Cantemir a fost unul dintre cei mai mari umanisti europeni ai vremii
sale. Recunoasterea meritelor Iui de citre Academia din Berlin, al carui membru a
devenit in 1714, prestigiul carturaresc de care s-a bucurat la curtile unor mari imperii
ale timpului, corespondenta cu unii dintre cei mai straluciti ganditori ai veacului
dovedesc acest lucru. Desi a fost un spirit liber si original, conceptia sa filosofica a fost
influentata in tinerete de doua mari personalitati, mai intdi de profesorul sdu leremia
Cacavela si apoi de filosoful flamand Van Helmont. Cei doi reprezentau 1nsa tendinte
filosofice foarte diferite si intr-o oarecare masurd chiar opuse. Teologul calugar
ortodox si medic Cacavela era inclinat spre logica si rationalism, 1n timp ce medicul si
fizicianul Van Helmont era inclinat spre teosofie si spiritualim. Urmele acestor
influente se pot vedea in preocuparile si scrierile lui Cantemir din perioadele in care s-
au exercitat, ceea ce nu Inseamna ci viziunea sa filosofica asupra lumii este o sinteza a
celor doud tendinte aproape ireconciliabile, ci mai degraba o depasire spre o forma
proprie rezultatd si din multe alte experiente si influente, el devenind ceea ce fusese
oarecum dintotdeauna, un umanist crestin luminat si rationalist.
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PROBLEMA NATURII UMANE
IN ANTROPOLOGIA ECONOMICA.
AGENTUL RATIONAL SI MECANISMELE
EMOTIONALE ALE DECIZIEI

SERGIU BALAN

Human Nature in Economic Anthropology. The Rational Agent and Emotional
Mechanisms of Decision. According to the neo-classical model from economic science and
economic anthropology, man is a perfectly rational agent that makes decisions according to
fixed and given preferences, in order to always maximize utility. But according to behavioral
economists, this model is based on some unrealistic assumptions concerning the rational charac-
ter of decisions. Moreover, neuroscience has recently proved that human’s decisions are not
based on reason but, according to Antonio Damasio’s somatic markers hypothesis, on emotional
mechanisms, therefore economic actors are emotional, rather than rational agents.

Key words: rational agent, utility, rationality, emotions, somatic markers.

Doi dintre cei mai importanti cercetatori contemporani din domeniul antropo-
logiei economice, Richard Wilk si Lisa Cliggett, considera cad in contextul actual al
acestei discipline pot fi identificate trei orientdri principale care imbratiseaza trei
conceptii diferite asupra naturii umane, asa cum se manifesta aceasta in contextul vietii
economice:

,,Credem ca este posibil sd ordondm taberele teoretice din domeniul antropologiei
economice in trei grupuri diferite, fiecare dintre acestea reprezentdnd o idee specifica
despre natura umana fundamentald. Vom numi acestea idei presupozitii (assumptions),
deoarece ele constituie punctul de la care cercetitorii isi incep analiza, astfel cd sunt
precum axiomele geometriei, care sunt in sine nedemonstrabile. De indata ce un antropo-
log accepta un set de presupozitii, el poate sd deduca din ele pe calea rationamentului
solutii pentru o diversitate de probleme fara a incerca vreodata sa dovedeasca ori sa puna
in discutie presupozitiile insele. Adevaratele controverse si dezbaterile infocate din antro-
pologia economica au drept origine dezacordurile subiacente cu privire la aceste presu-
pozitii initiale.”"

Cele trei maniere diferite de a intelege natura umand, despre care Wilk si
Cliggett afirma ca pot fi identificate In antropologia economica sunt de fapt trei modele
explicative ale comportamentului economic uman si ale fenomenelor legate de

"RR. Wilk, L.C. Cliggett, Economies and Cultures. Foundations of Economic Anthropology,
Boulder, Westview Press, 2007, p. 40.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 47-58.
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alegerile si deciziile economice, construit fiecare pe baza unei idei specifice despre om:
(1) ideea individului motivat de interesul propriu egoist, (2) ideea individului ca fiinta
sociala si (3) ideea individului ca fiintd morald, culturald. In cele ce urmeazi, ne vom
ocupa de prima dintre aceste perspective teoretice, conform careia omul este un agent
eminamente rational, incercand sd aratim cum, in lumina descoperirilor recente din
neurologie si stiintele cognitiei, aceastd ipoteza trebuie respinsa.

Mare parte dintre cercetitorii din domeniul antropologiei economice au aderat la
punctul de vedere al economiei neo-clasice, in sensul in care apare acesta in definitia
stiintei economice propusa de catre economistul Lionel Robbins, care afirmd ca
»economia este stiinta care studiaza comportamentul uman ca relatie intre scopuri si
mijloace insuficiente (scarce) care pot avea utilizari alternative”.> Ea reprezinti o prima
expresie a ceea ce va deveni apoi punctul de vedere al economiei neo-clasice, care s-a
impus tot mai mult in a doua jumatate a secolului al XX-lea, fiind reformulat de catre
Robert Shenk astfel: ,,economia este stiinta sociala care studiaza modul 1n care oamenii
decid sa utilizeze resurse limitate sau insuficiente in incercarea de a-si satisface
necesititile, care sunt nelimitate’™.

In cartea sa din 1952, Melville Herskovits afirma incd de la inceput ci doud
elemente fundamentale, si anume insuficienta resurselor si fenomenul alegerii repre-
zinta ,,factorii speciali ai experientei umane care confera stiintei economice ratiunea ei
de a fi.””* La randul sau, Harold K. Schneider considerd ci problema fundamentala a
antropologului care studiazd omul din punct de vedere economic este aceea a modului
Il care oamenii pun in relatie resursele pe care le au la dispozitie cu scopurile pe care
doresc sa le atinga”. Mai recent, Stuart Plattner arata la randul sdu ca paradigma neo-
clasica, 1n sensul teoretizat de Robbins ori de Samuelson si Nordhaus reprezintd
fundamentul metodologic utilizat de catre multi antropologi in cercetérile lor privitoare
la institutiile si comportamentele economice”.

In acest sens, o actiune umani are caracter economic daca presupune decizii
privind alocarea de resurse insuficiente, care pot avea utilizari alternative, pentru
atingerea unor scopuri al ciror numar este virtual nelimitat. In cazul in care pentru
atingerea unui scop, mijloacele nu sunt limitate, ori dacd anumite resurse nu pot fi
utilizate decat pentru atingerea unui singur scop, ori daca nu exista scopuri alternative
care sa poatd fi ierarhizate, atunci nu avem de-a face cu un fenomen de natura
economicd. Conform lui Lionel Robbins, In esenta sa, comportamentul economic
inseamna alegere, decizie: ,,Atunci cand timpul si mijloacele destinate atingerii unui
scop sunt limitate si susceptibile de utilizari alternative si scopurile pot fi deosebite in

2 L. Robbins, An Essay on the Nature and Significance of Economic Science, 2nd Edition,
Revised and Extended, New York, Macmillan and Co. Ltd., 1945, p. 16.

3 R. Shenk, Definitions of Economics, disponibil on-line la http:/ingrimayne.com/econ/
Introduction/Defintns.html

* M. Herskovits, Economic Anthropology. A Study in Comparative Economics, New York,
Alfred A. Knopf, 1952, p. 3.

> S. Plattner, Introduction, in S. Plattner (ed.), Economic Anthropology, Stanford, Stanford
University Press, 1989, pp. 6 sq.
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ordinea importantei, atunci comportamentul capita in mod necesar forma alegerii”™®.
Ceea ce conteaza aici este conjunctia tuturor acestor elemente: nici resursele, nici
scopurile nu au caracter economic 1n ele insele, ci doar relatia dintre ele, atunci cand
are loc in termenii descrisi mai sus, in contextul actiunii decizionale a omului, care e
indreptata catre atingerea unor scopuri, este aceea care le confera acest statut.

De indata ce, 1n tot ceea ce intreprind, oamenii au la dispozitie mijloace limitate,
urmeazad cd toate actiunile lor care presupun alegeri sunt, In acest sens, economice.
Aceasta este ideea pe care Robbins vrea sa o exprime atunci cand isi considera propria
conceptie despre economie ca fiind ,,analitica”, in sensul cd ea nu delimiteaza sfera
economicului alegand anumite actiuni umane pe care le considerd ca elemente ale
comportamentului economic, distinct de alte tipuri de comportament, cum ar fi cel
religios ori cel artistic, ci considerda comportamentul uman ca pe un tot unitar, si se
concentreaza asupra unui aspect al sau, cel economic. Consecinta imediatd este faptul
ca ,,in masura 1n care prezintd aceasta trasatura [existenta faptului alegerii, n.n.], orice
comportament uman cade in sfera generalizarilor economice. Noi nu spunem ca
producerea cartofilor este o activitate economica, iar producerea filosofiei nu este. Mai
degraba spunem ca, in masura in care orice fel de activitate implica renuntarea la alte
alternative dezirabile, ea are un aspect economic™”.

Resursele materiale de care oamenii dispun sunt limitate n mod fundamental
de caracterul finit al lumii naturale, fizice In care trdim: rezervele de energie sunt
finite, depozitele de minereuri sunt limitate, suprafata terenurilor cultivabile nu poate
fi maritd la nesfarsit, durata vietii indivizilor nu poate fi extinsa nedefinit, capacitatile
noastre fizice si intelectuale au limitele lor. Pe de altd parte, nu traiim doar intr-o lume
naturald, ci si intr-una sociald, care impune la randul sau o serie de limitéri: exista
reguli privitoare la mijloacele ce pot fi Intrebuintate pentru atingerea unor scopuri
(asa Incat nu totul este permis), la alocarea timpului, la accesul la anumite cunostinte
teoretice ori tehnologice etc.

La randul lor, scopurile sunt virtualmente infinite, ceea ce nu Inseamna ca
anumite necesitati ale unei persoane, cum ar fi cele care au ca obiect bunuri materiale,
sunt nelimitate, ci mai degraba cd numarul si varietatea acestor necesititi sporesc
mereu, mai ales In contextul societatii de consum, a cdrei esentd Insasi constd 1n
identificarea i mai ales 1n inventarea unor necesitdti noi, a cdror satisfacere sa
intensifice consumul. Robbins Burling este de parere ca existd un sens in care se poate
spune si despre majoritatea scopurilor ca sunt afectate principial de o limitare: anumite
lucruri dezirabile, cum ar fi prestigiul ori puterea politica nu pot fi dobandite decat in
dauna celorlalti: a acorda putere politicd sau prestigiu unei persoane, inseamna a le
refuza altora®. Acelasi lucru se intdmpla insa si cu banii, ca si cu majoritatea bunurilor
materiale, care nu sunt disponibile in cantitdti nelimitate, astfel ca atingerea de cétre o

6 L. Robbins, op. cit., p. 14.

7 Ibidem, p. 17.

SR Burling, Maximization Theories and the Study of Economic Anthropology, n ,,American
Anthropologist”, New Series, Vol. 64, No. 4 (Aug., 1962), pp. 802-821.
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persoand a scopului de a le detine se face in dauna altora care si le doresc in aceeasi
masurd. Aici Insa nu e vorba de o limitare a nevoilor, a scopurilor, ci pur si simplu tot
de insuficienta resurselor: cu totii putem sa ne dorim putere, ori prestigiu, ori bani, ori
case de vacantd la munte, dar pur si simplu nu existd suficiente resurse pentru
satisfacerea nevoilor tuturor. Diferenta este insa aceea ca nu mai e vorba de resursele
de care dispune un individ si de deciziile sale personale privitoare la alocarea lor, ci
despre cele de care dispune societatea in ansamblu, si de modul in care ele sunt alocate
prin decizia colectiva complexa ce rezulta din interactiunea membrilor ei.

Singurele care nu se supun acestei limitari sunt scopurile de naturd spirituala,
unde avem de-a face cu dorinta de a ne bucura de valori non-materiale, de lucruri
care, dupa expresia lui Constantin Noica, ,,se distribuie fara sa se impartd”: cu totii ne
putem bucura 1n egald masurd de piesele lui Shakespeare, ori de simfoniile lui
Beethoven, ori de ideile lui von Mises, fard a diminua din bucuria celorlalti. E
adevarat ca biletele la teatru, ori Inregistrarile pe disc, ori cartile exista In cantitati
limitate, dar aceasta inseamna ca insuficienta este a suporturilor materiale ale acestor
valori, nu a valorilor insele, mai ales ca o serie intreaga de elemente ale culturii nici
nu au un suport material.

In mod obisnuit, stiinta economica trateaza problema alocirii resurselor limitate
in societatea occidentald facand referire la acele resurse si acele scopuri pentru care
mecanismul pietei libere a stabilit preturi ce pot fi exprimate in bani. Nu este insa
obligatoriu ca mijloacele ori scopurile sa fie obiecte materiale ori sa fie masurate in
termeni monetari: ,,O femeie care isi organizeaza activititile gospodaresti, un barbat
care isi imparte timpul intre cel petrecut cu familia si cel petrecut la club, copilul care
alege intre a juca baseball si a inalta un zmeu, un lider politic ce isi distribuie favorurile
si un om care oferd un festin prin care «risipeste» alimente cu scopul de a dobandi
prestigiu, cu totii iau decizii «economicey, indiferent de faptul daca banii sunt implicati
in alegerile lor ori daci au de-a face cu obiecte materiale sau nu™. In consecinti, din
acest punct de vedere, aproape orice comportament uman presupune alegerea, alocarea
de resurse limitate, fie ca e vorba de bani, timp, energie, cunostinte teoretice si abilitati
practice, pentru atingerea unor scopuri, indiferent daca aceste scopuri rezida in valori
materiale, bani, prestigiu, confort, timp liber, sex ori satisfactii spirituale, si prin aceasta
are un caracter economic, astfel ca este posibil sa privim orice societate ca pe un grup
de indivizi angajati In procese de decizie economica.

In conformitate cu acest mod de a intelege comportamentul uman, motivul
pentru care indivizii sunt confruntati continuu cu problema deciziei este faptul ca ei
doresc in mod natural s atinga un nivel cat mai mare de eficienta. Alegerile si deciziile
privitoare la alocarea resurselor urmaresc obtinerea unei cat mai mari satisfactii din
utilizarea mijloacelor pe care le au la dispozitie. Aceasta este asa-numita ,teorie a
maximizarii utilitatii”.

Conceptul de utilitate, care a devenit atit de important pentru economisti, a fost
preluat de acestia din filosofie, mai precis de la filosoful britanic Jeremy Bentham
(1748-1832), considerat fondatorul curentului numit ,,utilitarism”. In cartea sa Introdu-

’ R. Burling, op. cit., p. 811.
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cere in principiile moralei si legislatiei (1781), Bentham afirma ca ,,natura a facut ca
omul si fie guvernat de doua principii, durerea si plicerea. Doar ele sunt destinate sa
stabileasca ce anume ar trebui sd facem si sd determine ce vom face [..] Ele
guverneaza tot ceea ce facem, ce spunem, ce gandim [...]"'°. Aceasta inseamna ca
actiunile umane sunt determinate de ceea ce el numeste ,principiul utilitatii”, fiind
calificate in functie de tendinta lor de a spori ori de a diminua fericirea (placerea,
satisfactia) tuturor indivizilor ori grupurilor afectate de ele. La randul sau, utilitatea
reprezintd ,,acea proprietate prezenta in fiecare lucru, prin care el are tendinta de a oferi
beneficii, avantaje, placere, bine sau fericire (in cazul de fatd, toate acestea inseamna
acelasi lucru) sau (ceea ce iarasi se reduce la acelasi lucru) pe aceea de a impiedica
aparitia neplacerii, a durerii, raului sau nefericirii tuturor partilor ale caror interese sunt
luate in considerare”, fie cd e vorba de indivizi ori de grupuri''.

In microeconomie, utilitatea unui lucru, fie ca este vorba despre un obiect
material sau nu, reprezintd o proprietate a sa care se traduce 1n satisfactia pe care
dobandirea, posesia ori consumul acelui lucru o ofera unui individ ori unui grup, iar
principiul fundamental despre care se considerd cd determind actiunile acestora
afirma ca toate deciziile se fac in vederea maximizarii utilitatii. Utilitatea poate fi
gandita ca ,.utilitate totalda”, concept ce se referd la satisfactia totald pe care o aduce
consumul (ori posesia, ori dobandirea) unei anumite cantitati dintr-un produs, ori ca
Hutilitate marginala”, idee ce are in vedere posibila afectare a gradului de satisfactie
produsa de ceva atunci cand se consuma (ori se dobandesc, ori se detin) cantitati mai
mari ori mai mici din acel lucru. In acest din urma caz, se considera ca actioneaza
»legea utilitdtii marginale descrescande”, dupd care ,utilitatea pe care orice
consumator o obtine din consumul unor unitati succesive ale unui anumit produs
scade pe masura ce consumul total al produsului creste, in timp ce consumul tuturor
celorlalte produse este presupus a rimane constant”'>.

Principiul maximizarii utilitatii afirma deci cd oamenii decid cu privire la
alocarea resurselor limitate de care dispun, cu scopul de a urma acel curs al actiunii
care le va oferi cel mai inalt grad de satisfactie. Atunci cand ei decid pentru o
anumita variantd de actiune in dauna altora, acestea din urma sunt sacrificate, ceea ce
ne conduce la ideea ,,costului de oportunitate”, concept care reflectd valoarea celei
mai bune dintre sansele la care se renuntd, astfel incat costul de oportunitate al unui
lucru este dat de ceea ce se sacrificd pentru a il obtine. Spre exemplu, timpul sau
banii pe care decidem sa nu i cheltuim urmarind un meci de fotbal, ci ludnd masa la
un restaurant reprezinta costul de oportunitate al acelei mese.

Ideea de maximizare a utilitatii este la prima vedere simpla si functionala, insa
conceptul insusi de utilitate nu e deloc lipsit de ambiguitati. Atunci cand l-a propus,

19 J. Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, Kitchener, Batoche
Books, 2000, p. 14.

" Loc. cit.

2 CL RG. Lipsey, K.A. Chrystal, Economia pozitivd, trad. rom. 1. Ungureanu, C. Popa, O. Pa-
duraru, S. Paduraru, T. Gulyash, Bucuresti, Editura Economica, 1999, pp. 162 sq.
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Bentham a vorbit si despre posibilitatea unui calcul comparativ al utilitatii diferitelor
lucruri, asa numitul ,,calcul hedonist”, In care satisfactiile obtinute din partea a
diverse lucruri sunt comparate in functie de sapte criterii: (1) intensitatea, (2) durata,
(3) certitudinea (sau incertitudinea) obtinerii lor, (4) apropierea sau departarea in
timp fata de prezent, (5) fecunditatea (probabilitatea de a fi urmate de satisfactii de
acelasi tip), (6) puritatea (probabilitatea de a nu fi urmate de consecinte nedorite), (7)
extensiunea (numdarul de persoane care resimt satisfactia)'>. Compararea diferitelor
satisfactii in functie de aceste criterii ar face posibild o ierarhizare a utilitatilor
diferitelor lucruri care fac obiectul alegerilor noastre. Este adevérat ca in practica noi
ludm decizii prin compararea utilitdtii unor lucruri extrem de diverse, cum ar fi faptul
de a lua masa la un restaurant de calitate, petrecerea unui sfarsit de saptamana la
munte, cumpararea unui bilet la concertul artistului preferat ori achizitionarea unui
costum de haine. Acest lucru implica presupunerea ca toate aceste lucruri si situatii
au o calitate comuna, in functie de care le evaludm, ca impartasesc o trasatura pe care
decidem sa o numim utilitate. Dar, dupé opinia lui Stuart Plattner, in acest caz avem
nevoie de o unitate de masura obiectiva a utilitatii, pentru ca altfel notiunea devine
tautologica. Astfel, spunem ca o persoand a cumparat un bilet la concert in loc de o
pereche de pantofi pentru ca biletul are mai multd utilitate decat pantofii pentru
persoana respectivd. Dar de unde stim cd are mai multd utilitate? Din faptul ca
persoana respectiva l-a preferat in locul pantofilor'®. Aceastd unitate de masurd
obiectiva insd nu existd, astfel ca si microeconomia neo-clasicd a abandonat in
general notiunea de ,,utilitate cardinala” (care presupune existenta unui standard de
masurare exprimat numeric, ce permite ierarhizarea cantitativa a utilitatilor). Ea
pastreaza totusi ideea de ,,utilitate ordinalda”, ce exprima faptul ca, desi utilitatile nu
pot fi masurate in mod obiectiv si exprimate numeric, ele pot fi totusi comparate intre
ele si ierarhizate intr-o ordine. Aceasta este Insd o axioma, o presupozitie, si nu o
asertiune dovedita, de Indata ce ea nu poate eluda obiectia lui Plattner amintita aici.
Pentru ca principiul maximizarii utilitatii sa fie functional, microeconomia
trebuie sd facd incd o presupozitie auxiliard, si anume aceea ca indivizii actioneaza
asemenea unor agenti rationali, care calculeaza comparativ utilitatile prezumtive ale
diferitelor cursuri posibile ale actiunii. Conform lui Stuart Plattner, aceasta Inseamna sa
presupunem cé oamenii ,,(1) sunt fiinte calculatorii care utilizeaza gandirea predictiva
inainte de a actiona si isi inteleg propriile valori; (2) detin, referitor la toate alternativele
disponibile, cunostintele necesare (care pot avea caracter probabilistic) despre costuri,
venituri si randamentul investitiilor; (3) dispun de capacitatea de calcul necesara pentru
a rezolva problemele privind maximizarea”'”. Aceste presupuneri, arati Plattner, sunt
insd extrem de nerealiste, ceea ce e totuna cu a spune ca in realitate, oamenii nu sunt
agenti perfect rationali, perfect informati cu privire la toate aspectele contextului
decizional si nu au abilitétile de calcul necesare pentru a face predictii complexe.

13 J. Bentham, op. cit., pp. 31 sq.
4. Plattner, op. cit., p. 7,n. 9.
'3 Ibidem, p. 8.
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Am ardtat intr-un alt articol dedicat problemei rationalitatii agentului
economic faptul ca existenta distorsiunilor cognitive, pusa in evidentd de cercetarile
de economie comportamentala demonstreazd cd deciziile despre care teoria
economicd neo-clasica sustine ca sunt perfect rationale, 1n realitate sunt minate de tot
felul de erori sistematice'®. Dar am putea merge inci un pas mai departe, si si ne
intrebam dacd nu cumva chiar si aceastd rationalitate limitatd si sistematic
distorsionatd constituie o presupozitie prea generoasd: sunt pand la urma deciziile
noastre produsul gandirii rationale, ori sunt ele fundamental determinate de alti
factori, a caror natura nu e rationald, ci emotionala? Suntem mai degraba asemanatori
personajului Mr. Spock, ,,vulcanianul” din serialul de science-fiction Star Trek, care
se mandreste 1n repetate randuri cu faptul ca deciziile si actiunile sale sunt intemeiate
exclusiv pe exercitarea metodica si sistematicd a gandirii logice, prin contrast cu cele
operate de colegii sdi pamanteni, mereu afectati de idiosincrazii si emotii, ori mai
degraba ne asemanam cu acestia din urma?

Un interesant raspuns la aceasta intrebare ne este oferit de catre neurologul
american de origine portugheza Antonio Damasio, care a studiat in mod sistematic
problema rationalitatii si a deciziei, utilizand in acest scop o serie de cazuri ale unor
pacienti ai sai, dar si unele studiate de alti specialisti, care prezentau diferite afectari
ale capacitatii de a opera decizii rationale, si care si-a prezentat concluziile intr-o
carte faimoasa aparuta in anul 1994, Eroarea lui Descartes"’.

Damasio pleacd de la un caz care a suscitat interes si a stdmit senzatie din
momentul in care s-a intdmplat, la mijlocul secolului al XIX-lea, si pana in zilele
noastre, cel al pacientului numit Phineas Gage. In 1948, Gage era maistru si conducea
o echipd de lucratori insarcinati cu pregatirea terenului pentru constructia unei cai
ferate in statul Vermont. Intre misiunile sale era aceea de a lucra cu explozibili, utilizati
la aruncarea in aer a obstacolelor, precum stancile de mari dimensiuni, care nu puteau
fi ocolite ori Indepéartate in alt mod. La data de 13 septembrie, dupa cum relateaza
ziarele vremii in maniera senzationalistd ramasa neschimbata péana azi, din cauza unei
scapari 1n indeplinirea exacta a procedurilor de manipulare a pulberii, a avut loc o
explozie accidentald care l-a ranit grav pe Gage: o bara de fier lunga de un metru si cu
diametrul de 3 centimetri, cantérind 6 kilograme, a fost proiectata de jos in sus de forta
exploziei si i-a penetrat acestuia obrazul sting, orbita stanga, partea frontala a creierului
si a iesit apoi prin crestetul capului, aterizand dupa aceea la o distant de 30 de metri'®,

' S. Bilan, O perspectivd criticd asupra ideii de rationalitate a agentului economic, in ,Revista
de filosofie”, tom LXIIL, nr. 3, 2016, pp. 259-268.

'7 Cf. A. Damasio, Descartes' Error: Emotion, Reason, and the Human Brain, New York, Avon
Books, 1995 (first edition: Putnam Publishing, 1994); pentru traducerea romaneasca, vide A.
Damasio, Eroarea lui Descartes. Emotiile, ratiunea si creierul uman, trad. rom. 1. Tandsescu,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2004.

'8 Craniul lui Gage si bara de fier se pastreaza astizi la Warren Anatomical Museum de la Univer-
sitatea Harvard, si simpla lor contemplare ne da imediat o idee cu privire la gravitatea leziunilor
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Abia de aici, insd, incepe partea cu adevarat senzationala: nu doar ci acesta a
supravietuit accidentului, dar nici mécar nu si-a pierdut cunostinta decat pentru cateva
secunde, a fost capabil sd se ridice singur de jos, sd meargd si sd vorbeasca, desi 1si
pierduse o parte destul de mare a creierului. Cazul sdu ,,miraculos” a fost relatat in
publicatiile de specialitate de catre John M. Harlow, medicul generalist care 1-a ngrijit
incepand din momentele imediat urmatoare si pand la vindecarea completa (in masura
in care se poate vorbi de asa ceva in circumstantele date) care a fost declarata la doua
luni dupa accident, avand grija sa limiteze infectia inevitabila a ranii, intr-o vreme in
care nu existau antibiotice, precum si si asigure buna drenare a ei'"’.

Motivele de uimire nu se opresc insa aici, ci ,,ele palesc prin comparatie cu
modificarea extraordinard prin care personalitatea lui e pe cale sa treaca. Dispozitiile
lui Gage, preferintele si repulsiile sale, visurile si aspiratiile se vor schimba toate.
Corpul lui Gage e viu si sdnitos, dar un nou spirit este cel care-1 anima™*’. Cu privire
la comportamentul si personalitatea sa dinainte de accident, ni se spune ca era un om
echilibrat, rational, moderat in atitudini si gesturi, inzestrat cu o deosebitd forta de
caracter, inteligent, ager, intreprinzator, energic si tenace in indeplinirea tuturor
obiectivelor si sarcinilor incredintate la locul sdu de munca, fapt pentru care era cu
deosebire pretuit de catre angajatorii sdi si de toti cei care il cunosteau indeaproape.
Din punct de vedere fizic, doctorul Harlow relateaza ca recuperarea pacientului sau a
fost ,.totala”: in mod cu totul surprinzator, simturile ii erau intacte (desi isi pierduse
ochiul stang, vedea perfect cu cel drept), nu prezenta paralizie a nici unei parti a
corpului, nu i-a fost afectatd abilitatea de a vorbi, aceea de a merge, ori dexteritatea
cu care isi utiliza mainile. Din punct de vedere psihologic, insd, dupa expresia
doctorului Harlow, ,,Gage nu mai era Gage”ZI.Dupé cum se exprima Harlow,
echilibrul intre facultatile intelectuale si ,,pornirile animalice” fusese pierdut: Gage a
devenit schimbator, nepoliticos, violent in limbaj si in comportament, nepasator,
incapatanat, capricios, oscilant. Aceste schimbari au facut ca el sd nu-si mai poata
continua activitatea de dinainte de accident, iar viata sa a intrat intr-o spirald
descendentd, deoarece era incapabil s mai indeplineasca in mod corespunzator orice
sarcini ar fi primit, ceea ce 1-a obligat sd-si schimbe continuu locul de munca,
ajungand chiar in Santiago de Chile si Valparaiso, unde a fost vizitiu, ori, intr-o
vreme, subiect de atractie la circ. In aceste conditii, pe fondul unui alcoolism tot mai
pronuntat, sandtatea sa a intrat Tn declin, marcata fiind de crize epileptiforme, si totul
s-a sfarsit cu o ultima criza majora, care i-a adus moartea pe 21 mai 1861, la mai bine
de 12 ani de la accident.

suferite de catre acesta. Cf. M. Costandi, The Incredible Case of Phineas Gage, disponibil online la
https://neurophilosophy.wordpress.com/2006/12/04/the-incredible-case-of-phineas-gage/.

1 Cf. I.M. Harlow, Passage of an Iron Rod Through the Head, in Boston Medical and Surgical
Journal, no. 39, 1948, pp. 389-393, disponibil online la https://en.wikisource.org/wiki
/Passage of an Iron Rod Through the Head

2 A. Damasio, op. cit., p. 7.

! Ibidem, p. 8.
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Dupa opinia lui Damasio, aceastd discrepantd dintre personalitatea lui Gage
dinaintea accidentului si aceea de dupa reprezintd cel mai izbitor aspect al acestui
caz. Inainte, el fusese un om deplin responsabil, capabil sa ia cele mai bune decizii in
ceea ce 1l privea, precum si sa le duca la indeplinire cu perseverenta. Era bine adaptat
cerintelor sociale si morale, preocupat de imaginea si de statutul sau n societate, ceea
ce 1l facuse sa fie apreciat de superiori si colegi. Dupa accident, comportamentul sau
a devenit unul antisocial, grevat de incalcari ale eticii si conventiilor sociale, de
decizii potrivnice propriilor interese, de lipsa de prevedere, planificare si preocupare
pentru viitor. Gage nu mai era capabil de a opera decizii corecte, nici micar neutre:
deciziile sale nu erau vagi ori rezervate, ci erau intrutotul si in mod sistematic
dezavantajoase pentru el insusi. Sistemul sau de valori fusese complet bulversat. Un
alt aspect surprinzator este faptul ca toate acestea s-au intdmplat n conditiile in care
Gage a ramas o fiintd intrutotul rationald, deoarece alte facultati ale mintii (limbajul,
inteligenta, memoria, perceptia) i-au ramas pe deplin functionale, adica a avut loc
ceea ce in neurologie se numeste ,,disociere”*.

Pentru a suplini lipsa de informatii mai detaliate cu privire la natura precisa a
leziunilor suferite de creierul lui Gage (in conditiile in care Harlow nu era specialist
in neurologie, descrierile sale sunt insuficient de precise) cu scopul de a intelege
legatura intre ele si modificarile comportamentale, o echipa de cercetatori din care au
facut parte Damasio insusi, condusd de sotia sa, Hanna Damasio, a realizat o
reconstructie computerizatd a accidentului, utilizdnd craniul lui Gage si bara de fier,
pastrate ambele in muzeul de medicind al Universitatii Harvard. Ceea ce ei au
descoperit astfel a fost ca leziunile au fost mai puternice in emisfera cerebrald stdnga
decat in cea dreaptd, si in sectoarele anterioare decat in cele posterioare, afectand
cortexul prefrontal in regiunea ventro-mediand (partea creierului situatd imediat n
spatele fruntii si deasupra cavitatilor orbitale), ,,intr-o manierd care, dupa cum s-a
confirmat si in cazurile moderne asemanatoare cu al lui Gage, determina deficiente in
ceea ce priveste procesul de luare a deciziilor si de procesare a emotiilor.”>

Intre cazurile moderne asemanitoare cu al lui Gage despre care amintesc autorii
acestui studiu, cel mai interesant pare a fi cel al lui Elliot, un pacient al lui Damasio,
care suferise o interventie chirurgicald de Indepartare a unui meningiom (o tumoare in
genere benignd originatd Tn membranele care acopera creierul, numite meninge) aparut
in zona mediand, in spatele orbitelor, care comprima lobii cerebrali de jos in sus,
producand puternice dureri de cap. Odata cu indepartarea tumorii, a fost de asemenea
indepartatd, conform procedurii, partea afectata din tesutul lobilor frontali, iar operatia
a fost un succes. Spre surprinderea tuturor celor implicati, in urma operatiei, asemenea
lui Gage, ,,Elliot nu mai era Elliot”, prezentind si el simptomele unei radicale schim-

22 Ibidem, pp. 11-12.

2 H. Damasio, Th. Grabowski, R. Frank, A.M. Galaburda, A.R. Damasio, The Return of Phineas
Gage: Clues About the Brain from The Skull of a Famous Patient, n ,,Science”, New Series, Vol.
264, No. 5162 (May 20, 1994), pp. 1102—-1105.
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bari de personalitate: daci inainte de operatie era un om echilibrat, capabil, constiin-
cios, In urma acesteia devenise delasator, indolent, incapabil de a mai indeplini chiar
cele mai simple sarcini de lucru, fiind usor distras de orice amanunt nesemnificativ,
astfel cd a ajuns in scurt timp 1n situatia de a nu mai putea face fata cerintelor de la
fostul sau loc de munca, unul de functionar, astfel ca ajunsese in grija unei rude.

Damasio l-a supus unei intregi game de teste, pentru a incerca sa inteleaga ce
anume se intdmplase. El a constatat ¢ pacientul sau realiza punctaje ridicate la testele
de inteligentd standard, demonstrand cd are un intelect superior si functional, ca
memoria se mentinuse un nivel elevat, perceptia vizuala si abilitatile de intelegere a
limbajului erau normale: ,,pe scurt, abilittile perceptive, memoria pasivd, memoria pe
termen scurt, capacitatea de invatare, de utilizare a limbajului si de a efectua calcule
aritmetice erau intacte. La fel de intacte erau atentia, capacitatea de concentrare asupra
unui continut mental cu excluderea altora, memoria de lucru.”** Damasio a observat de
asemenea ca Elliot parea sd aibd o capacitate extrem de ridicatd de a-si controla
exteriorizarea sentimentelor si, investigdnd mai departe, a descoperit ca de fapt aceasta
impresie se datora unui fapt surprinzitor, constientizat si de catre pacientul sau: el in
realitate nu-si cenzura emotiile, ci ajunsese Intr-o stare in care nu mai resimtea nici un
fel de emotii. Lucrurile despre care era in mod rational de acord ca ar fi trebuit sa-i
produca reactii emotionale (inclusiv propria stare de sandtate), nu suscitau din partea
lui nici un raspuns afectiv. Elliot ajunsese un fel de Mr. Spock: niciodatd nu prezenta
vreo urma de iritare, furie, placere, plictiseald, nerabdare, incantare ori frustrare.

In continuare, Damasio a incercat si afle cum anume s-ar descurca pacientul
sau 1n cazul unor teste care evalueazd capacitatea de a lua decizii, asteptandu-se ca
aceasta sa fie la randul sau serios afectatd, date fiind informatiile pe care le avea
despre modul in care acesta nu mai reusea sa ia deciziile corecte in privinta vietii sale
sociale si personale. Spre surprinderea sa, Damasio a constatat cd Elliot se descurca
foarte bine 1n rezolvarea diferitelor dileme etice ori financiare: a facut fatd cu succes
testelor care presupun imaginarea diferitelor alternative de actiune, celor in care se
verifica abilitatea de a anticipa consecintele actiunilor, celor in care se cuantifica
abilitatea de a sesiza legatura dintre mijloace si scopuri, celor privitoare la
capacitatea de anticipare a consecintelor sociale ale actiunilor, precum si celor de
evaluare a abilittii de a formula judecati morale. In ansamblu, Elliot a obtinut un
scor de 4 din 5, ceea ce e¢ un rezultat excelent, indicind o gandire morala
conventionald avansatd. Toate acestea erau insd adevarate doar pentru situatiile
ipotetice prezentate de teste. Atunci cand venea vorba de deciziile reale, care trebuie
luate in viata de zi cu zi, Elliot raméanea la fel de incapabil de a le opera corect, dupa
cum el insusi s-a exprimat, intr-o maniera cu totul detasata: ,,Si totusi, dupa toate
astea, eu tot nu stiu ce trebuie sa fac™.

Concluzia lui Damasio a fost aceea ca existd o legatura Intre incapacitatea de a
simti emotii si incapacitatea de a lua decizii rationale in viata reald. Gandirea lui Elliot
era una ,,la rece”, neafectatd de nici un fel de emotie, ceea ce parea sa-1 faca incapabil

** A. Damasio, op. cit., p. 41.
% Ibidem, pp. 44-48.
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de a atribui uneia dintre alternativele de actiune ce-ai stiteau in fata o valoare mai mare
decat a celorlalte, si astfel si o prefere in dauna lor: pentru el, toate erau la fel de
atragatoare. Aceastd gandire ,,la rece” functioneaza bine atunci cand trebuie sa oferim
raspunsuri teoretice la intrebari teoretice, dar nu mai este de ajutor in Imprejurari reale,
unde trebuie s alegem un curs al actiunii preferabil fata de altele.

Pentru a explica aceasta legaturd, Damasio a propus o noud intelegere a
modului in care emotiile influenteaza procesele cognitive: ar trebui, dupa opinia sa,
sa le interpretam ca pe niste ,,markeri somatici”. Emotiile sunt numite ,,markeri”
deoarece se produc in legaturd cu anumite situatii individuale, reale ori anticipate, pe
care le ,,marcheaza”, si ,,somatici” deoarece sunt resimtite la nivelul corpului (in
limba elind, o@ua — soma — inseamna ,,corp”). Rolul markerilor somatici este acela
de a asocia o stare emotionald cu o anumita alternativa de actiune, utilizind in acest
scop toate imaginile mentale continute in memorie care sunt legate de imprejurari
asemanatoare. Dacd memoria ne spune ca o anume actiune ar putea avea consecinte
neplacute, atunci apare o emotie negativa care ne impiedica sa alegem acel curs al
actiunii, in timp ce daca asocierile sunt pozitive, apare o emotie placuta, care ne
indeamna sa preferdm actiunea respectiva in dauna alternativelor posibile.

,,Pe scurt, markerii somatici reprezinta instantieri speciale ale sentimentelor, generate
de emotiile secundare. Aceste emotii si sentimente au fost conectate, prin invatare, de
viitoarele rezultate anticipate ale anumitor scenarii. Cand un marker somatic negativ este
suprapus pe un anume rezultat viitor, atunci combinatia functioneaza ca un semnal de
alarma. Cénzci este juxtapus un marker somatic pozitiv, ea devine in schimb un stimulent
de actiune.”

Damasio atrage atentia cd n-ar trebui sd consideram din acest motiv ca
markerii somatici au rolul de a lua decizii in locul nostru, ci doar ca ei elimina ori
scot in evidentd anumite optiuni, adicd ne ajutd s ne dam seama ce anume preferam
sa facem si ce preferam sa nu facem. Absenta markerilor somatici la pacientii care au
suferit deteriordri ale cortexului prefrontal conduce la inabilitatea de a decide in
situatii reale care anume alternativa este preferabild, deoarece niciuna nu suscita din
partea agentului nici un raspuns emotional. Damasio oferd multe alte exemple din
propria experienta clinica, precum si din aceea a altor medici. Gréitor este cazul unui
pacient al sdu din aceasta categorie, pe care Damasio l-a pus involuntar in situatia de
a alege data si ora urmatoarei consultatii, propunindu-i doua alternative.
Comportamentul sau in contextul dat a fost cu totul remarcabil: timp de jumatate de
ora a enumerat foarte calm toate considerentele care l-ar fi putut determina sa prefere
una sau alta dintre variante, precum si argumentele rationale din spatele acestor
considerente, fara a fi capabil si aleagd o data dintre cele propuse. Atunci, Damasio a
intervenit, propunandu-i la Intamplare una dinte ele, iar pacientul a acceptat imediat,

% Ibidem, p. 174.
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fara nici o retinere, foarte calm si prompt, fard a mai da vreun semn ca l-ar interesa
decizia luati si motivele sale®’.

Concluzia este una evidenta: In luarea deciziilor, emotiile detin un rol
determinant, functionadnd asemenea unui sistem GPS care ne orienteaza printre
alternative, dupa expresia inspiratd a lui David Brooks, fara ca agentul care ia decizia
sa fie constient de acest lucru, iar 1n absenta emotiilor nici o alternativa de actiune nu
poate fi etichetatd drept preferabila fata de alta: ,,Ratiunea si emotia nu sunt separate
si opuse. Ratiunea este intemeiatd pe emotie si este dependentd de aceasta. Emotia
atribuie valoare lucrurilor, iar ratiunea poate opera decizii doar pe baza acestor valo-
rizari. Mintea umand poate fi pragmatici doar pentru cd in adancul ei este

romantica”™®.

7 Ibidem, pp. 193—-194.
2 D. Brooks, The Social Animal, New York, Random House, 2011, ebook, Ch. 1: ,,Decision
Making”.



WHAT IS THE VALUE OF PHILOSOPHY
OF SCIENCE FOR HISTORY OF SCIENCE?

HENRIETA ANISOARA SERBAN

Abstract. The study proposes as a reflection topic the interrelation between philosophy
of science and history of science. Presented as a reverse of the question developed in the Struc-
ture of Scientific Revolutions, this is an opportunity to discuss and nuance the descriptive, chron-
ological and apparently linear and progressive approach of the history of science, as well as to
assess aspects of the scientific progress and of the approach of scientific progress in contem-
porary terms. Philosophy of science contributes by general conceptualizations and perspectives
that are establishing a second order of acknowledgement of knowledge, analysing concepts as
validity, methods, hypotheses, scope of the theory of knowledge. Philosophy of science rejects
the mirror of nature (R. Rorty) and contributes to the growth of knowledge and the history of
science in a crucial manner via the concept and method of falsification (K. Popper). Philosophy
of science conceptualizes selectivity of historical judgement. (P. Hoyningen-Huene). Philosophy
of science contributed to history of science imposing the importance of meaning, conceptual-
ization, hermeneutics and contextualization for the scientific endeavour.

Keywords: philosophy of science, history of science, scientific progress, knowledge,
mirror of nature.

Introduction

This theme of reflection reverses, in our view, the Kuhnian question developed by
the Structure of Scientific Revolutions. In this crucial book, Thomas Kuhn sustains that it
is the merit of history of science to have emphasized the role of paradigms in the
development of science. In our view, philosophy of science provides history of science
first of all with settings, or with interrogated, or overpassed and cancelled foundations,
with frameworks of conceptualization, all called to place in perspective and nuance, the
descriptive, chronological and apparently linear and progressive approach of the history
of science. Even more, the contribution of the former only improves the legitimacy of the
latter and it does not cancel its legitimacy. Nevertheless, this rather general observation
does not exhaust the proposed problem and the complete answer unfolds as following.

In order to capture the value of philosophy of science to the history of science is
useful to define our terms. The history of science is the sum of the accounts of change
documenting the progress of the scientific truth, or the actions taken to documenting
main events in the de development of these scientific domains. In the Structure of
Scientific Revolutions, “science” is illustrated by instances of development in biology
and physics. Biology and physics are selected because they embody the idea of
objective truth brought about via empirical study but they do not exhaust the domains
of knowledge and they are not perfect images of knowledge in its entirety. But who

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 59-70.



60 Henrieta Anisoara Serban 2

selects these main events? Is it really the merit of the historian? It is the merit of
philosophy of science which we define as the totality of inquiries on the foundations,
the methodological views, the tests and justifications, as well as the implications of
science to assign the place and the role of main events, more in their interpretation of
relevance for a theory and process of knowledge, than within the narrow stream of
disciplinary development.

What represents history of science for philosophy of science?

Both history of science and philosophy of science are concerned with the
development of knowledge. Philosophy of science contributes by general conceptual-
izations and perspectives that are establishing a second order of acknowledgement of
knowledge, concerned with concepts as validity, methods, hypotheses, scope of theory
of knowledge (in general, not within the confines of the theories describing the atom,
for instance), distinctions between justified beliefs and opinions in general, and other
generalizations of knowledge to the history of science which is more likely to remain
closer to the specificity of the domain historicized (e.g. the history of the science of
engines from steam mechanisms to magnetic engines). An important part of the history
of science is dedicated to the improvement of methods, experiments and perspectives
(the rest being concerned as well with the theories of knowledge of ... something) and
philosophy of science (concerned with knowledge as general and universal knowledge,
or knowledge that in conformity with the Aristotelian distinction) is valuable to each of
these parts in terms of conceptualizations and generalizations as well as in terms of
actualization a nuanced and specificed studied aspect.

Philosophy of science is interested in theories of knowledge that cannot be
discussed only in terms of theories assigned to experiments or in terms of theories
easily oriented from origin or beginners' level toward an ulterior level approximating
the final level of the theory capturing the objective truth, while the history of science is
largely oriented development of knowledge assessment. Philosophy of science is
always situated at that “final” point, at a higher level of generalization: it is always
describing the capturing and justification of the objective truth. This way, philosophy
of science entertains a meta-theoretical dimension. History of science is always situated
on the “road” toward the objective truth. In this respect, we can notice that the level of
generalization in the enterprises of knowledge assessment increases from the history of
science toward philosophy of science (human-centred theory of knowledge) and
toward gnoseology (on the one hand, more metaphysical, and, on the other, which
could be concerned also with the Al theories of knowledge).

Philosophy of science is able to conceive refusing the mirror of nature, while the
history of science holds on to a “broken” mirror of nature (‘“broken”, because historical
mirroring of knowledge development is accompanied by the shadow of setbacks and
fragmented evolutions) as we intend to explain further. We are referring to the concept
of mirror of nature proposed by Richard Rorty, in a pragmatic approach to the
philosophy of science as general theory of knowledge. The mirror of nature rejected in
this work (Philosophy and the Mirror of Nature, 1979) is the sum of consequences
brought to the understanding of knowledge as (scientific and) objective truth through
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the representational theory of perception and through the theory of truth as
correspondence. These two fundamental epistemological theories are overpassed by
Richard Rorty in a critical and somewhat surprising approach, which labels the
problems generated by the above-mentioned theories as products of language games
and not genuine philosophical problems.

R. Rorty interprets the Kantian contribution to the creation of “philosophy-as-
epistemology” in a way in which illuminates our discussion concerning the value of
philosophy of science to history of science. For Rorty, Kant raised “the science of man”
from an empirical to an a priori level and this way succeeded to describe a self-conscious
and self-confident philosophy-as-epistemology in three steps: first, Kant identified the
central issue of epistemology as the relations between two types of representations (the
concepts, “formal” and the intuitions, “material”) connecting the problems of knowledge
and those of reason and of universals. These central relations are valuable to modern
history of philosophy mostly conceived as a type of history of science. The second step
was that Kant linked “epistemology to morality in the project of 'destroying reason to
make room for faith' (that is, destroying Newtonian determinism to make room for the
common moral consciousness), he revived the notion of a 'complete philosophical
system,' one in which morality was 'grounded' on something less controversial and more
scientific. [...] With Kant, epistemology was able to step into metaphysics' role of
guarantor of the presuppositions of morality. Third, by taking everything we say to be
about something we have 'constituted,” he made it possible for epistemology to be
thought of as a foundational science, an armchair discipline capable of discovering the
'formal' (or, in later versions, 'structural,’ ‘phenomenological,' 'grammatical,’ 'logical,’ or
'conceptual’) characteristics of any area of human life.”' With this third step, as Rorty
argues, the meaning of mirroring becomes very clear: extracting knowledge, the theories
of knowledge identify the formal characteristics of any area of human life, their ultimate
structure, their logic, their grammar. This is precisely what Rorty parts the way with in a
pragmatic approach inscribed in the traditions of Dewey, Wittgenstein Il and Quine.

“In characterizing an episode or a state as that of knowing, we are not giving an
empirical description of that episode or state; we are placing it in the logical space of
reasons, of justifying and being able to justify what one says.”

Mirroring is undermined by conceiving the constitutive action of the mind® and
knowledge as justified true belief and as result of the relation between a person and a
proposition (while Kant talked about inner representations in place of sentences, thus
missing the pragmatic turn). The objective truth dissipates into a constellation of

' Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nature, Princeton, Princeton University Press,
1979, pp.138-9.

* Wilfrid Sellars, Empiricism and the Philosophy of Mind, London, Routledge & Kegan Paul
Ltd, 1963, p. 131 and R. Rorty, op. cit., p. 141.

3 Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nature, Princeton, Princeton University Press,
1979, p. 147.
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necessary and contingent truths. Indicating that, philosophy of science offers history of
science the grounds to distance from the centrality of mirroring in the assessment of the
development of knowledge.

Philosophy of science proves the importance of the accuracy of representations
and the difficulty of this enterprise. The accurate representations are the result of the
perfect analogy between knowing and perceiving and a consequence of the
unchallenged foundations of knowledge. The idea that the foundations of knowledge
exist is inherited from Plato and indicates the analogy between knowing and perceiv-
ing, but in Rorty's perspective we should limit the analogy to knowing and perceiving
justified beliefs, limiting the expectations for accurate representations. This is the only
way we can distance the Eye of Mind from confused representations to focus on the
clear ones.* Russell's “logical form” and Husserl's “essences” (purely formal aspects of
the world) attempted to capture the clear ideas, the accurate representations, and the
foundations of knowledge: all examples of attempts of mirroring. And these attempts
are far from securing mirroring success. Rorty quotes Quine according to whom “a
necessary truth is just a statement such that nobody has given us any interesting
alternatives which would lead us to question it.””

The conclusion of the Rortian incursion into a philosophy of knowledge, which
places the accent on philosophy and pragmatism, too, is that to set the destination of
knowledge in mirroring nature is at once not possible and not so relevant from the
human knower standpoint. Rorty emphasizes: “The historian can make the shift from
the old scheme to the new intelligible, and make one see why one would have been led
from the one to the other if one had been an intellectual of that day. There is nothing
the philosopher can add to what the historian has already done to show that this
intelligible and plausible course is a 'rational' one. Without what Feyerabend called
'meaning invariance,' there is no special method (meaning-analysis) which the
philosopher can apply. For 'meaning invariance' was simply the 'linguistic' way of
stating the Kantian claim that inquiry, to be rational, had to be conducted within a
permanent framework knowable a priori, a scheme which both restricted possible
empirical content and explained what it was rational to do with any empirical content
which came along. Once schemes became temporary, the scheme-content distinction
itself was in danger, and with it the Kantian notion of philosophy as made possible by
our a priori knowledge of our own contribution to inquiry (the schematic, formal
element - e.g., 'language’).” In this respect, though, the philosopher does something
more than the historian: she is the one who places the quotation marks, functioning as
the flat sign to a musical note, or, the grain of salt if you like, on the majestic clear
ideas, on the permanence of frameworks knowable a priori.

In order to emphasize the value of philosophy of science for history of science, we
are using the same expression, mirror of nature, with a slightly different and consequent

* Ibidem, p. 161.
> Ibidem, p. 175.
S Ibidem, p. 272-3.
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connotation: the refusal of the hegemony of the notions of progress and truth in scientific
endeavours beyond their philosophical or more historical nature. Against this
background, by the “relativization” of the notions of truth and progress, philosophy of
science contributes to a more accurate and relevant image of the history of science.

We cannot say that the philosopher and the historian are in different worlds, with
wildly different methods, visions, purposes, results and understanding of the Universe(s).
The historian of science finds herself immersed within a sea of scientific problems and
solutions, which are already ordered chronologically and which seem to be ordered
progressively, too (because they move from obsolete definitions, methods, techniques
and results to up-to-date definitions, methods and procedures in science), and other
problems, newer, which may fit or not the previous narrative and which may have or not
definite and accepted solutions. However, as we know from Thomas Kuhn’, history of
science is rather a string of catchy “beans™: scientific actions, experiments, theories
(events) which congeal in paradigms and form either one bean or another. Each paradigm
includes problems and solutions as well as methods of problem solving, forming a
totality, a vision on things a vision of on ideas and therefore a specific vision on what is
knowledge. Even more, each “bean” is characterized by its own vision, its own Universe
of scientific problems and solutions, in other words, the paradigms are incommensurable
(the problems and the solutions proposed are different in nature). They lack common
measure, because the “metre” of the scientific nature of a paradigm is not yet invented.
The scientific paradigms that succeed one another are not more of the same view. They
are different worlds, because they are founded on different manner of conceiving the
world (in contrast to derived or opposed methods of conceiving the world). The
Newtonian concept of mass (as property of the physical body) is not comparable to the
concept of mass introduced by Einstein (mass is a correspondent of energy), not because
the latter is more complete, deeper, or better tested. The latter concept conceived things in
new and surprising ways, although it seemed to fit indeed better some other advancement
in chemistry and in nuclear experiments.

The story of the succession of the different scientific types of theories told by the
historian registers the diversity of the areas and of the components of knowledge, a
body of knowledge composed by the results of science, as well as the surprising
directions and turns taken by these theories, but the core of the meaning of scientific
results from a meta-disciplinary (inter- and trans-disciplinary) perspective, the fact that
there is a wider than disciplinary perspective on science, let us say, the paradigmatic
and incommensurable character of theories even within the disciplines is rather the
preoccupation of the philosopher of science. This aspect nuances the idea of scientific
progress and that view of the glorious science smoothly and steadily conquering the
“new territories” of the unknown. The historian of science shall always be interested to
document scientific error, result and change, while the philosopher of science shall
always be interested in the process of proposing clear and relevant theories, ideas,

7 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, University of Chicago Press,
1962.
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conceptual frameworks and in testing their conceptions, ideas, theories etc. In this
respect, philosophy of science provides the very “taxonomic key” for the material to be
documented: the puzzle, its description as puzzle and the awareness of the provisory
and tentative nature of its interpretation.

A brief anecdote brings an interesting perspective to the discussion. There was
once a scientist who was studying fleas. She placed it on a white sheet of paper to see it
better and told it: “Jump!” And that flea jumped. And tested again: “Jump!” And that
flea jumped. The scientist tested again, and again, and again. Then, she cut flea's legs
off. When ordered to jump, the flea jumped no more. The scientist wrote in her
observation note-book: A legless flea is deaf.

What does this anecdote capture? A first consequence of the anecdote is the
puzzle and its role in science: problematization, a suspicion of anomalies or an
indication of difficulties (difficulties to be solved and difficulties implied). History of
science documents the experiment as relevant, rather for routine and development of
knowledge via accumulation, than for change. Second, the anecdote also emphasizes
the limits of reason and the ruses of reasoning (interpretation), which is in this case as
important as the identification of the puzzle and the care for the scientific conduct of
the approach. And third, aberrant reasoning does not always present itself as such, in an
obvious fashion. This is also the problem of the Gettier' examples and the anecdote
could qualify as a Gettier example itself.

Philosophy of science interprets the proposed puzzle opening or not avenues to
reassess the premises and the results within or outside philosophical traditions and
directions. Thomas Kuhn defined the puzzie as a synonym for problem and question
into the scientific endeavour. The Popperian interpretation of the puzzle is a linguistic
game deprived of substance. The puzzle is not just a linguistic game since the
dimension of linguistic game entertained by a puzzle does not cancel its scientific
content which is present and justifies its involvement in the scientific interrogation; in
narrative of justification or in the narrative of discovery or in both, posed as part of a
wider hypothesis or as the very starting point of an investigation. Kuhn's examples of
puzzles are the transition processes from one world to another in child development at
Piaget or the philosophical puzzles of the analytic-synthetic distinction at V.O. Quine.’
Here is the definition:

“Puzzles are, in the entirely standard meaning here employed, that special category of
problems that can serve to test ingenuity or skill in solution. Dictionary illustrations are
‘jigsaw puzzle’ and ‘crossword puzzle,” and it is the characteristics that these share with
the problems of normal science that we now need to isolate. One of them has just been
mentioned. It is no criterion of goodness in a puzzle that its outcome be intrinsically
interesting or important. On the contrary, the really pressing problems, e.g., a cure for
cancer or the design of a lasting peace, are often not puzzles at all, largely because they
may not have any solution. Consider the jigsaw puzzle whose pieces are selected at
random from each of two different puzzle boxes. Since that problem is likely to defy

¥ E. L. Gettier, “Is Justified True Belief Knowledge?” Analysis 23, 1963, pp. 121-3.
? Thomas Kuhn, op. cit., p. vi.
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(though it might not) even the most ingenious of men, it cannot serve as a test of skill in
solution. In any usual sense it is not a puzzle at all. Though intrinsic value is no criterion
for a puzzle, the assured existence of a solution is.”"’

The second consequence of the anecdote is that science may have moved in a
governing position for knowledge but beyond its aura of almightiness we still discover
with less pleasure the hesitant, the back and forth, the tentative approach characteristic
for science, on the one hand, and the paramount importance of philosophical concep-
tualization, on the other. “Normal science is a highly determined activity, but it need
not be entirely determined by rules. That is why, at the start of this essay, I introduced
shared paradigms rather than shared rules, assumptions, and points of view as the
source of coherence for normal research traditions. Rules, I suggest, derive from
paradigms, but paradigms can guide research even in the absence of rules.”'" Philo-
sophy of science only strengthens the contributions of history of science in this respect.

Kuhn emphasizes this interplay between coherence and incoherence in terms of
paradigms and rules in research traditions as a contribution of the history of science to
philosophy of science, while, in fact, the latter is responsible for the conceptual
substance of paradigms and the conceptualization of paradigm succession, as well as
for the substance of the notions of coherence and incoherence in research endeavours.

The very logic of the scientific discovery represents a subject for philosophy of
science rather than for the history of science (and, however limited and relativized the
value of the former to the latter). In a critical approach to the Kuhnian idea of puzzles
and avant la lettre similitude, we think, to Richard Rorty's mirror of nature, Karl
Popper explains:

“Language analysts believe that there are no genuine philosophical problems, or that
the problems of philosophy, if any, are problems of linguistic usage, or of the meaning
of words. I, however, believe that there is at least one philosophical problem in which all
thinking men are interested. It is the problem of cosmology: the problem of
understanding the world—including ourselves, and our knowledge, as part of the world.
All science is cosmology, I believe, and for me the interest of philosophy, no less than of
science, lies solely in the contributions which it has made to it. For me, at any rate, both
philosophy and science would lose all their attraction if they were to give up that pursuit.
Admittedly, understanding the functions of our language is an important part of it; but
explaining away our problems as merely linguistic ‘puzzles’ is not. Language analysts
regard themselves as practitioners of a method peculiar to philosophy. I think they are
wrong, for I believe in the following thesis. Philosophers are as free as others to use any
method in searching for truth. There is no method peculiar to philosophy.”"

1 Ibidem, p. 36-37.

" Ibidem, p. 42.

12 Karl Popper, The Logic of Scientific Discovery, London and New York, Routledge, 2002,
Pp. XVili—Xix.
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As already mentioned the analytic views of philosophy of science and history of
science have in common the preoccupation for the growth of knowledge. The history
of science offers no vision, no meta-interpretation, which could be relevant for a
characterization of science and knowledge as well as for the growth of knowledge and
would remain a chronicle of struggles and results if philosophy of science would not
provide the frameworks of conceptualization and interpretation, however limited and
relative (hence its value to the former). K. Popper shows:

“The central problem of epistemology has always been and still is the problem of the
growth of knowledge. And the growth of knowledge can be studied best by studying the
growth of scientific knowledge. 1 do not think that the study of the growth of knowledge
can be replaced by the study of linguistic usages, or of language systems. And yet, I am
quite ready to admit that there is a method which might be described as ‘the one method
of philosophy’. But it is not characteristic of philosophy alone; it is, rather, the one
method of all rational discussion, and therefore of the natural sciences as well as of
philosophy. The method I have in mind is that of stating one’s problem clearly and of
examining its various proposed solutions critically. I have italicized the words ‘rational
discussion’ and ‘critically’ in order to stress that I equate the rational attitude and the
critical attitude.”"”

Karl Popper argues that philosophy of science contributes to the growth of
knowledge and the history of science in a crucial manner via the concept and method
of falsification. This sort of verification via falsification is a contribution of philosophy
of science to history of science.

“The point is that, whenever we propose a solution to a problem, we ought to try as
hard as we can to overthrow our solution, rather than defend it. Few of us, unfortunately,
practice this precept; but other people, fortunately, will supply the criticism for us if we
fail to supply it ourselves. Yet criticism will be fruitful only if we state our problem as
clearly as we can and put our solution in a sufficiently definite form—a form in which it
can be critically discussed. I do not deny that something which may be called ‘logical
analysis’ can play a role in this process of clarifying and scrutinizing our problems and
our proposed solutions; and I do not assert that the methods of ‘logical analysis’ or
‘language analysis’ are necessarily useless. My thesis is, rather, that these methods are
far from being the only ones which a philosopher can use with advantage, and that they
are in no way characteristic of philosophy. They are no more characteristic of
philosophy than of any other scientific or rational inquiry.”"*

With Popper, we come to realize that the growth of knowledge is a problem
posed specifically by philosophy of science and by falsification philosophy of science
contributed to a history of science “simplified” to the verified contributions to
knowledge. Popper terms clearly the contribution of the philosophy of science to
history of science:

“And although I believe that in the history of science it is always the theory and not
the experiment, always the idea and not the observation, which opens up the way to new

¥ Ibidem, p. xix.
"% Ibidem.
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knowledge, I also believe that it is always the experiment which saves us from following
a track that leads nowhere: which helps us out of the rut, and which challenges us to find
a new way. Thus the degree of falsifiability or of simplicity of a theory enters into the
appraisal of its corroboration. And this appraisal may be regarded as one of the logical
relations between the theory and the accepted basic statements: as an appraisal that takes
into consideration the severity of the tests to which the theory has been subjected.”"”

Our observation concerning the reduction of history of science to verified
knowledge results due to philosophy of science and falsification meets the observation
made by Thomas Kuhn in appreciating history of science as the “chronicle of an
incremental process™:

“In recent years, however, a few historians of science have been finding it more and
more difficult to fulfil the functions that the concept of development-by-accumulation
assigns to them. As chroniclers of an incremental process, they discover that additional
research makes it harder, not easier, to answer questions like: When was oxygen
discovered? Who first conceived of energy conservation? Increasingly, a few of them
suspect that these are simply the wrong sorts of questions to ask. Perhaps science does
not develop by the accumulation of individual discoveries and inventions. Simultane-
ously, these same historians confront growing difficulties in distinguishing the 'scientific'
component of past observation and belief from what their predecessors had readily
labelled 'error' and 'superstition'. The more carefully they study, say, Aristotelian dynam-
ics, phlogistic chemistry, or caloric thermodynamics, the more certain they feel that
those once current views of nature were, as a whole, neither less scientific nor more the
product of human idiosyncrasy than those current today. If these out-of date beliefs are
to be called myths, then myths can be produced by the same sorts of methods and held
for the same sorts of reasons that now lead to scientific knowledge. If, on the other hand,
they are to be called science, then science has included bodies of belief quite
incompatible with the ones we hold today. Given these alternatives, the historian must
choose the latter.”"®

Philosophy of science discusses and interprets in order to restore meaning for the
selectivity of historical judgement. As Paul Hoyningen-Huene emphasized, philosophy
of science brings to the fore also the expression “selectivity of historical judgment” and
the philosophical elements involved by a criterion of comparative historical relevance.'”
He discerns that in Kuhn’s case, the criterion directs historical research and presentation
away from “Whiggish'® historiography by postulating a hermeneutic reading of
historical sources. For P. Hoyningen-Huene, Whiggish is any form of historiography that

% Karl Popper, op. cit., p. 267.

' Thomas Kuhn, op. cit., p. 2.

7 Paul Hoyningen-Huene, “Philosophical elements in Thomas Kuhn’s Historiography of
Science. Theoria, vol. 75,2012, pp. 281-292.

' Tt is Whiggish whatever is animated by a view that sees history on a path of inevitable
progression and interprets the past in the light of the present.
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assumes scientific progress.” His argument explains that a postulate of hermeneutic
reading for historical sources implies some sort of internalism, some sort of rationality of
scientific development, and historical realism.”® P. Hoyningen-Huene describes a portrait
of Whiggish historiography and consequently a portrait of the contributions of
philosophical principles to history of science grounded in Kuhnian ideas, although
Hoyningen-Huene considered that Thomas Kuhn opposed to every entry of this matrix.
Within this matrix history of science has ascribed a specific function, addressing the
improvement of present science, insisting on the clarification of contemporary methods,
notions and concepts”, it identifies the origins of contemporary science in the past™” (in
the similar manner in which past science contains “the germs of present science” and it
emphasizes “individual men of genius,”* while producing “hero-myths’>*.

There are other characteristics completing the above mentioned matrix: history
of science describes historical episodes as stories that oppose the good and the bad, the
progressive and the reactionary, “real” science and metaphysics®, emphasizing the
decisiveness of experiments in concluding the theoretical confrontations®. In the
perspective of Hoyningen-Huene?’, Whiggish historiography considers that there was
only one Scientific Revolution characterized by the emergence of the Scientific
Method®®, accompanied by dependent revolutionary episodes in the history of
science”, inducing a discontinuity®’. Instead, according to Hoyningen-Huene, Kuhn
sustained that historiography should “display[ing] the historical integrity of [past]

science in its own time™".

' Larry Laudan, Science and Relativism: Some Key Controversies in the Philosophy of Science,
Chicago, University of Chicago Press, 1990, p. 56 after Paul Hoyningen-Huene, op. cit., 2012.

2% paul Hoyningen-Huene, op. cit., 2012.

*! Ibidem.

2 J. G. McEvoy, “Positivism, Whiggism, and the Chemical Revolution: A Study in the His-
toriography of Chemistry”, History of Science, vol. 35, 1997, pp. 1-33 (4).

3 Ibidem.

*J. R. G. Turner, “The history of science and the working scientist”, in R. C. Olby, G. N.
Cantor, J. R. R. Christie, M. J. S. Hodge (eds.), Companion to the History of Modern Science,
London, Routledge, 1990, pp. 23-31, esp. pp. 24-25 apud Hoyningen-Huene, op. cit., 2012.

* J. G. McEvoy, op. cit.

28 Ibidem, p. 23. Through decisive experiments history of science has the role to catalogue theo-
ries as either right or wrong, eliminating wrong theories from science, deemed a waste of time
(cf. Turner, op. cit., 1990, p. 23) and describing the “losers” in scientific controversy as “knaves
or fools” (Turner, op. cit., 1990, p. 25). The image of scientific discovery is captured by the
“eureka-moment version of scientific discovery” (McEvoy, op. cit., p. 7), that is, discoveries are
rather events than extended processes (cf. Kuhn, op. cit., 1962). However, the conception of
scientific development tends to remain cumulative (McEvoy, op. cit., p. 6).

*7 Paul Hoyningen-Huene, op. cit., p. 285.

% J. G. McEvoy, op. cit., p. 23.

* Ibidem, pp. 10, 15.

3 Ibidem, p. 23.

3! Paul Hoyningen-Huene, op. cit., p. 285.
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We notice that selectivity of historical judgement is another version of the
Rortian criticism concerning mirroring and the absolute and compulsory orientation of
the growth of knowledge towards “progress” and towards the hermeneutics proposed:
a highlight of the role of proper interpretation (concerned with contextualization of
knowledge in its own time etc.).

Conclusions

History of science functions as “treasure chest”, a data basis, providing illustra-
tion and either bodies of proof or counter-examples, accordingly to the case, for the
perspectives, conceptualizations and theories sustained by the philosophy of science.
Philosophical conceptualization is the first contribution of philosophy of science: the
hypothesis or the theory to be tested and then the reflection on conclusions are
philosophical. History does not interpret the results of science, or those of thought, it
does not initiate (hypotheses or theories of) knowledge. History of science registers the
all the timely results of thought and science as knowledge.

The interpretation of the results in the light of other results and the idea of
incommensurable results are philosophical. Philosophy of science interprets the scientific
endeavours and defines what knowledge is, while the history of science records the
contributions to knowledge agreed upon and validated at a certain time. The former
contributes to the latter with the definition and redefinition of its object of study. The
latter contributes to the former with data and narratives of scientific discovery and
scientific growth. As scientific knowledge is always timely and not the limit of what we
can possibly know there is no limit to the history of science or, for that matter, to
philosophy of science and the new perspectives over knowledge and discovery.

Philosophy of science brings new data into the history of science table of
contents which often act as a catalyst for new interpretations, for new ramifications and
these, in turn create a special horizon, furthering interpretations. For instance,
conceiving a distinction in the understanding of science as activity and science as result
(to be developed in a future study or essay) is to discuss also the distinction stating that
science as activity is rather interesting for philosophy of science and science as result is
rather interesting for the history of science, although any result has a certain relevance
for the philosophy of science, too.

History of science may emphasize methodological narratives and their periods of
hegemony. From a Kuhnian point of view, as well as from that defended by Hoyningen-
Huene, the value of history of science to philosophy of science is situated in the
philosophical principles emphasized historically as avenues to success. Such principles
enable novel interpretations leading to either paradigmatic identity of knowledge or to its
revolutionary change, which enrich historiography and nuance a certain hermeneutics of
knowledge, through philosophical perspectives (such as the important role played by
incommensurability in assessing bodies of knowledge). From a Popperian point of view,
the value of philosophy of science to history of science is generated by the insights
offered on the growth of knowledge. Philosophy of science decides on the degree of
falsifiability or of simplicity of a theory and on the consequential simplification of the
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history of science reduced to verified results. From a Rortian point of view, the value of
history of science to philosophy of science is to suggest the relativization of the ideas of
objective truth and progress. Philosophy capitalizes upon these hints and the rejects of
mirroring of nature by the human mind. The blinking Eye of Mind surprises the limits of
objectivity, truth and progress as constructs in science assessment. Interpretation,
conceptualization and the limits of the hierarchies of “progress” (and of the hierarchies of
order) are the value of philosophy of science to the history of science.

History of science is the mnemonic support for a relevant thought in philosophy of
science. Concepts such as coherence, justification, foundationalism, and even knowledge
in contemporary philosophy can only improve the quality of “hermeneutics” developed
via philosophy of science, to a certain extent inducing an interest for a diversification of
the history of science as history of thought on knowledge, as history of thought
concerning coherentism, or justification or foundationalism etc.

The scientifically relevant role of philosophy meets the scientific need for
conceptualization, identification, expression and communication of regularities. In a
way, the quality of conceptualization describes the quality of the definitional and
methodological design (including here the influence of conceptualization on the quality
of the hypotheses) of a scientific endeavour. The object of philosophy of science is
elaborating theories that provide scientific understanding of the genus of knowledge
beyond the species of scientific theories and thought results. The object of philosophy
of science lies beyond the regularities observable in nature, beyond the assessment of
the immutable principles and its scope is mapped by the awareness of the plurality of
modes of description, of hermeneutic possibilities.

History of science contributed to philosophy of science with the experiential
wisdom, with a database of validated results offering a certain perspective. We are
saying also that philosophy of science contributed to history of science imposing the
importance of meaning, the importance of conceptualization, and the importance of
hermeneutics, this way offering the possibility to set things in a more complex
perspective, nuancing and even refusing the perspectives brought about by the
hegemonic and absolutist notions of #uth and progress.
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IMPLICATII CLINICE iN FOLOSIREA FUNCTIILOR
MENTALE DE EU-ACTOR SI DE EU-OBSERVATOR

CRISTINA ROXANA IURESI

Clinical Implications of Using the Mental Functions of Actor Self and Observer
Self. The Actor Self and the Observer Self are two mental functions which were mainly
exploited by the conceptual apparatus of the psychodrama, both within the theory of
self-development and within the therapeutic method. In this article, we highlight the operational
and methodological value of these concepts in the wider field of psychotherapy schools. In the
Self ontogenesis, the differentiation of these two mental functions involves the transition from
the stage of the ,,Double”, meaning the fusion between the Self and the world (illustrated by the
relation between the mother and her new-born child), to the stage of the ,,Mirror”, that is the first
perception of a separation between oneself and the others, between reality and fantasy. An
Observer Self and an Actor Self fully assumed and mutually articulated are possible within the
,.Role reversal” or what Moreno expressed poetically in “A meeting of two: eye to eye, face to
face. And when you are near [ will tear your eyes out and place them instead of mine, and you
will tear my eyes out and will place them instead of yours, then I will look at me with mine.”
The two psychological dimensions can be the core of multiple therapeutic strategies such as
amplification / reducing the Actor or Observer, their circularity through perceptive decentration
(psychodrama), their dissociation (hypnosis and Ericksonian therapy), their unification (gestalt
therapy), their superposition (meditative techniques).

Key words: Actor Self, Observer Self, Psychodrama, Role reversal, Ego Psychology,
Self Psychology, Hypnosis.

Propedeutica oricarui demers psihoterapeutic presupune intotdeauna, cel putin
implicit, intelegerea mecanismelor schimbarii, mecanisme care ghideaza rolurile de
strateg si de regizor pe care le joaca terapeutul. Conceptele de Eu-actor si Eu-obser-
vator au o valoare metodologica consistenta pentru alegerea strategiei terapeutice,
fiind concepte al caror potential aplicativ a fost folosit cu precadere in psihodrama.

Metoda terapeutica creatd de psihiatrul Jacob Levy Moreno presupune exter-
nalizarea lumii interne pe o scend, concretizarea teatrului intern individual, n scopul
realizdrii unei experiente emotionale corective si restructurante. Povestea clientului
se metamorfozeaza si trece de la forma sa narativd intr-o forma fizica, permitand
astfel implicarea globald a persoanei la toate nivelurile sale de expresie (kinestezica,
emotionald, cognitiva, viscerald). Termenii de Eu-actor si Eu-observator au, dincolo
de filiatia din aparatul conceptual al psihodramei, ca teorie explicativa asupra perso-
nalitatii si dezvoltarii umane si ca metoda de interventie terapeuticd, legaturi stranse
cu cele mai importante teorii globale asupra functionarii individului si asupra struc-
turii de personalitate a acestuia. Avem 1n vedere contributiile neopsihanalistilor, coa-

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 71-86.
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gulate in ceea ce s-a numit ,,psihologia Eului” (Anna Freud, Hartmann etc.), ulterior,
contributiile teoriei relatiilor obiectuale (Suttie, Klein, Guntrip, Winnicott, Bowlby,
Sullivan etc.) si, nu 1n ultimul rénd, ,,psihologia Sinelui”, prin reprezentantul siu
principal, Heinz Kohut.

Conceptele de Eu si de Sine, supuse unor ample si articulate conceptualizari
teoretice, nu fac obiectul contributiei prezente; ceea ce ne intereseaza, in mod pri-
mordial, este maniera in care poate fi folositd particularizarea conceptului de eu,
divizat ca doua functii mentale, respectiv Eul-actor si Eul-observator, si aplicarea
lor intr-un cadru clinic. Pentru utilizarea strategica a celor doua functii mentale, in
scop ilustrativ, vom folosi cu precadere strategiile si tehnicile de interventie terape-
uticd din psihodrama si din hipnoza, cu evidentierea rolului diferit pe care il joaca
Eul-observator, amintind si de alte scoli terapeutice asupra cérora cele doua con-
cepte ar putea fi extinse. Ele au o valoare operationala, care ar putea fi cu folos
exploatatd Tn practica interventionald din cadrul diverselor scoli de terapie (dra-
ma-terapia, gestalt-terapia, terapiile experientiale, terapia centratd pe client, metoda
constelatiilor, etc.).

Iata definitia prin care J.L. Moreno explica functia mentala a Eului-observator:
»Atunci cand subiectul isi poate aminti ceea ce s-a petrecut in timpul actiunii, el a
inregistrat evenimentele printr-o parte a Eului, un fel de participant intern ce
inregistreaza ceea ce se petrece”. Totusi, in regia terapeuticd, Moreno nu pune accent
doar pe aceasta polaritate, caci, pentru psihiatrul de origine roména, Eul-actor si pro-
tagonismul sunt pilonii existentiali fard de care teatrul mintii ar raméane doar o
naratiune; iar o naratiune, oricat de captivantd ar fi, sfarseste prin a deveni doar o
,,conserva culturala”.

Terapia analiticd, ca de altfel mai toate terapiile verbale, a accentuat rolul
Eului-observator, acea parte a eului care apartine sferei constiente, ce guverneaza
functiile perceptive si discriminative, fiind epurat de distorsionarile, ambivalentele si
indeciziile Eului-actor. Asociatiile libere si mecanismele de aparare puse sub lupa
interpretativd a Eului-observator constient sunt departe de a putea fi gandite expe-
riential si incadrate in sintagma de Eu-actor. Multi alti autori au amintit sau teoretizat
functia observativa a Eului, fara a folosi in manierd speculativa sau aplicativd con-
ceptul de Eu-observator. Anna Freud investeste in mod explicit Eul cu o functie
observativa, atat in raport cu exigentele realitdtii, cat si in raport cu presiunile
pulsionale ale sinelui'. In 1967, R.R. Greenson este primul care va folosi termino-
logia de Eu-observator in context clinic in lucrarea sa The Technique and Practice of
Psychoanalysis, vol. 1, intelegdnd partea observatoare a pacientului, care permite
evaluarea, autoobservarea, introspectia si testarea realitatii.

Terapiile experientiale recupercaza dimensiunea terapeuticd a ,repetitiei

=9

pentru viata” si cea de vizibilitate in plan fizic a lumii interioare, printr-o paletd de

" Anna Freud, Eul si mecanismele de aparare, Bucuresti, Ed. Fundatiei Generatia, 2002, pp. 5-7.
2 R.R. Greenson, The Technique and Practice of Psychoanalysis, vol. 1, London, The Hogarth
Press, 1973.
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tehnici menite a da spatiu Eului-actor, cum sunt concretizarea, jocul de rol si inver-
siunea de rol, activarea psihomotorie, sculptura familiald, punerea in scend a meta-
forei terapeutice, etc. in mod schematic, metodologia acestor terapii presupune
punerea in actiune a persoanelor Intr-un context relational, si, ulterior, asezarea unui
spot reflexiv asupra trairii experimentate, cu aducerea ei intr-o zona de comprehensi-
bilitate, zona pe care teoreticienii diferitelor orientari o pot desemna sub nume dife-
rite — integrare, insight, gestalt etc. In limbaj psihodramatic, putem spune ca procesul
terapeutic mobilizeazd Eul-actor (emotii, senzatii, contact afectiv, memorie corpo-
rald), si apoi Eul-observator, cel care are sarcina de a integra, defini, reflecta si aduce
principiul realititii. In termenii psihologiei dinamice, acest lucru echivaleazi cu
punerea in actiune a continuturilor preconstiente, iar apoi cu reflectia asupra lumii
interne, pentru a o putea defini si organiza in plan constient.

Eul-actor este conectat la lumea inconstientului, in timp ce Eul-observator
foloseste cuvantul pentru a Ingloba continuturile emotionale involburate in timpul
actiunii. El este ca un ,,far al constiintei”, care va dezvélui o lume inteligibila din
intuneric’. In calitoria initiatici citre Sine nu poti dobandi un plus de Eu fira
experienta actiunii, fard experienta drumului, fie el de coborire in abisuri, de
traversare a pesterii si de Infruntare a Minotaurului sau de oglindire in chipul Gor-
gonei. Eul-observator care a figurat si trans-figurat experienta drumului Eului-actor
este mai mult decat o harta, este promisiunea Intlnirii cu Sinele dorit si unificarea
cu cel ce ai devenit.

Pornind de la cunoscuta teorie a spontaneitatii si creativitatii, pe care
J.L. Moreno a pus-o in legéturd cu mecanismele schimbarii in psihodrama, nu putem
decat sa subscriem unei forme de megalomanii séndtoase si unei vocatii demiurgice,
prin care fiecare dintre noi este vitalizat iIn drumul sau cétre Sine insusi. Adevarul
despre Sine nu ar putea fi revelat decat partial prin terapiile ce folosesc predominant
verbalizarea, el are nevoie de intrupare si crucificare, are nevoie de trairea dimensiunii
dionisiace si tragice a existentei noastre umane, pentru a putea asuma dimensiunea
apolinicd a naltarii si resurectiei. Acest creuzet fenomenologic al transformarii si
devenirii umane este parghia tuturor terapiilor experientiale, bazate pe metode de
actiune si pe concretizare. Adevarul personal se personifica ,,aici si acum”, patimirea se
intrupeaza (Eu-actor), pentru ca mai apoi sa fie vazuta cu ,,vedere de lumind” dintr-un
loc obiectiv, punct arhimedic aflat In exterioritatea noastra si care permite intelegerea a
ceea ce patimim (Eu-observator). Atunci cand H. Hesse a creat personaje precum
Narcis si Goldmund, Knulp si Demian, a rescris mereu aceeasi biografie a sufletului
ce-si cautd unitatea, in oscilatia perpetud dintre traitorul si reflexivul din lumea noastra
internd. Aceastd dialectica depaseste zbuciumul de pe scena vietii si isi gaseste
valorificarea in cadrul strategiilor terapeutice, pe scena teatrului psihodramatic. Aici,

3 G. Boria, Psicoterapia psicodrammatica. Sviluppi del modello moreniano nel lavoro terape-
utico con gruppi di adulti, Milano, Ed. FrancoAngeli, 2005, p. 156.
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relatia dintre Eul-actor si cel observator se joaca in conditii de securitate si calauzire,
avand intotdeauna miza integrarii, vindecarii traumei si cresterii.

Procesul de vindecare si de armonizare cu Sine presupune un sentiment de
autodetinere, de luare de Sine in posesiune la un anumit nivel de integrare. Fard a
intra intr-o dezbatere asupra teoriilor Eului si Sinelui, este util sd& amintim, mai
degraba ilustrativ decat exhaustiv, elemente de ontogeneza a Eului si Sinelui, asa
cum au fost teoretizate de cativa reprezentanti ai psihologiei eului si ai psihologiei
sinelui. In acest fel, putem intelege mai bine modul in care s-au consolidat diverse
functii psihice, precum si modul in care pot fi folosite in practicd aceste teorii ale
dezvoltarii. Modalitatile prin care s-au diferentiat Eul-observator de cel actor in
ontogeneza umana, mai ales momentele critice si de blocaj in dezvoltarea Eului,
reprezintd un instrument-diagnostic extrem de relevant pentru orice terapeut
practician. Exista functii psihice (ale dublului, oglinzii, eului auxiliar si inversiunii
de rol), care, din cauza unor traume relationale, sunt doar rudimentar castigate de
catre persoana ce apeleaza la terapie. Aceste functii psihice vor fi reparcurse ori
antrenate in interiorul spatiului terapeutic, intr-un proces de recoagulare si intarire a
Eului. Ne vom concentra cu precadere asupra teoriilor lui J.L. Moreno si Heinz
Kohut cu privire la dezvoltarea Eului si Sinelui, demersuri intre care putem gasi
multiple corespondente si care contureaza cu claritate dinamica celor doua dimen-
siuni ale eului, activa (eul-actor) si reflexiva (eul-observator). Indiferent de orien-
tarea teoretica directoare, majoritatea psihologilor ce au plecat si s-au desprins de
corpul psihanalizei clasice au cazut de acord asupra dimensiunii relationale si inter-
personale ce sta la baza personalitatii. Psihologia eului va muta accentul de pe con-
flictele intrapsihice pe evidentierea functiilor adaptative ale Eului, perspectiva ce
va deschide ulterior terenul teoriei relatiilor obiectuale.

Asa cum se stie, In conceptia lui Hartman, motivatiile Eului derivd doar
partial si secundar din pulsiuni, cici exista componente autonome ale sale ce se
dezvoltd avand ca impuls adaptarea la mediu (motricitate, perceptie, memorie). in
opinia autorului, bagajul psihic al copilului nu constd exclusiv din pulsiuni, ci
existd o matrice nediferentiata a Eului si Sinelui, un fel de izvor comun, din care se
vor separa ulterior. In aceastd conceptie, canalele care pun copilul in relatie cu rea-
litatea exista din start si urmdresc un curs al lor de maturizare®,

Teoria Iui Hartman nu contureaza insa un model relational complet, trecerea
catre modelele relatiilor obiectuale realizindu-se abia cu opera lui lan Suttie, a carui
teza principald se intemeiaza pe caracterul innascut al nevoii de relatii interpersonale.
Psihicul copilului este dominat de nevoia de relatie stransd cu mama, el se naste cu
impulsul de a da si de a raspunde, alaturi de nevoia de a obtine atentie si recunoastere.
Omul are o capacitate Tnnascutd de a intra in relatie, angoasa si sentimentele de
agresivitate ori de aversiune derivand In mod direct dintr-o experientd frustranta de
refuz, respingere sau indisponibilitate. Conform teoriei lui Suttie, aparitia sentimentelor

* H.A. Bacall; K.M. Newman, Teorie delle relazioni oggettuali e psicologia del Se, Torino,
Bollati Boringhieri, 1993.
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aversive ale copilului fata de obiectul iubirii sale poate fi solutionata prin patru tipuri de
raspuns: a) posibilitatea de a conserva imaginea de mama buna si binevoitoare se poate
institui doar daca enun{ ci ,,eu sunt rau”, convingere care va coagula ulterior senti-
mente de inferioritate, melancolie si inadecvare; b) regresie si infantilizare, reactivarea
conditiilor infantile, cand mama era traitd ca o prezentd bund si binevoitoare; c)
cautarea unui substitut bun al mamei rele in figura altei persoane; d) punerea in act a
puterii de a cere prestatii, demonstratii si de a emite reprosuri’.

Premisa de la care pleaca intreaga conceptualizare teoretica pe care o elaboreaza
Harry Stack Sullivan este cea de dezvoltare umana ca sistem interpersonal. Conform
autorului, adaptarea la lumea interpersonala este principiul motivational fundamental al
dezvoltarii umane. Experienta subiectiva (Sinele) incepe in sanul ,,legaturii empatice”
pe care o dezvolta copilul cu mama, acea forma de contagiune sau comunicare emotio-
nald care apare la copil cu mult inainte de primele semne de infelegere cognitiva sau de
expresie emotionald definitd. Alaturi de conceptul cheie de ,,legatura empatica” pe care
Sullivan 1l propune este introdus si cel de ,,teorema a tandretei”, conform careia nevoia
infantild de tandrete suscitd un raspuns adecvat din partea mamei. Personalitatea
mamei este fundamentald pentru constituirea lumii interne a copilului, iar aceasta idee
a lui Sullivan a influentat major teoria dezvoltarii relatiilor obiectuale’.

Heinz Kohut este cel care a realizat elaborarea definitiva a ceea ce s-a intitulat
Psihologia Sinelui, abordare ce a prins un mare avant la sfarsitul anilor *70. Fiind
format ca psihanalist, Kohut admite ca exista anticipari ale psihologiei Sinelui in
opera lui Hartmann (v. conceptul de functii autonome ale Eului care nu decurg din
conflictul pulsiune-realitate dar depind de existenta unui mediu anticipat prealabil).
Totodata, putem gasi multiple corespondente cu diferiti autori ai teoriei relatiilor
obiectuale. De pilda, ideea centralitatii Sinelui si realizarea de catre Sine a primelor
relatii cu ceilalti ca sarcind de dezvoltare este intrucatva similara ideii lui M. Klein si
D. Winnicott, conform céareia prima preocupare a copilului mic este mentinerea
sentimentului de sine, impotriva anxietatii de anihilare’.

Psihologia Sinelui se va disocia fundamental de psihanaliza, pentru ca pulsiu-
nea nu mai este consideratd un factor evolutiv si patogenic esential, fundamentul de
organizare a Sinelui fiind relatia si ceea ce a desemnat Kohut prin ,,obiecte-Sine”.
Fragmentar, amorf, fragil si discontinuu, Sinele copilului are nevoie de un Altul
pentru a obtine coeziune si constantd, acei ,,altii semnificativi” despre care vorbeste
si J.L. Moreno. Dintr-un punct de vedere, acesti ,,alii”” sunt prezente obiective aflate
in afara copilului, sunt agadar ,,obiecte”, dar din punctul de vedere al copilului ei nu
sunt diferentiati de Sine. De aceea Kohut ii denumeste obiecte-Sine, concept oare-
cum asemandtor celui de ,,Jlume auxiliard” din teoria moreniand asupra rolurilor.

> JR. Greenberg; S.A. Mitchel, Le relazioni oggettuali nella teoria psicoanalitica, Bologna, 11
Mulino, 1986.

S Ibidem.

7 Ibidem.
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Obiectele-Sine si functiile lor de a raspunde empatic nevoilor copilului reprezinta
primele caramizi puse la constructia Sinelui.

Figurile parentale reprezinta obiectele-Sine primordiale, cu care copilul ince-
pe sé dezvolte diverse tipuri de relatii, pentru a asigura homeostazia si stabilizarea
Sinelui. La nceput, in primele luni de viata, copilul, cu Sinele sau fizic si psiholo-
gic, nu se poate distinge de obiectele-Sine care au grija de el. Parintii Indeplinesc
fatd de copil anumite functii, care mai tarziu vor fi introiectate — ceea ce Kohut a
numit ,.interiorizare transmutantd” — si vor deveni resurse interioare ale copilului
sau functii psihice din structura Sinelui propriu. Ele pot fi infelese prin descrierea
relatiilor specifice pe care le dezvolta copilul cu obiectele-Sine, relatii care pot Tm-
braca in conceptia Iui Kohut trei forme posibile: de oglindire, de idealizare si cea
gemelara®.

Recuperand valoarea evolutiva si creativd a narcisismului si pastrandu-i o
dimensiune 1n zona de normalitate, Kohut apreciaza ca primele tipuri de relatie pe
care copilul le genereaza cu obiectele-Sine au la bazd nevoi narcisice, de omni-
potenta si grandoare, care vor sta ulterior la baza sentimentului de autostima si de
Sine coeziv si puternic. O prima nevoie a copilului este aceea de a-si etala abilitatile
pe care le dezvolta, de a fi apreciat si admirat pentru acestea. O a doua nevoie este
cea de a forma o imagine idealizat a cel putin unuia dintre parinti si de a fuziona cu
obiectul-Sine idealizat, de a fi parte a acestei imagini. Primul tip de relatie cu
obiectul-Sine este unul de oglindire (,,Sunt perfect si tu ma admiri, ma reflectezi si
ma oglindesti”), cel de-al doilea este unul de idealizare si prelungire (,,Sunt perfect si
sunt parte din tine”). In configurarea Sinelui copilului este importanta satisfacerea
macar a uneia dintre cele doua aspecte narcisice ale Sinelui. Esecul oglindirii
parentale sau neputinta de a idealiza figura parentald va ldsa copilul prada unui narci-
sism patologic, caracterizat prin sentimente de imperfectiune a Sinelui si de un nivel
scazut de autostima. Valoarea energetica si evolutiva cu care Kohut investeste narci-
sismul sanatos nu poate sa nu ne ducad cu gandul la vocatia demiurgica, de megalo-
manie si grandoare, subintelese oricarui act psihodramatic de creatie si apoteoza a
propriului univers, asa cum le-a gandit Moreno, in prelungirea teoriei sale despre
creativitate si spontaneitate.

Kohut va propune un al treilea tip de relatie a copilului cu obiectele-Sine in
lucrarea sa How does Analysis cure?, respectiv relatia gemelara, ce consta in senzatia
de a fi inteles de cineva care este asemanator, o asemanare rezultatd din propria
noastrd umanitate, ,,totala asemanare in capacitatea de a face binele sau raul, in
emotivitate, in gesturi si in voce” °. Relatia gemelara cu un obiect-Sine bun este una
de condiviziune a abilitatilor, de impartasire de Sine.

Este pe deplin justificat a gandi corespondente intre aceste tipuri de relatii pe
care Kohut le pune la baza constituirii Sinelui (oglindire, idealizare si prelungire,

8 H. Kohut, How does Analysis cure? (A. Goldberg, P. Stepansky coord), Chicago & London,
University of Chicago Press, 1984.
? Ibidem, p. 200.
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relatie gemelard) pe de o parte, si rolurile de oglinda, dublu si alter-ego, functii psihi-
ce pe care Moreno le va transforma ulterior in tehnici ale metodei sale psihodra-
matice. Cele trei functii psihice sunt puse in corespondentd de citre Moreno cu
etapele de dezvoltare a copilului, respectiv cu: gésirea identitétii (sau stadiul dublu-
lui), recunoasterea Sinelui (sau stadiul oglinzii), recunoasterea celorlalti (stadiul
inversiunii/eul auxiliar). Fatad de conceptul lui Kohut de relatie cu obiectele-Sine,
Moreno prefera notiunea de ,,rol”, acesta devenind conceptul central al teoriei sale.
Rolul este privit ca factor psihogenic fundamental care creste in complexitate,
conducand gradual la structurarea Sinelui si Eului. Personalitatea reprezinta reflec-
tarea rolurilor pe care o persoana le-a deprins de-a lungul timpului, prin rol Moreno
intelegand ,,forma reald si perceptibild pe care o ia Sinele ... forma operativa pe care
individul si-o asuma intr-un moment definit, in care el interactioneaza intr-o situatie
specifici, si in care sunt implicate alte persoane si obiecte’.

Teoria moreniand a rolurilor este departe de conceperea unui sine autentic,
definitiv si imuabil, care s-ar investi in toate rolurile pe care persoana le imbraca,
intr-o masura mai mare sau mai micd, cu un sentiment mai puternic sau mai slab de
adecvare in raport cu Sinele cel adevarat. Ceea ce numim Eu este mai degraba unul
dintre rolurile cu care ne identificdim in momentul prezent, fluiditatea cu care ne
miscam in interiorul rolurilor dind masura echilibrului nostru psihologic. in teoria
moreniana asupra personalitatii, nu Eul este cel care detine primatul si care, fiind la
origini, ar juca ulterior variate roluri. Rolurile sunt cele care 1si fac primele aparitia
in contextul lumii de relatii reale sau imaginare in care noi ne angajam.

Cu alte cuvinte, nu rolurile sunt cele care emerg din Sine, ci mai degraba
sentimentul Sinelui se coaguleaza din rolurile noastre. Nu putem deveni tot ceea ce
putem deveni daca nu am dizolva cand si cand liantul care tine imbinate ,,parti” ale
personalitatii noastre, liant care nu este altceva decat iluzoriul Sine definitiv si
adevarat. Si facem aceastd operatie alchimica de calcinare de sine pentru a putea
obtine o integrare superioara, dizolvata la randu-i in viitor de o noua provocare exis-
tentiala si creativa. In virtutea autonomiei rolului, ceea ce suntem intr-un rol poate fi
diferit total de ceea ce aparem in altul. Uneori, aderarea la unul dintre rolurile noastre
(ex. rol parental, rol profesional, rol de salvator etc.) ne face sa-1 jucam in raport cu
oameni si contexte care nu au nicio legatura cu rolul in care ne-am blocat. Alteori,
oamenii 1si scindeaza propria identitate Intr-o multitudine de roluri, trecand de la unul
la altul, fard 1nsd a avea o miza a integrarii de Sine, fiind total absorbiti in rolurile
care se asteapta de la ei in diverse situatii.

,Crearea rolului” devine un concept cheie, care permite deplasarea dinspre
viziunea statica, Incremenita a unui Sine absolut, catre o identitate dinamica, cu un
potential infinit de transformare. Si nici n-ar putea fi altfel, de vreme ce rolurile

1% J.L. Moreno, Who shall survive? Foundations of Sociometry, Group Psychotherapy and So-
ciodrama, N.Y, Beacon House Inc., 1978.
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noastre se intersecteaza permanent cu rolurile altora, intr-o retea energetica in care
se joaca spontaneitatea si scenariile fixe.

Primele forme de rol, numite de Moreno fiziologice sau psihosomatice, se
organizeaza treptat pana cand formeaza o structurd de baza, numitd ,,nucleul Eului”.
Este o prima senzatie de a exista pe care o trdieste nou-nascutul, fara a putea face
delimitdri intre minte, corp si realitate. Ele sunt, in fapt, un fel de proto-roluri sau mai
bine spus ,,functii inerente ale rolului de copil”''. in stadiul dublului, copilul traieste
intr-un ,,prim univers”, al ,,matricii de identitate”, in care atit figura si actiunile
materne cat si celelalte figuri semnificative reprezinta extensii ale identitétii sale.
Dezvoltarea Eului este echivalentd drumului initiatic prin mai multe universuri,
fiecare dintre ele aducandu-i o experientd transformativa si noi organe existentiale
prin care realitatea este perceputd, traitd si inglobata. In aceastd prima perioada de
dezvoltare, copilul 1si investeste aproape intreaga energie in activitate, este absorbit
in ceea ce Moreno numeste ,,foame de actiune”. Din acest motiv, nu mai ramane
suficienta energie pentru amintire, de aici survenind ,,amnezia infantild” care face ca
amintirile sd se voaleze in intensa triire a momentului. Dezvoltarea memoriei este
posibild o datd cu aparitia acelui participant interior, care observa si anticipeaza
fiecare pas al unei actiuni, fara a fi implicat in aceasta. Nou-nascutul traieste total, in
starea cea mai purd de spontaneitate, pentru ca traieste fiecare lucru pentru prima
datd. El nu face distinctia dintre stdrile temporale sau dintre lumea reala si fantezie.
In aceastd perioada a vietii, copilul este un Eu-actor pur care ar putea deveni un Eu-
observator doar atunci cand va potoli intensitatea foamei de actiune. ,,Participantul
intern” este rolul care va permite Inregistrarea evenimentelor triite si decentrarea de
sine, este cel care contrabalanseaza nevoia fuzionala de a fi tot una cu mama, ca in
viata intrauterina (functionand ca dublu), cu nevoia de individuare si diferentiere de
Sine 1n raport cu ceilalti (functionand ca oglinzi).

Odata ce identitatea incepe s se contureze, se trece la cel de-al doilea stadiu, cel
al oglindirii. Pentru a-si consolida identitatea, copilul are nevoie de o reflectare a
propriilor manifestari si exprimari ale sentimentelor de céatre figurile cele mai apropiate.
Daca oglindirea oferd un feedback pozitiv si securizant, dezvoltarea copilului va fi la
randul ei pozitiva, oferind un sentiment al eului suficient de puternic, astfel incat sa-i
permitd ulterior acceptarea si empatizarea cu ceilalti. Prin dublarea si oglindirea
corespunzatoare, copiii invatd ca nu sunt singuri i ca universul este un loc prietenos
unde nevoile sunt percepute si satisfacute. Oglindirea sensibila ofera o trecere lipsita de
pericole din lumea interioarda a dublului catre lumea exterioara a celuilalt; ofera
copilului reflectdri i informatii despre sine, pe care le poate utiliza pentru automode-
larea necesara integréarii in reteaua sociala. Este ca si cum copilul patrunde intr-un ,,al
doilea univers”, universul in care va descoperi diferentierea dintre lucruri, dintre sine si
ceilalti, dintre lumea real si fantasma. In acest al doilea stadiu, copilul se lupti perma-
nent sa pastreze un echilibru intre realitate si lumea fantastica a dorintelor, Intre parintii

" Dalmiro Bustos, The Psychodrama since Moreno: innovations in theory and practice, edited
by Paul Holmes, Marcia Karp and Michael Watson, Routledge, 1994, p. 69.
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ca obiecte externe si patternurile lor internalizate (obiecte interne). In aceasti etapa,
copilul realizeaza separarea dintre sine si mama, dintre actiunile sale si cele materne, pe
de o parte, si dintre sine si alte persoane decat mama, cum ar fi de pilda fratii — obiecte
externe pe care incearcd sa le excluda din relatia privilegiatd cu mama.

Stadiul eului auxiliar sau al inversiunii este cel in care copilul isi consolideaza
constiinta celuilalt, a lumii care existd dincolo de nevoile si de dorintele sale narci-
siste. In acest stadiu, copilul invati si se adapteze la o realitate care in sine este
traumatica: existd un intreg univers si nenumadrate fiinte care il separd de figurile
parentale, care il reflectd si 1i amenintd intrucatva integritatea. Dacé celelalte doua
stadii au fost suficient de solide, daca relatia cu figura de referintd este puternica si
feedbackul primit a fost intotdeauna incurajator, copilul va traversa aceasta bariera
dintre Sine si lume Intr-o maniera securizata, fara sa sufere distorsionari si dezorgani-
zari ale fiintei sale integrale, ale interioritatii sale. El va putea alege sa se pund activ
in locul celuilalt si sa ii joace rolul, dupa cum va putea sa se vada pe sine prin ochii
celuilalt si sa interactioneze astfel cu sine insusi din pozitia Alterului. Prin interme-
diul rolului si numai astfel exista relatia, care devine din ce in ce mai complexa, prin
maturarea psihofizici a individului. In structura personalititii umane, rolurile se
organizeaza in matrici dispuse pe diferite niveluri/planuri de complexitate. De la
matricea originard de identitate va deriva matricea familiald, apoi cea sociald si, in
sfarsit, cea transpersonald, caracterizata de roluri valorice; este momentul, dupa cum
spune Moreno, cand ,,te voi vedea pe tine prin ochii tii §i tu ma vei vedea pe mine
prin ai mei”. Stadiul inversiunii este inceputul experimentérii de roluri, care va
continua In Intreaga existentd a individului.

Spatiul psihologic dezvoltd procese mentale cu sensuri energetice diferite, in
termeni morenieni cu ,,procese de Incilzire” distincte, unul cétre lumea externa
(activant de roluri reale), altul catre lumea internd (activant de roluri imaginare).
Astfel, se contureaza rolurile de actor si de observator aflate intr-un tip de dialog
necesar, aceste doud dimensiuni, reald si imaginara, activa si reflexiva, determi-
nand insasi structura personalitatii. Interactiunea dintre cele doud sisteme de roluri
(reale si imaginare) poate fi fluida cand intervine factorul spontaneitatii, prin care
personalitatea se va putea migca simultan in ambele lumi.

Folosirea in cadrul clinic a celor doud concepte de Eu-actor si de Eu-obser-
vator ghideaza, asa cum am mai spus, procesul terapeutic. Astfel, o persoana absor-
bita total in actiune, in lumea impulsurilor fara putintd de amanare, intarziere sau
cenzurd, blocata in stadii primare de dezvoltare a Eului, are nevoie de maturizarea
acelui participant intern care sd oglindeasca actul nereflectat al celui orbit de
patima. Eul-observator va juca o functie internd de oglinda pentru persoanele cu o
patologie caracterizatd, de pilda, de impulsivitate si dependentd, dar si de decen-
trare perceptiva prin inversiune de rol, caz in care 1i va permite sa inteleagad conse-
cintele emotionale si comportamentale ale rolului (de toxicoman, agresor etc.)
asupra celorlalti, in special asupra celor din atomul social si familial in interiorul
caruia se misca. Eul-actor pe care o astfel de persoana il pune in actiune este un rol
inghetat, un automatism, motiv pentru care proliferarea Eului-observator poate
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conduce la spargerea schemei si la diversificarea rolurilor, la putinta de a genera un
rol nou, cu mult mai adaptat atat nevoilor interne, cat si celor externe.

Cu alte cuvinte, Eul-observator instituie principiul realitatii, adica al actuali-
zarii acelei parti din Sine care poartd cea mai potrivitd voce scenariului care se joaca
in lume. Daci am avea de-a face cu un Eu-actor nu neaparat automatizat, ci nelimitat
in propria megalomanie, cu un sine histrionic, care la limita poate deveni productiv,
atingdnd o patologie psihotica, atunci terapeutul trebuie sd limiteze din aproape in
aproape expansiunea teatrului intern ce contamineaza realitatea. Ne amintim de
distinctia pe care Kohut o opera intre narcisismul patologic si cel sanatos si de
necesitatea satisfacerii nevoilor narcisice in relatiile cu obiectele-Sine pentru cres-
terea gradului de coezivitate a eului. Cu alte cuvinte, strategia terapeutica va lasa loc
Eului-actor sa-si concretizeze teatrul mintii in plusrealitatea scenei psihodramatice,
pana la epuizarea sa energetica, ceea ce echivaleaza cu punerea in scend a fantasmei
si halucinatiei. Doar actualizand lumea amorfa de voci intr-o reprezentare polifonica
in care bucitile de eu pot deveni omnipotente in interiorul unor roluri eroice si de
control, poate si se nascd vocea dominanti a unui Sine partial. in termeni psiho-
dramatici, terapeutul reparcurge diversele stadii de dezvoltare ale eului pacientului,
de la stadiul dublului, trecand prin cel al oglinzii, pana la stadiul decentrarii percep-
tive sau al inversiunii de rol. Intrucat eul persoanei se giseste in ipostaza sa de dublu,
de prelungire de sine in lume, neputand face distinctia dintre lumea sa interna si cea
externd, strategia terapeuticd va permite aceastd dublurd, prin concretizarea fantezii-
lor 1n spatiul securizat si controlat al scenei psihodramatice. Instrumentarul psihodra-
mei ca metoda terapeuticd se foloseste de actori profesionisti, asa numitele euri
auxiliare, care vor da viata teatrului intern al persoanei si intregii lumi de reprezentari
de rol in relatie cu altii semnificativi, pe care aceasta le-a internalizat. Reparcurgerea
stadiului dublului nu inseamna altceva decat punerea in actiune a unui dublu matern
gratificant, disponibil si prompt in satisfacerea nevoilor persoanei, folosind dublul
matern ca o analogie pentru intreaga lume de obiecte si persoane, interiorizatd ca
bund si securizantd, sau, dimpotrivd, anxiogena si amenintatoare. Ceea ce inseamna
nu neaparat aducerea pe scend a mamei bune ci a lumii interne de fantasme de gran-
doare sau de control asupra persecutorilor interni. Moreno foloseste conceptul de
,»plus realitate” pentru a desemna surplusul de realitate, acea dimensiune a realitatii
interne imbogatite si compensate prin realizarea dorintei. in lucrul psihodramatic cu
pacientii psihotici, eurile auxiliare ce vor pune in scend fantasmele protagonistului
externalizeaza un dublu al lumii interne in conditii de plus-realitate. Existd o dimen-
siune reparatorie pe care o aduce plus-realitatea asupra Eului si asupra relatiilor
semnificative pe care persoana le-a introiectat. Reparcurgerea de catre pacientii
psihotici a stadiului ,,0glinzii”, prin jocul eurilor auxiliare, ii pune pe acestia in
postura de a se privi din exterior, de a dezvolta fie si rudimentar o bucatica de Eu-
observator. Oglindirea teatrului intern, cu fantasme, halucinatii si continuturi incon-
stiente, aduce pentru prima datd o persoand schizofrenica intr-o posturd semiobiec-
tivatd, in felul acesta putindu-se abstrage din magnetul manifestarilor delirante.
Odata consumata energia fantasmei si odata cu oglindirea ei, strategia terapeutica va
putea sd aseze cateva parghii de realitate care sd sustind teatrul intern al persoanei.



11 Implicatii clinice in folosirea functiilor mentale de eu-actor si de eu-observator 81

Abia acum se va putea lucra terapeutic asupra restructurarii teatrului intern ce-i conti-
ne pe ,,altii semnificativi” (parinti si persoane din viata lui reald), cu referiri directe la
atomul familial si social. Stadiul inversiunii de rol, cu functia internd a decentrarii
perceptive si cu posibilitatea mentinerii constante a Eului-observator, decentrat fata
de Eul-actor, este un stadiu greu de parcurs de catre pacientii psihotici.

In grupurile de terapie normofunctionale, tehnica inversiunii de rol si electiile
de integrare folosite de terapeut sunt cele care pun cel mai bine in evidentd meca-
nismele interne ale schimbarii, prin folosirea dinamicii Eu-actor — Eu-observator. Un
rol bine dezvoltat este cel care presupune deopotriva atat coimplicarea emotionald a
Eului-actor, cat si auto-observarea ce va avea ca finalitate ajustarea la circumstante si
la datele realitatii. Moreno priveste rolul ca o bipolaritate, in cadrul careia se diferen-
tiaza intotdeauna cele doud entitati de rol-contrarol. Desi acestea sunt entitati inter-
sanjabile, doar una dintre polaritati poate cuprinde punctul de vedere al relatiei, caci
avem de-a face cu un protagonist care isi joacd rolurile prezente in lumea sa interna,
asa cum le-a interiorizat in urma relatiilor reale cu alte persoane.

Rolurile sociale, obiective in mediul de viata al persoanei, capata pentru fie-
care o configuratie aparte, mai flexibila sau mai rigida. Prin tehnica inversiunii de
rol, rolul se poate schimba cu contrarolul, situatie in care persoana poate ,,privi cu
ochii celuilalt”, ,,simti cu pielea Iui”, ,,gdndi cu mintea lui”, intr-o relatie perfect
simetricd ce anuleaza limitarile de rol (ex. copilul nou nédscut dobandeste capacitati
reflexive si de comunicare verbald a propriilor nevoi, un grup de persoane se poate
exprima prin vocea unui singur reprezentant etc.).

Rolurile psihodramatice, aparute de altfel in ontogeneza Eului 1naintea rolurilor
sociale, presupun reprezentari de rol ale ,,altora semnificativi” sau ale altor parti din
sine care nu au o corespondenta directa cu lumea obiectiva, desi sunt construite pe baza
experientei relationale cu ceilalti. Aceste roluri au ca functie organizarea in jurul
Sinelui a intregii incarcaturi afective, determinand un ,,sentiment al sinelui”, localizabil
diferit pe axa integrare-dezintegrare sau siguranta-angoasa'” . Rolurile psihodramatice
si cele sociale sunt abordate in cursul terapiei, avand ca finalitate fluidizarea lor pentru
a aduce o mai mare integrare si stabilitate internd, dar si o mai bund adecvare la
realitatea obiectivd a altora.

Inversiunea de rol permite desprinderea Eului-observator de Eul-actor si decen-
trarea perceptiva a persoanei, cu asezarea ei pe locusul unui alt punct de vedere. Din
aceasta pozitie poate s se priveasca pe sine ca actor, sa-si vada blocajele, defensele si
adecvarea sa la rol. Raspunzand dintr-o altd perspectiva, ea va putea activa o
circularitate optima intre Eul-actor si cel observator, aducand o ,recalibrare” la datele
realitatii si la propriile exigente interne. Orice inversiune succesivd va genera un nou
punct de vedere adaugat celui anterior, Eul-observator fiind capabil sa adune atat din
interior, cat si din exterior continuturi de constiintd. Este un dialog intern externalizat

12 G. Boria, Psicoterapia psicodrammatica. Sviluppi del modello moreniano nel lavoro terape-
utico con gruppi di adulti, Milano, Ed. FrancoAngeli, 2005.
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care va dezvalui mai multe niveluri ale Eului-observator. Pe de o parte, el poate privi
incarcatura afectivd a propriului Eu-actor, pe de alta parte contempla ,,un obiect
median” rezultat din cele doud pozitii de rol-contrarol, care nu este altceva decét relatia.
Eul-observator se infatiseaza de aceastd data la un nivel superior, acela de ,,martor” al
interactiunii dintre pozitia rolului si cea a contrarolului. Eul-observator ca ,,martor”
face deja saltul de la contextul relational real, localizabil in spatiu si timp, la imaginea
mentald asupra relatiei. Numai prin aparitia ,,martorului” si, in consecinta, prin detasa-
rea persoanei de actul relational, persoana va putea sa integreze sensul evenimentului
relational. Pozitia ,,martorului” nu garanteaza obiectivitatea adevarului, acesta va
ramane tot un adevar subiectiv, care Insa va aproxima de pe o pozitie de mai mare
exterioritate fata de sine semnificatia integratd a relatiei. Inversiunea rol-contrarol
genereazd si ea un mecanism reflexiv complex, poate chiar mai complex decét cel al
,martorului”. Pe de o parte, inversiunea rol-contrarol aduce ambele polaritati ale rela-
tiei la persoana I, pe de alta parte nu exclude posibilitatea mintii de a inregistra ceea ce
se intdmpla, atita timp cét aceastd parte mentald nu se lasa total absorbita in relatie.
Aceasta ar echivala cu procesul de integrare, sarcind extrem de angajantd, intrucét
necesitd tinerea simultand in functiune a doua registre existentiale, cel ,,primar”, al
actiunii si cel ,,secundar”, al reflectiei. Eul-actor si Eul-observator sunt doud momente
sau dimensiuni indispensabile functionarii mentale, a caror aducere Impreuna inseamna
constientizare din partea persoanei, imediatd, evidentd, intuitiva. Sarcina terapeutului
este cea de a facilita acest ,,insight”, activand relatia dintre eul actor si cel observator,
ceea ce 1n plan observabil echivaleaza cu o integrare a rolurilor la un nivel mai adecvat.
Din punct de vedere strategic, directorul de psihodramé amplifica sau limiteaza energia
Eului-actor in functie de blocajele sau expansivitatea persoanei §i accentueaza functia
mentala a reflectarii. Aceasta din urma ramane insa o functie sterila daca nu se concen-
treaza asupra trairii imediate, in actualitatea ei, §i daca nu reflectd experienta actuald a
Eului-actor.

Observatorul nu se poate situa in afara vietii, teoretizarile si abstragerile gene-
ral umane vor bloca energia vitald a spontaneitatii. Una dintre defensele ce apare
frecvent in procesul terapeutic este verbalizarea abstracta si generalizarea. Teama de
schimbare, angoasa operarii pe cordul deschis al emotiei, temerea de a intra intr-o
intalnire autentica cu celdlalt, asumand toate riscurile raportarii la un Alter, tind sa
pund in joc un mecanism de aparare, care, cel putin la prima vedere, are aparenta
excelentei. Un Eu-observator hipertrofiat trimite la roluri abstracte, lipsite de carnea
vietii, roluri care, oricit de armonios speculative ar parea, sunt rigide si schematice in
raport cu dimensiunea fenomenologica a persoanei. De aceea ,,intentia terapeutica
permanenta este de a stimula o reflectie ce se focalizeazd imediat asupra propriei
trairi si nu in a se pierde in construirea unor discursuri elaborate”, spune G. Boria'”.

Circularitatea Eu-actor—Eu-observator este un joc dinamic de functii mentale,
ce exprima natura raporturilor dintre subiectivitate si realitate, asa cum le punem in
joc in propria viatd. Desi cu totii accedem catre dezideratul impletirii lor armonioase,

B Ibidem, p.157.
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ele nu evolueaza intotdeauna sincron, suntem fie absorbiti in actiune, fie detasati de
evenimente si realizdnd mai degraba ,,scriitura” vietii noastre. Terapeutul actioneaza
adesea ca un regizor al jocului dinamic Eu-actor — Eu-observator, ghidand deopotriva
actualizarea energiei de actiune si procesele cognitive-reflexive care vor organiza
materialul emotional. Odata elaborat si transformat acest material in proiecte, priori-
tati si evaluari, el se va intoarce catre Eul-actor orientandu-I spre alte actiuni.

Din punct de vedere metodologic, folosirea dinamicii Eu-actor—Eu-observator
in procesul terapeutic este cu totul diferitd in terapia ericksoniana si hipnoza clinica
fata de terapiile axate pe metode de actiune si joc de rol (psihodrama, gestalt-terapia,
terapia centratd pe client, terapii experientiale etc.). Dincolo de apropierile evidente
dintre psihodrama si hipnoza — gradul mare de absorbtie degajatd atat de concre-
tizarea teatrului intern cat si de transa hipnotica, stari modificate de constiinta prezen-
te in ambele experiente terapeutice, valorizarea potentialului de resurse inconstiente,
posibilitatea regresiilor si progresiilor in timp, atentia intens focalizatd, schimbarea
starilor/partilor eului pe de o parte si inversiunea de rol pe de alta parte — cele doua
functii mentale (Eu-actor si Eu-observator) vor fi manevrate diferit in cursul terapiei.

In continuitatea argumentirii conexiunilor, meritd totusi amintita interpretarea
lui Troffer asupra regresiei hipnotice ca ,,joc de rol”, explicatie a carei consecinta este
si cea ca hipnoza devine nu doar o stare de constienta alterata, proprie participantului,
dar si o tranzactie interpersonala intre terapeut si participant, un fenomen bipolar care
nu poate fi separat de rolul terapeutului'®. Ca in orice terapie, si hipnoza lucreazi cu
jocul celor doud functii mentale, cea reflexiva si cea experientiala, in terminologia
folosita aici, cu Eul-actor si cu Eul-observator. De altfel, disocierea proceselor mentale
este mecanismul principal al schimbarii in hipnoterapie, prin disociere intelegind
»Separare a unor procese mentale de corpul principal al constiintei cu diferite grade de
autonomie”". Instrumentul fundamental al transei hipnotice este disocierea consti-
ent-incongtient, adicd separarea deliberat urmaritd de citre terapeut intre mintea
constientd logicd, concentratd selectiv asupra sugestiilor terapeutului si mintea incon-
stientd analogica, care cautd solutia intr-o manierd nonconventionald si transderiva-
tionala. Prin facilitarea acestei disocieri persoana va avea un acces mult mai direct la
rezervorul de resurse inconstiente, al carui travaliu ,,neortodox™ este hotarator pentru
indepartarea simptomului. Constientul persoanei poate raméane atent la ceea ce se
intdmpla, poate fi critic si dubitativ, are o atentie vie si intens focalizatd asupra vocii
terapeutului si sugestiilor formulate de cétre acesta, In timp ce inconstientul sau
actioneaza autonom, cu o logica paradoxala si metaforica, putind realiza fara efort si
intr-o maniera automatd programul intern uitat de normalitate. Mergand pe linia
paralelismului dintre hipnoza si psihodrama, putem gandi ca jucarea teatrului intern al

4 A. Barabasz, J.G. Watkins, Tehnici de hipnoterapie, Bucuresti, Ed. Polirom, 2011, p. 71-72.

' E. Hilgard, Dissociation and theories of hypnosis, N.Y, Guilford, 1992, p. 69 citat de I. Dafi-
noiu si Jend-Laszlo, Hipnoza clinica. Tehnici de inductie. Strategii terapeutice, lasi, Ed. Poli-
rom, 2007, p. 99.
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persoanei in conditii de semirealitate, avand ca miza ruperea scenariului de rol inghetat
si rigid, nu este altceva decat o forma de disociere intre ,,cel care nu poate si care este
bolnav”, si ,cel care poate exersa” orice abilitate si orice ipostaza de rol a Sinelui, In
conditia suprarealistd de ,,ca si cum” a scenei psihodramatice. Ca si in terapiile
experientiale, In hipnoza diverse parti disociate pot fi amplificate sau reduse in scop
terapeutic. Este vorba de logica transei similara logicii ,,plus-realitatii” psihodramatice
pe care am amintit-o mai sus. Statutul Eului-observator este insa diferit in hipnoza de
cel din terapia analitica si din terapiile experientiale. Functia reflexiva, constienta si
criticd a acestuia este diminuata, i se restrang atributiile evaluative si integrative, jucand
mai degraba rolul de ,,cal troian”, care va fi adus in scena doar pentru a ascunde
adevaratele intentii si puteri ale inconstientului. Eului constient observator i se permite
deliberat si programatic sd ramana prezent, ca o concesie absolut necesard pentru a
evita declansarea defenselor, nascute in mod previzibil din orice confruntare cu
irationalul. Se poate 1nsa afirma ca disocierea folosita in terapia ericksoniana are o
functionalitate similard decentrarii perceptive din psihodrama, cu efectul adormirii
mecanismelor de aparare si al unei mai mari libertati de exprimare de sine. Procesul
terapeutic opereaza 1n acest scop divizarea experientei interne si separarea functiilor
mentale, cu accentuarea unora i restrangerea altora. Diferenta cea mai notabila intre
hipnoterapie si alte tipuri de terapii, fie analitice, fie experientiale rezida in rolul distinct
cu care este investita functia mentald a Eului-observator. In hipnozi si in terapia erick-
soniand incongtientul poate raméane inconstient, nu este necesard constientizarea
intregului sdu travaliu creativ germinat in cursul transei hipnotice. Dintre cele doua
instante, incongtientul este regal, fiind purtitor de intelepciune si posedand nemijlocit
stiinta vindecarii. Eul congtient este mai degraba limitativ, caci in pofida intentiei sale
de a fi de folos, blocheaza solutiile potentiale, intrucét a invatat sa activeze doar solutia
care s-a dovedit eficienta intr-o experienta trecutd, chiar daca circumstantele actuale pot
fi schimbate. Pentru cd mecanismele constiente pot limita utilizarea resurselor incon-
stiente, tehnicile terapeutice urmdresc ,,depotentializarea constiintei”'® prin mijloace
paradoxale. Eul-observator, ca functie mentala constienta, are asadar doar rol de figu-
rant, anulandu-i-se valenta sa principala de integrare, ,,insight” si ,,priza de constiinta”.
Rolul de integrator este jucat exclusiv de catre inconstient, care va reasambla elemen-
tele lumii interne intr-o noua si inedita reasociere, consecutiva disocierii. Un element
central in celelalte scoli terapeutice, ,,insight-ul” sau iluminarea continuturilor inconsti-
ente cu focusul clarificator al constiintei, este total neimportant in hipnoza.

Chiar daca Eul-observator, in calitatea lui de instantd constientd, este Tn mod
programatic dezbracat de o functie activa, nu i se poate nega functionarea, asa cum
nu poate fi negata posibilitatea procesarii paralele a informatiilor in timpul transei
hipnotice. In aria cercetarilor din hipnoterapie a fost revolutionard ideea lui E. Hil-
gard despre prezenta ,,observatorului ascuns”, un exemplu spectaculos de disociere, a
carui teoretizare a generat ceea ce s-a numit neodisociationism. Filonul de gandire

'® I. Dafinoiu si Jen6-LaszIo, op. cit.
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principal al noului curent se extrage din ideea ca functionarea mentald poate fi
reglementatd de mai multe sisteme cognitive de control si nu doar de cétre un aparat
mental singular numit constiintd ', Ipoteza ,,observatorului ascuns” este aceea ci pe
parcursul transei hipnotice raman active mai multe niveluri ale constiintei, care pot
functiona separat. Unul dintre aceste niveluri sau euri constiente ramane sa slujeasca
principiului realitatii sau obiectivitatii, astfel incat, indiferent de profunzimea transei,
un ,,observator ascuns” va continua sa inteleaga realitatea situatiei In care se gaseste,
intr-o maniera disociata de eul absorbit 1n sugestiile formulate de terapeut. El va avea
un rol de ,,gardian”, de verificare obiectiva a realitatii, indiferent de sensul experien-
tei hipnotice in care persoana este intens absorbita. In timp ce aceasta este implicata
in experientele sugerate ale transei, “observatorul ascuns” se va observa pe sine
implicat n aceste experiente, va mentine un grad de obiectivitate fatd de acestea,
astfel Incat persoana nu va raspunde acelor sugestii care amenintd in vreun fel
valorile sau propria conservare de sine. In articolul pe care Hilgard il scrie in 1992,
intitulat Dissociation and theories of hypnosis, din cartea Contemporary hypnosis
research a lui Fromm si Nash, el explicd astfel termenul de ,,observator ascuns™:
»ntentionam sa se inteleagd prin observator ascuns eticheta potrivitd pentru a
desemna o sursa de informatii capabild de un inalt grad de functionare cognitiva, care
nu este experimentati in mod constient de citre persoana hipnotizatd”'®. E Hilgard
enuntd pentru prima data ,teoria observatorului ascuns” in 1977 in cadrul lucrarii
Divided consciousness: Multiple controls in human thought and action, avand la
bazi cercetari experimentale asupra analgeziei si regresiei de varsti. In contextul
acestor experimente, Hilgard demonstreaza ca ,,observatorul ascuns” va simti durerea
chiar daca persoana neaga ulterior faptul de a o fi simtit, cu alte cuvinte, durerea va fi
procesata la un anumit nivel de constiinta, chiar daca raspunsul la durere este blocat.
In ceea ce priveste regresia hipnotica de varsta, Hilgard adopt ,,ipoteza imaginatiei”,
ipoteza conform céreia persoana doar isi imagineaza in timpul regresiei intoarcerea la
o varstd timpurie, In timp ce o parte din mintea persoanei va ramane conectata la
prezent. Indiferent de cercetarile experimentale actuale asupra ,,observatorului as-
cuns”, care releva prezenta sa indubitabila 1n cursul transei hipnotice, aparitie ce dife-
ra in functie de variabile personale precum tipurile diferite de procesare a realitatii si
gradul de maturitate a Sinelui'® , rolul acestuia in terapie rimane unul pasiv. Putem
conchide ca 1n hipnoza si in terapia ericksoniand relatia dintre cele doua functii
mentale face un joc bazat pe disociere, acordand un rol central logicii paradoxale a
inconstientului.

7 JR. Laurence, C. Perry, Hidden Observer. Phenomenon in Hypnosis. Some Additional Find-
ings, Journal of Abnormal Psychology, 1981, Vol. 90, No 4, p. 334-344.

'8 E. Hilgard, Dissociation and theories of hypnosis, in E. Fromm, N. Nash (eds), Contemporary
Hypnosis Research, N.Y, Guilford, 1992, p. 77.

' I R. Laurence, C. Perry, op. cit.
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Aflate Intr-un joc dialectic sau Intr-o relativa sincronicitate, caracterizate fiind
de o relatie circulard sau de simultaneitate, dezvoltate egal sau inegal, functiile
mentale ale ,,observatorului” si ,trditorului” meritd mai profund studiate intr-un
context de cercetare experimentald, pe filiera mai multor scoli de gandire si de tera-
pie. Ele sunt reflectate in experienta cotidiana si 1n artd, dar mai putin articulate stiin-
tific, astfel Incat sa-si gdseasca o mai mare aplicabilitate in disciplinele socio-umane
si medicale. Ne putem gandi la nesfarsite opere literare si la productii ale artelor
vizuale care au valorificat din plin cele doud dimensiuni ale interioritatii noastre.
Insdsi aceasta tensiune, dintre apolinic si dionisiac, dintre tragicul existentei noastre
ca absorbtie totald in patosul trdirii si comicul ei, cu delimitarea Eului-observator
capabil sa relativizeze experienta, au dat valoarea de operd de artd manifestarilor
artistice, si, de ce nu, umane. Termenii de Eu-actor si de Eu-observator par sa fi exis-
tat dintotdeauna in literatura de specialitate in legatura, mai ales, cu tehnicile
meditative si filosofiile orientale. In practica meditatiei, Eul-observator evolueazi
direct proportional cu expansiunea Eului-actor angajat in experiente, niciunul nea-
vand un pol de putere. Eul-observator ilumineaza experientele Eului-actor si, odata
cu aceastd lumina, gradul de unificare si suprapunere creste, devenind in final totuna,
un Eu transpersonal. Din punct de vedere stiintific, desi conceptele de Eu-actor si de
Eu-observator se leaga in primul rand de metoda psihodramatica, ele ar putea avea o
valoare operationald pentru mai multe modele de interventie psihologica. Artificiile
tehnice si regizorale pe care un terapeut le foloseste includ manevrarea acestor functii
mentale, cu obiectivul final de a facilita armonizarea Eului-actor cu cel observator.
Si, nu in ultimul rand, orice terapeut trebuie sa imbrace rolul de observator sénatos si
sd-si fi adus 1n propria viatd un nivel de integrare a experientelor triite care sa-i
permitd si joace rolul de dublu pentru orice Eu-actor ratacit in propriul infern
sufletesc.



BARBA-ALBASTRA SI A SA CHEIE A SUFLETULUI

ILINCA BALAS

[...] sd avem taria de a indura ceea ce vedem,
. . oy
autodzstrugerea noastra, moartea noastra.

Bluebeard and the Soul Key. Bluebeard is one of the tales that acts as a therapeutic
instrument for women who come into contact with a destructive masculine figure or with the
destructive and sabotaging part inside their own psychic. At the beginning of her life, annihilated
from her healthy instincts, out of naivety, lack of knowledge, fear of solitude, a woman accepts the
pact with Bluebeard, sacrificing her freedom in order to live a comfortable life, or, in other words,
gives up part of herself for a relationship, ignoring the fact that the relationship with the other
person can only be built after a good relation with, and a good understanding of the self.
Surrendering too easily to the other, we might lose the key to our soul, and when we find it again
and have the courage to unlock the door, we have to face one of the toughest lessons about our
inner self: to actually bear what we see inside us. Only after we get to terms with what is inside
there, can we escape from the domineering Bluebeard, and step ahead on the path to our inner self.

Key words: Bluebeard, soul key, aggressive masculinity, forbidden room.

Unul dintre cele mai mari mistere ale sufletului feminin ne este revelat in
povestea lui Barba-Albastrd. Basmul ne arata care sunt pericolele pe drumul femeii
aflate la inceputul vietii si cum le poate depasi, nu ocolindu-le sau negandu-le, ci
infruntindu-le pentru a castiga o sporire si o limpezire a constiintei de sine. Insa,
dincolo de pericolele exterioare, pe care adesea reusim si le observim, basmul ne
semnaleaza cat de important este pericolul intern, de multe ori subtil si insidios, care ne
sapa si ne ruineazd dinduntrul nostru, facandu-ne sa ne fardmitim In numeroase
conflicte si batalii launtrice dureroase. Ce se intdmpld cand femeia a pierdut cheia
sufletului sau? Cum o poate recupera? Ce gaseste dacd si cand descuie camera as-
cunsa ? De ce cheia sufletului feminin se afla la tiranul Barba-Albastra? Sunt cateva
intrebari 1n functie de care ne putem orienta pentru a intelege mai bine psihicul feminin
cu resursele, provocarile si apararile sale, dar pe care le putem intoarce, in egald
masura, catre partea feminina a psihicului masculin.

In analiza basmului, vom privi din perspectiva constiintei feminine, vom aborda
planul intrapsihic, dar ne vom raporta si la masculinitate. Intr-un moment sau altul,
barbatul poate fi depozitarul cheii catre sufletul feminin. De multe ori, el o foloseste
abuziv si astfel isi interzice accesul la propriul suflet. Insd este important de stiut ¢ el

! Clarissa Pinkola Estés, Femei care alearga cu lupii, Bucuresti, Editura Niculescu, 2017, p. 67.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 87-96.
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poate alege cum anume si o foloseascd, in pofida propriilor porniri impulsive, pentru
a-si salva, la randu-i, sufletul.

lata esenta basmului®: trei surori impreund cu mama lor sunt invitate de un nobil
bogat, pe nume Barba-Albastra, la o plimbare prin padure. Aflat in cautarea unei sotii
tinere, acesta i face ochi dulci mezinei, care, in ciuda reticentelor surorilor mai mari si
ale mamei sale, decide sa il ia de sot. Dupa o vreme, el o anunta ca trebuie sa plece
pentru céteva zile si i incredinteaza cheile palatului, rugand-o insa s nu foloseasc
cheia cea micad, de aur. Mezina isi invitd surorile si Impreuna exploreaza palatul apoi, la
indemnul acestora, cauta usa care se deschide cu cheia de aur, aflatd undeva la subsol.
In spatele usii, se afla scheletele fostelor neveste ale lui Barba-Albastra precum si o
balta mare de sange. Sotia scapa cheia in balta, acesta se murdareste de sange si nu se
mai curati, sangele patandu-i si rochia. Intors acasa subit, Barba-Albastra descoperi ca
sotia i-a incdlcat porunca si se pregateste sd o omoare. Ea cere insd un ragaz pentru a
spune o rugiciune si a se pregati pentru moarte. Intre timp, sosesc fratii sdi mai mari
care 1l omoara pe Barba-Albastra si o salveaza de la moarte.

Din punctul de vedere al constiintei feminine, avem de-a face cu procesul de
maturizare al tinerei femei adulte. El presupune cateva incercari esentiale care preced
coagularea si intelegerea identitatii de sine. Dintre cele trei surori si mama lor, perso-
najul central va fi mezina, cu alte cuvinte aspectul naiv si inocent al feminitatii aflate la
inceput de drum, care are nevoie s prinda contur si si se defineasca. In aceasti etapa,
prima provocare este lipsa conectérii cu propriile instincte care duce la incheierea unei
aliante abuzive intre tindra femeie si fascinantul, dar periculosul Barba-Albastra.

Cum ajunge o femeie sa fie deconectatd de instinctele sale? O cauza ar putea fi
relatia cu mama. O figurd maternd prea slaba, sau chiar absentd, cum este mama din
poveste sau, dimpotriva, dominatoare si superprotectoare altereaza dezvoltarea fireasca
a instinctualitatii fiicei. Pe de altd parte, 0 mama care nu se afla in relatie cu instinctele
sale nu are cum sa-i transmita fiicei o imagine echilibratd asupra lor. Rolul instinctelor
este important, mai ales ca ele sunt baza pe care prinde contur functia psihicd a
intuitiei’. Pe de altd parte, structura patriarhald a societatii in care triim, bazati pe
principiile si valorile masculine, face ca, inevitabil, fiecare femeie si se “denatureze”
intr-un fel, s@ se indeparteze de natura ei feminina instinctuald pentru a se putea adapta
cerintelor sociale. Religia, prin denigrarea instinctelor, cu precidere a celui sexual,
contribuie la Instrainarea de ele, dacd nu chiar la blamarea lor ca fiind parti nedemne al
naturii umane. De multe ori, familia insdsi aduce siguranta si confortul afectiv, cu
pretul sacrificérii laturii instinctuale si devine astfel o formd de captivitate in care
femeia raimane “domesticita”, dar de fapt anesteziata, suprimata, redusa la rolul matern
si/sau casnic. Ruptd de instinctele sale, tanara femeie devine o prada usoard pentru o
masculinitate agresiva sau pentru un aspect sabotor al propriului psihic.

2 https://www.scribd.com/document/371765356/Femei-care-alearg%C4%83-cu-lupii-Dr-Clarissa-
Pinkola-Estes-pdf.
3 C.G. Jung, Tipuri psihologice, Bucuresti, Editura Anima, 1994
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Din perspectiva intrapsihicd, inceputul povestii aduce in prim plan mai multe
fatete ale feminitatii: una mai putin dezvoltatd, iar altele relativ inerte. Astfel, mezina,
surorile si mama reprezinté cele patru aspecte arhetipale ale feminitatii mentionate de
Tony Wolff: mama, hetaira, amazoana si mediatoarea®, insa ele nu sunt functionale, ci
se afla intr-o stare vegetativa, de latenta, nefiind inca aduse 1n constiintd. latd de ce
intalnirea cu masculinitatea are loc in padure, un simbol al inconstientului, acolo unde
demareaza procesul alchimic de transformare a psihicului feminin. Dintre toate, cel mai
mult surprinde letargia aspectului matern, ceea ce ne ridica mari semne de intrebare cu
privire la implicarea mamei in procesul de crestere psihic a fiicei. In basm, avem de-a
face cu 0 mama imuna la pericolul pe care 1l reprezintd Barba-Albastra si care, implicit,
nu o poate ajuta pe fiica sa-si rafineze intuitia, dar, mai grav, nici sa se fereascd de
eventualele abuzuri. Fie mama este absentd emotional, fie este ea insasi naiva si
imaturd, o puella necrescuta, care este doar biologic, dar nu si psihologic mama.
Consecinta este lipsa iubirii de sine, a capacitatii de a-si purta de grija, sau sacrificarea
pentru ceilalti ca un mod de auto-agresiune sau fugad de sine. Inevitabil, astfel de
persoane sunt mai expuse riscurilor vietii si, implicit, mai vulnerabile. In lipsa unei
figuri materne interioare care sa o protejeze, mezina se predd, de bund voie, unei
masculinitati brute si tiranice Imbracata in straie alese.

Surorile mai mari, ca reprezentari posibile ale amazoanei — femeia independenta,
puternica si a mediatoarei — femeia inteleaptd — par a fi mai bine conturate. Ele
manifestd retinere si reticentd fatd de Barba-Albastra, insa alianta eros-Thanatos este
mai puternica si o impinge pe fiica cea mica in bratele acestuia.

Mezina ar putea reprezenta aspectul hetairei, pe cale sa se consteleze, Impins de
fortele pulsionale ale erosului. Insi vom vedea ci dezvoltarea sa este blocati de
neputinta de a intra intr-o relatie cu sotul ei. Este important de retinut ca fiecare dintre
aceste aspecte feminine arhetipale se afla in noi si trebuie incurajat si sustinut, pentru
a-si aducea partea la consolidarea unui psihic intreg si echilibrat. Manifestarea unila-
terald a unuia sau a altuia, precum si somnolenta lor reprezinta indicatii despre directia
in care procesul de crestere si vindecare a femeii ar trebui sé se indrepte.

Din punctul de vedere al masculinitatii, mezina reprezinta o anima inocenta, sau,
cu alte cuvinte, feminitatea interioard a barbatului aflata intr-un stadiu nedezvoltat. Ea
il alege drept sot pe Barba-Albastra, desi el este dispus sa o ia de sotie pe oricare dintre
fiice, eventual poate chiar si pe mama, insa despre statusul marital al acesteia nu stim
nimic. Din punctul de vedere al barbatului, avem de-a face cu un mod impersonal de
raportare la feminitate. El nu alege ceva anume, alegerea sa este una pur ideatica, aceea
de a-si gési o sotie, nu are nicio nuantd personald, relationala. Este cazul unor barbati
care, asemenea lui Barba-Albastra, dupa ani de colectionat trofee feminine, se hotarasc
sa ’se ageze” la casa lor, sd-si intemeieze o familie, alegand de fapt un modus vivendi si
nu o partenerda de viatd, ci o ocazie care se prezintd de la sine. O astfel de lipsd de

* Tony Wolff, Studii despre psihologia lui C.G Jung, Bucuresti, Nemira, 2017, p. 285.
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relationare cu feminitatea duce inevitabil la esec, iar maldarul de oase ale fostelor sotii
este metafora potrivita.

A doua provocare a femeii pe drumul individuarii sale este casatoria cu Bar-
ba-Albastra, sau, altfel spus, alegerea captivitatii confortabile in detrimentul libertatii
anxietante. In procesul nostru de dezvoltare, separarea din sanul familiei de baza este
dificila, si multe persoane, fie barbati sau femei, nu traiesc aceastd desprindere, ci
“alunecd” din familia de origine in noua lor familie, fard a-si acorda un timp de
explorare, un timp pentru singuratate, care nu este altceva decat ragazul de a crea si
dezvolta o relatie cu ei insisi — o temelie esentiald pentru o viitoare relatie cu celalalt.
Astfel, Barba-Albastrd 1i aduce sotiei sale siguranta unui cdmin, dar 1i interzice accesul
la sufletul sdu. Pactul lui Barba-Albastrd este cel in care barbatul ii oferd femeii
bunastarea materiald, “’colivia de aur”, in schimbul promisiunii ca nu va cauta sa-si afle
si sd-si cerceteze sufletul.

Aparent este simplu, dar in realitate pactul este mult mai complex. Cheia de aur
nu deschide doar sufletul femeii, ci si pe cel al barbatului, al lui Barba-Albastra insusi.
Asadar, interzicindu-i sd o foloseascd, Barba-Albastra 1i blocheaza femeii accesul la
cunoasterea de sine, dar si, implicit, la cunoasterea propriului sdu suflet, pe care
incearca din rasputeri sa si-1 ascunda. Similar primilor parinti in gradina raiului, unde
aveau de toate, dar nu trebuiau sa guste din pomul cunoasterii binelui si a raului, fiica
cea mica are tot ce isi doreste, in urma césatoriei cu Barba-Albastra, mai putin ceea ce
da sens vietii noastre, si anume propriul suflet, locul unde binele si raul, viata si
moartea se amesteca in esenta a ceea ce suntem.

Ce inseamni interdictia lui Barba-Albastra? In planul realititii, am putea vedea
o relationare de tip parinte-copil. In analiza tranzactionald, avem de-a face cu o
tranzactie incrucisata’, in care unul dintre parteneri relationeaza din rolul de parinte, iar
celalalt raspunde, reactiv, din cel de copil. Intre soti, desi frecvente, aceste tranzactii nu
sunt de dorit, ducand la o alterare a relatiei, peste care se suprapune, adesea, situatia
reald 1n care ei sunt parinti si trebuie sa relationeze pe acest palier. Amestecul de roluri
devine atit de mare, incat adesea relatia barbat-femeie este ingropatd de multiplele
tranzactii incrucisate, ceea ce poate duce la pierderea intimitatii, la relatii
extraconjugale sau la fixarea permanentd in rolul parental cu sclerozarea si, ulterior,
necrozarea relatiei. Si astfel “au trait fericiti pana la adanci batraneti”, pentru ca uneori
fericirea este redusa la repetarea a ceea ce este stiut, constant, predictibil, confortul
monotoniei fiind preferat disconfortului si fricii aduse de necunoscut.

Privind situatia mezinei, am putea spune, cu vocea criticd a Supraeului, ca
fiecare alegere are un pret. Si totusi, cum explicam din punct de vedere psihodinamic
acest truism? “Pretul” nu este altceva decat renuntarea la varianta nealeasd. Orice
alegere inseamnd o directionare unilaterald a energiei psihice cétre ceva, cee ce
implicd, inevitabil, “moartea”, lasarea de-o parte a unei multitudini de posibilitati.
Pretul inseamnd “doliul” posibilititilor neexplorate, renuntarea la nenumadrate
potentialitati. Alegand casatoria comoditatii, mezina renunta la libertatea ei, asadar la o

3 Eric Berne, Ce spui dupa Buna ziua?, Bucuresti, Editura Trei, 2006, p. 39.
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parte din sine, pe care o zireste, descompusa si suferinda, in camera cu cadavre —
ungherul cel mai tainic al sufletului ei. Insi partea aceea moarti nu o lasi sa triiasca,
iar pactul este, in fond, unul criminal, pentru cd presupune acceptarea mutilarii
psihicului prin reuntarea facild, de bundvoie la o parte semnificativa a sinelui.

Jung considera suferinta psihica ca o pierdere a sufletului, o pierdere a unor parti
importante din noi Ingine, ceea ce se resimte ca o goliciune in interior, cu senzatia de a
fi incomplet, neinchegat. Este drept ¢ In urma unei traume, o parte din sufletul nostru
se poate desprinde. Printr-un mecanism de aparare menit sd ne protejeze, suferinta este
izolatd pentru a ne lasa totusi sa fim functionali in lume. Procesul de fragmentare a
personalitatii se numeste clivaj psihic. Clivajul se traieste ca un gol interior, ca un hau,
cu un sentiment persistent de lipsd a ceva important, adesea greu de identificat si de
numit.

In anumite cazuri insa, partea ranita nu se desprinde, ci moare. Ea pur si simplu
nu mai este energizata psihic, dar riméane prezentd sub forma unei greutati interioare
indescriptibile, o povara pe suflet, un sentiment covarsitor de apasare. Trdirea este
stranie: la Inceput ca o aplatizare emotionala, treptat ca o pierdere a simtirii, pentru a se
instala sub forma unui prea-mult, a unui greu pe suflet. Acesti oameni ajung sa nu mai
simta, sa traiasca pe pilot automat. Sunt niste morti vii.

Prin urmare, intr-o perspectivdi complementara celei analitice, nevroza poate
insemna moartea, necrozarea unor parti din noi, de care insd nu ne putem debarasa,
ramanand sa le taram dupa noi pana cand invatam sa le readucem la viata. Riscul este
cel al raspandirii, al cangrenarii psihicului, fiindca partile moarte ajung s se extinda ca
mucegaiul, intoxicand treptat Intreaga noastra fiinta. Dificil de spus ce este mai greu de
indurat: golul interior sau povara partilor moarte din noi insine. Cu toate acestea, golul
poate fi umplut, iar partile moarte pot fi oricand readuse la viatd. Important este sa
constientizam statusul psihic, apoi sd ne indreptdm cu iubire, céldurd si rabdare
intr-acolo.

In basmul lui Barba-Albastrd, camera interzisa ascunde secretul acestei morti
interioare, pe care mezina nu trebuie sd il cunoascd. Necunoagterea lui inseamna
stagnarea 1n conditia de puella aeterna si imposibilitatea cresterii psihice. De aceea,
initierea 1n feminitate presupune sd ludm contact cu mortile din noi: moartea fetitei, a
adolescentei, a tinerei inocente, moartea sperantelor, a asteptarilor, a fantasmelor, a
proiectiilor, moartea aspectelor pe care nu le-am vazut, nu le-am trdit, nu le-am
valorificat. Toate care formeaza si intretin wonderland-ul imaturitatii, a carui forta de
seductie este colosala.

Cheia acestui teritoriu psihic seductiv, dar totodatd putred, trebuie sa fie la noi.
De ce se afld initial la Barba-Albastra? Este o etapa de parcurs pe drumul individuarii
femeii. Intr-adevar, in procesul de construire a identitatii feminine, un rol important il
are tatdl, sau o prezentd masculind semnificativa, acesta avand “cheia” potentialului ei
feminin. In construirea feminitatii, recunoasterea sau validarea de catre un barbat este
importantd, cu toate acestea, esential este ce face femeia cu aceasta validare, ce face in
cazul in care nu o primeste sau daca o primeste conditionat, cum se intdmpla in basmul
nostru. Cum ar putea arita o astfel de conditionare inconstienti? In relatia tata-fiica, o
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astfel de conditionare ar putea fi cea in care tatal apreciaza realizarile si performantele
scolare ale fiicei, manifestand reticentd sau supraprotectie fatd de viata ei socialda —
astfel, mesajul transmis inconstient este de dezvoltare in sfera rationalitatii si a gandirii,
cu sacrificarea a unei parti instinctuale semnificative, relationarea cu semenii fiind un
instinct esential al omului. In general, sustinerea pentru valorile masculine precum
curajul, ratiunea, spiritualitatea vine cu o desconsiderare sau descurajare implicitd a
calitatilor feminine precum emotionalitatea, senzualitatea, pasivitatea. Fiica va intelege
astfel incongtient sa renunte la feminitatea ei pentru a fi acceptatd si/sau apreciatd de
tata, ceea ce va retrai ulterior, in mod repetitiv, in relatia cu un barbat. Ea va intelege ca
pentru a avea un barbat alaturi, fie el tata, sot sau iubit, trebuie sa renunte, inevitabil, la
o parte din ea 1nsasi, dar, de cele mai multe ori, tocmai la feminitatea ei, in special la
feminitatea instinctuala care inspira teama si nesiguranta barbatilor. De aceea, pactul cu
Barba-Albastra este acceptat cu o asemenea usurintd, el are radacini mult mai adanci in
copilaria unei femei, fiind de fapt o retraumatizare sau o rana a femeii in raport cu
masculinitatea.

De ce 1i da Barba-Albastra sotiei sale cheia, dar nu o lasa sa o foloseasca? Orice
forma de cunoastere, cu atdt mai mult cunoasterea sufletului, inseamna putere, iar lupta
pentru putere foarte adesea submineaza cuplul. Jung spunea ca acolo unde e stapana
puterea, nu exista iubire, agsadar jocurile de putere din interiorul cuplurilor ar putea fi un
simptom al lipsei de iubire, sau s-ar putea dizolva dacé cei doi ar aduce mai multa
afectivitate. Pe de alta parte, constrangerea lui Barba-Albastra fata de sotia lui, la fel ca
nenumaratele constrangeri, limitdri si dominatii ale barbatilor asupra femeilor, are la
baza o frica inconstientd de feminitate. Frica de feminitate este arhaica, prinzand contur
in copilarie, o data cu nevoia, dorinta, dar si teama de separare a copilului de mama si
este traita initial atat de fete cit si de bdieti, ulterior manifestandu-se si dezvoltandu-se
diferit la fiecare dintre ei. Pentru baiat, frica de feminin cuprinde si frica de ceea ce este
strain si diferit de el nsusi, asadar frica de necunoscutul pe care femininul 1l
intruchipeaza, sau, in sens larg, simbolic, frica de inconstient.

Tot la nivel arhetipal, frica de feminitate, pentru barbat, este frica de viata si
deopotriva frica de moarte, ceea ce, uneori, poate si-1 blocheze intr-un fel de limbo,
intr-un no man’s land in care 1i este teama sa trdiascd, sa experimenteze, sa simta, dar
este incapabil sd moard, lasandu-se s alunece intr-o stare de stagnare in care nu este
nici pe deplin viu, nici mort, asemeni Regelui Pescar din mitul lui Parsifal. Aceasta
conditie psihicd se intdlneste adesea in adictii, drogul sau bautura fiind substanta
datatoare de viata, care il scoate pe barbat din starea vegetativa si 1l face, in sfarsit, sa
simta. La polul opus, dar tot pe versantul auto-distructivitatii, suferinta este o forma,
chiar daca negativa si contorsionatd, prin care omul se poate simti viu. Sufar, deci exist,
iatd de ce uneori avem nevoie de emotiile negative, fiindca ele sunt din spectrul viului
si ne pot scutura din amorteala cu care uneori instinctul mortii, Thanatosul, ne
impanzeste, profitdnd de o sincopa a instinctului de viata.

Barbatii care persecutd femeile, le controleaza, le domind sunt manati de frica
inconstientd de feminin, care activeaza impulsul agresiv de a-1 distruge. Frica se afla
dedesubt, la baza distructivitatii, nsd deasupra, la niveluri mai superficiale, dar tot
inconstiente, regdsim nesiguranta, invidia, neputinta ca motoare ale acesteia. Teancul
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de cadavre din camera ascunsa arata gradul de agresivitate al lui Barba-Albastra fatd de
feminitate. Constientizarea acesteia este esentiald pentru ca femeia sd se poata elibera
de sub dominatia lui.

Barba-Albastra nu este neaparat o figura exterioara, ci o instanta psihica interna.
Undeva in adancul nostru, s-ar afla un aspect auto-agresiv, pe care Clarisa Pinkola
Estes il numeste pradditorul natural al psihicului®. El este o fortd distructiva, ostila
vietii, care ne incolteste si ne saboteaza cand psihicul nostru este mai vulnerabil. Nu
stim ce este cu el si de ce 1l gazduim, 1nsa, Intr-un mod misterios si inexplicabil, se pare
ca la el se afla cheia sufletului nostru. Sa fie oare pentru ca sd ajungem sa relationim cu
agresivitatea din noi si din ceilalti? Sa aflam ca existd un monstru in interiorul nostru,
care ne poate deschide usa cétre cunoasterea de sine? Cunoasterea a tot ceea ce este
omenesc in noi, a intunericului, a mortii, a raului de care suntem capabili? Freud
vorbeste de instinctul de moarte, la fel de puternic ca cel de supravietuire: poate acolo
isi are Barba-Albastra originea. Adesea acest aspect psihic distructiv se prezintd prin
latura sa seductiva, ceea ce 1i sporeste puterea si pervazivitatea.

Un al doilea motiv pentru care Barba-Albastra 1i interzice sotiei sale sa
foloseascd cheita de aur este imposibilitatea auto-dezvaluirii. Camera cadavrelor
ascunde aspectele moarte ale animei lui Barba-Albastra. Latura sa feminina sau sufletul
sau este cel distrus si sdngerand, iar el nu o lasé pe sotia sa sa vada aceste parti moarte.

De multe ori, intalnim aceasta atitudine in relatiile de cuplu, barbatul fiind
adesea cel care isi ascunde sufletul, il tine sub cheie, nu-si aratd slabiciunile si fragi-
litatea, crezand astfel ca este mai puternic. Din pacate, sa tii sub cheie o parte din tine
inseamna s nu poti intra Intr-o relatie intru totul, sd nu te poti oferi pe de-a-intregul
celuilalt, ceea ce blocheaza fluxul iubirii si mentine o distanta intre cei doi parteneri.
Insd nu este vorba de acea distantd potrivitd intr-o relatie, care este benefica, fiind
spatiul intimitdtii personale, ci de distanta intre suflete care le raceste si le indeparteaza,
anuland posibilitatea intimitatii impartasite.

Sa-ti aduci partile ranite 1n relatia cu celdlalt nu trebuie sa Insemne sa-l1 Tmpo-
varezi sau sa-1 presezi in rolul de salvator, ci sa-ti deschizi inima. Este un gest de
autenticitate si asumare a cine esti cu adevarat. Din acest spatiu al deschiderii, se poate
construi relatia si poate curge iubirea intre doud fiinte. Barba-Albastra incuie o parte
din el insusi si pleacd, apoi doreste sd o ucida pe sotia sa fiindca si-a incélcat cuvantul.
Astfel, raméane prizonierul ratiunii si al principiilor, sacrificindu-si, incd o data,
sufletul. El este un exemplu de “pierdere a sufletului”, prin neputinta de a intra in
contact cu feminitatea si astfel, implicit, cu propriul suflet. in finalul basmului, Barba-
Albastra moare, dar este oricum mort, fiindca nu poate simti.

Ce se intampla cu sotia sa, care este si ea, intr-un fel, moartd — prin starea de
inconstientd in care se afla la inceputul basmului? Cum ajunge la camera ascunsa? Ce
anume o trezeste la viatd? Gésirea camerei interzise este o provocare pe drumul
individudrii feminine si face parte din faza de explorare. Ea cuprinde procesul de auto-

8 Ibid., p. 56.
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cunoastere, dar si de cunoastere a celuilalt, de cele mai multe ori contopite inconstient.
Adesea, setea de a-l cunoaste pe celalalt este de fapt setea de sine, fiindca 1n el ne
regasim pe noi. Incepe o datd cu adolescenta si este un cumul de experiente, inainte de
a ne fixa pe o anumita traiectorie de viatd. In basm, o regasim in explorarea castelului,
camera cu camerd, ca metaford a cunoasterii de sine. Adesea, ea este traitd n proiectie
ca o explorare a celuilalt. Aceastd etapd culmineaza cu gasirea usii secrete si formu-
larea intrebarii “ce se afld dincolo?””. Cateva elemente importante apar in aceastd
etapa: eludarea ei, trezirea instinctualitatii reprimate, singuratatea, maturizarea.

Se intdmpla de multe ori 1n viatad ca etapa explorarii de sine sa lipseasca, femeia
grabindu-se sd intre intr-o relatie de cuplu sau casnicie pentru a compensa separarea de
familia ei de origine. Netrditd Tnaintea casitoriei, aceastd etapd revine in planul
existentei, cu umbrele si talcurile ei, aducand, in final, o largire a constiintei, insd dupa
numeroase provocari. Atunci cand ratdm o etapa in dezvoltarea noastrd, ea revine
ulterior in viatd cu o energie de mare intensitate, datoritd procesului indelungat de
refulare. In acelasi timp, retriirea nu are cum si aiba loc pe acelasi palier existential, ci
din pozitia psihica curentd, ceea ce, de multe ori, complica mai mult situatia datorita
decalajului emotional si contextual.

Criza de la mijlocul vietii inseamna, pentru unele persoane, trdirea unor expe-
riente adolescentine pe care si le-au refuzat la momentul respectiv, cand, spre exemplu,
presiunile parentale erau axate exclusiv pe performantele scolare. Aceste lacune ale
existentei au nevoie sd fie umplute cu experientd, chiar dacd bulverseazd ordinea
fireascé a lucrurilor si ne Tmping sa ne Intoarcem in urméa cu fiinta noastra prezenta.
Astfel, alunecam spre un trecut fantasmat, care nu mai exista, pentru a adauga parti din
noi care s-au pierdut in negura timpului, fard de care ne simtim incompleti, dar pe care
nu le putem recupera decat partial. Ele ne Imping si ne provoaca spre o redefinire a
personalitatii n directii pe care nu le putem prevedea sau controla.

Care este sensul trairii etapei de explorare care ne-a lipsit din viati? Miza este
cladirea unei relatii cu sine, ca piatra de temelie a unei relatii sanatoase cu celalalt. De
multe ori, ne aruncam in bratele celuilalt oferind si/sau cerdnd totul de la el, fara a
intelege ca acest schimb intre a oferi si a primi se experimenteaza si se traieste initial in
interiorul nostru, la fel ca iubirea, acceptarea, deschiderea. Nu degeaba Barba-Albastra
pleacd imediat dupa nunta, lasandu-si sotia singurd. Metaforic, nu poate exista o relatie
cu celalalt pana nu creezi si intretii o relatie cu tine, bazatd pe incredere si iubire
autentica. lar pentru cei care fug de ei Insisi, viata scoate la iveala ocazii pentru a se
confrunta exact cu ceea ce doresc din rasputeri sa evite.

O alta realizare in aceasti etapi este trezirea instinctualititii reprimate. In faza de
explorare, sotiei lui Barba-Albastra 1i vin in ajutor surorile. Cu alte cuvinte, psihicul,
alienat de latura lui instinctuald, are nevoie de “trezirea” si implicarea aspectelor
feminitatii incongstiente pentru recuperarea propriilor instincte, dar, in special, al

7 Ibid., p. 65.
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instinctului salbatic al curiozitdfii’® ca sursa de cunoastere si vindecare. S nu uitim
importanta arhetipald a acestui instinct al curiozitatii feminine. Din perspectiva
religioasa, el std la baza cunoasterii binelui si a raului ducand la expulzarea din Paradis
sau, cu alte cuvinte, la definirea constiintei si a conditiei umane, imposibila fara aflarea
raului din sine si din lume. Clarissa Pinkola Estés considera ca surorile reprezinta
apetitul sandtos pentru o cunoastere constientd .

Faza de explorare se desfasoara in jurul paradoxului singuratatii, femeia raméane
singurd cu ea insasi, dar in aceastd singuritate are sansa de a-si descoperi aspecte
nestiute ale sinelui. In afard de restaurarea instinctelor, surorile o sprijind si o imping
catre cel mai important act de curaj al introspectiei, folosirea cheii interzise, sau, cu alte
cuvinte, trecerea pragului catre aflarea adevarului personal sau curajul de a privi in
propriul suflet.

Gasirea usii ascunse in urma procesului de explorare interioara este un pas
important, fiindca ne aduce aproape de ceva esential, dar greu de confruntat al perso-
nalitatii noastre. Ce este dincolo de aparente? Cine suntem cu adevarat? Ce ascundem
de noi insine si de ceilalti? Ce si cat putem sa aflam despre noi? Pana unde putem privi
in sufletul nostru? in acest punct, putem deschide usa pentru a ne confrunta, sau putem
trece mai departe, uitand aceste intrebari suparatoare si prinzandu-ne din nou in iuresul
vietii. Pe de alta parte, Jung spunea ca omul poate Intelege din lume atat cat se intelege
pe el insusi. Asadar, miza este una importanta si este legata pana la urma de experienta
noastra de a fi In lume.

Largirea constiintei feminine presupune, categoric, deschiderea usii interzise, cu
toate riscurile de care nu avem cum sa ne dim seama la momentul respectiv, fiindca
ne-ar bloca sau ne-ar zadarnici actiunile. Actul de confruntare cu ceea ce se afla
inauntrul nostru este profund vindecator, iar Clarisa Pinkola Estés spune ca taria de a
suporta ceea ce vede ii permite femeii sa se reintoarca la natura sa profundd, acolo
unde toate gandurile, toate sentimentele, toate actiunile sale vor primi pretiosul sprijin
de care au nevoie'’. Procesul de auto-cunoastere incepe cu faza de nigredo, de
descompunere, in care vedem si intelegem moartea anumitor parti sau aspecte din noi
insine, necesara pentru crestere si transformare. Camera cadavrelor fostelor sotii ale lui
Barba-Albastra este o metaford a acestui stadiu prin care pornim, de multe ori, pe
drumul individuarii, fie cd ne confruntdm cu stari depresive, de frustrare si nemul-
tumire, fie ca ne confruntdm cu aspecte de umbra ale psihicului nostru. Sentimentele de
imbacseald, de haos, de suferinta emana din aceastd zona. Acest spectacol interior este
greu de tolerat si provoaca valuri de tristete, dovada sangele care nu se mai sterge de pe
cheie si care manjeste hainele mezinei. O data ce am constientizat partile moarte din
interiorul nostru, abia atunci incepem cu adevarat si trdim'', iar sangele de pe cheie si

8 Ibid., p. 64.
? Ibid.

1 Ibid., p. 65.
" Ibid., p. 69.
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de pe rochie ne aratd fluxul vietii care abia acum se porneste, o datd cu integrarea a
ceea ce este putred, mort, distrus.

Aceasta etapa de descompunere este de o mare fragilitate, de aceea Intoarcerea
lui Barba-Albastra vine cu riscul major al psihicului de a fi acaparat de forta distructiva
a pradatorului interior. In aceste momente, salvarea vine de la fratii mai mari, sau, cu
alte cuvinte, de la animus-ul femeii, de la partea sa rationald, puternica, luptatoare.
Aceastd parte justitiard si sdnatoasd reuseste anihilarea aspectului auto-distructiv si
restaureaza echilibrul psihic.

Dupa multe excavari si rascoliri, drumul individudrii va continua, cu obstacolele
si provocirile sale, dar cu o constiintd mai limpede si mai cuprinzatoare legatd de ceea
ce se afld 1n interiorul nostru si, implicit, in exterior. Capacitatea de confruntare cu ceea
ce zace in noi insine, taria de a vedea dincolo de zidurile pe care ni le ridicdm pentru a
ne apara sau a ne ascunde, posibilitatea de a sta cu ceea ce aflam fara sd ne doboare sau
s ne copleseascd, arta de a cere ajutorul acelor forte din interior sau de afard atunci
cand suntem 1n pragul mortii si speranta ca ele vor interveni la timp, puterea de a rupe
un mecanism vicios atunci cand devenim constiente de el, recuperarea cheii sufletului
nostru sunt céteva dintre cele mai de pret realizari cu care pasim mai adanc si mai
asumat 1n miezul fiintei noastre.

Astfel, cu moartea pe moarte calcand, reusim sa (re)aducem la viatd sufletul
nostru, intr-un frumos proces alchimic de transformare si de reasezare a tuturor partilor
care ne alcituiesc.



FASCINATIA NUMINOASA A ANIMUSULUL.
FORMA APEI: INTERPRETARE JUNGIANA

LIDIA CALCIU

,,Totul exista in interiorul nostru, nu inafara.”
(Meister Eckhart, citat de Barbara Hannah')

The Numinous Fascination of the Animus. The Shape of Water: A Jungian Ap-
proach. Feeric, yet bizarre, infantile, yet profound, The Shape of Water is an impossible love
story, with a somewhat disconcerting ending. It is a beautiful modern fairytale, full of ironic
comments on the state of our “humanity”, as it plays upon the hiatus between a strange but em-
pathic and just Creature and barbaric, aggressive and humans. However, what is deeply touch-
ing and fascinating in the story is the way it depicts the internal universe of a feminine soul and
the miraculous, but fatidic encounter with the Animus. Along the captivating plot, we are intro-
duced to an etheric, out-of this world woman-child, with a fragile and traumatized Ego. More-
over, contaminated by unintegrated Shaddow aspects, Elisa’s Animus proves to be an over-
whelmingly powerful, a fatal engulfing force.

Keywords: Animus, analytical psychology, individuation, archetypal possession, con-
iunctio.

Unable to perceive the shape of you, I find you all around me. Your presence
fills my eyes with your love. It humbles my heart, for you are everywhere.”” Cu
aceste cuvinte se sfarseste miraculoasa si bizara poveste a Elisei, descrisa atat de
frumos si poetic de catre Guillermo del Toro, in productia cinematografica Forma
apei (2017). Dar versurile vorbesc nu numai despre o poveste de iubire; caci filmul
transcende schema deja banala a unei love story imposibile si atinge o problematica
mai profunda. In cele ce urmeazi, vom argumenta faptul ci magia si geniul acestei
creatii cinematografice sunt legate de sensul arhetipal: Forma apei descrie
universul interior al sufletului feminin si intdlnirea miraculoasa, dar fatald in acest
caz, cu Animus-ul’. Vom incerca, de asemenea, fara pretentii de exhaustivitate, tra-

' B. Hannah, The Inner Journey: Lectures and Essays On Jungian Psychology (Studies in Jungian
Psychology), Toronto, Inner City Books, 2000, p. 109.

2 Incapabil(d) sa-ti disting forma, te regésesc peste tot in jurul meu. Prezenta ta imi umple ochii
de iubire. Sufletul meu este smerit, caci tu esti peste tot” (versuri dintr-o poezie araba, citate la
finalul filmului Forma apei).

3 Animus-ul reprezintd latura interioara masculind a unei femei: ,,Femeia este compensatad de un
element masculin, motiv pentru care inconstientul sau are, am putea spune, 0 amprenta mas-
culind. Aceasta da nastere unei diferente psihologice considerabile intre femei si barbati, si in

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 97-105.
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sarea unor paralele semnificative cu alte creatii literare si cinematografice — Mica
Sirend, Frumoasa §i Bestia, Aquaman —, prin prisma miezului arhetipal comun.

Ecranizarea de exceptie a cartii scrise de Guillermo del Toro si Daniel Kraus
propune spectatorilor un basm contemporan. Suntem 1n anul 1962, in plin Réazboi
Rece, iar Elisa Esposito, o femeie mutd, ramasda orfand din copildrie, simpla
ingrijitoare In schimbul de noapte la Centrul de Cercetari Aerospatiale Occam din
Baltimore, descopera secretul cel mai bine pazit al Centrului: un om-amfibie, cap-
turat in Amazon. Desi creatura este inspaimantatoare si salbatica, Elisa isi da seama
foarte repede cid este capabild sa inteleagd emotiile. Recurgind la limbajul sem-
nelor, eroina il invatd sd comunice, iar in scurt timp afectiunea ei se transforma in
dragoste. Pentru a-1 elibera din rezervorul inchis in care este prizonier si a-l salva
din ghearele teribilului agent Richard Strickland, Elisa si prietenii sdi — Zelda, o
colegd de serviciu protectoare, si Giles, vecinul sau talentat si sensibil — il scot din
Centru si il ascund in apartamentul eroinei, planuind sa-1 elibereze in portul
Baltimore, odatd cu venirea anotimpului ploios. Pe parcursul aventurii, agentul
Strickland depunde toate eforturile sa le zadarniceasca planurile: 1l ucide pe unul
dintre doctorii din Centru si o rineste mortal pe Elisa. In final insa, barbatul-
amfibie reinclina balanta in favoarea Binelui: ucide personajul negativ si o reinvie
pe eroina. Productia cinematograficd se incheie cu un tablou fermecator: imaginea
cuplului Elisa—omul-amfibie, cufundati intr-o imbratisare pasionald, in apa de un
albastru feeric.

In mod evident, filmul reitereaza problematica iubirii imposibile, nascuta intre
o femeie mult prea eterica, prea nevinovata si neadaptatd universului in care traieste
si civilizatiei ce o Inconjoard si o creaturd supra-umand, ciudatd, neinteleasa si
temuta. Dar, privind prin prisma psihologiei analitice, regasim in film bogatia fasci-
nantd a universului psihic feminin, cu fatete contradictorii si complexitati dezar-
mante. Fiecare personaj devine astfel un indiciu, o piesd a puzzle-ului ce reconstituie
si defineste interiorul sufletului eroinei.

Zelda reprezintd singura figurda maternd protectoare. Ea o sfituieste pe Elisa,
incearcd s-o ajute, s-o protejeze si se bucurd atunci cand eroina descopera fiorii
iubirii aldturi de Creatura. Este de asemenea empatica, curajoasa si inteligentd. Si cu
toate acestea, Zelda nu reprezintd un suport destul de eficient pentru Eul® eroinei
principale, de vreme ce este o biatd femeie de serviciu, o femeie de culoare intr-o
lume guvernatd de misoginism si rasism. Desi cucereste spectatorii prin umor,
vitalitate si daruire, ea ramane exponenta unei clase inferioare, supusa unui sot tiranic
si victima prejudecatilor rasiale. Numele personajului secundar ne duce cu gandul la

consecintd am numit-o factorul generator de proiectie al femeii, Animus, ceea ce insemna minte
sau spirit” (C. G. Jung, ,,Syzygy: Animus si Anima”, in Aion. Contribuii la simbolistica Sinelui,
in OC 9, Bucuresti, Editura Trei, 2014, par. 28f.).

* Eul este un concept jungian esential, ce denumeste centrul constiintei. in comentariul de fata,
personajul Elisa este o reprezentare a Eului, in timp ce celelalte personaje constituie fatete
incongtiente ale universului psihic feminin al eroinei.
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rabditoarea Griselda’, eroina ultimei povesti din Decameronul lui Boccaccio®, o
ipostaziere iscusitd a sotiei supuse, devotate si obediente. Interesant este faptul ca
Zelda poarta si numele frumoasei si seducatoarei Dalila, cea care 1-a dus la pieire pe
neinvinsul Samson, prin viclenie. Ca metafora a status quo-ului social, aducerea
impreuna a celor doua personaje cu tipologii contrare reia tematica demonizarii fortei
interioare feminine: femeia este vazuta ca vrdjitoare, seducatoare diabolica si fara
scrupule, ce trebuie tinutd 1n frau, redusa la o pozitie sociala modestd, inferioara
barbatului, astfel incat sd nu dauneze ordinii sociale patriarhale. Din punct de vedere
psihologic, o astfel de femeie ar fi sotia iubitoare, intru totul supusa dorintelor si
nevoilor familiei, a cirei Umbra’ insa este inghitita de resentimente amare, agresivi-
tate barbara si dorinta de putere. Aflate in proces psihoterapeutic, aceste femei maci-
nate de nevroza, mistuite de manifestari psihosomatice cronice, reusesc cu dificultate
sa-si acceseze temuta Umbrd si sa-si accepte aspectele distructive. In viata cotidiana,
agresivitatea lor refulati se proiecteazi® asupra persoanelor din jur. Astfel, aceste
femei sunt inconjurate de soti duri, uneori chiar abuzivi, copii nerecunoscéatori, vecini
agresivi, la fel cum Zeldei ii este dat s se confrunte cu agentul Richard Strickland. In
fata unei figuri masculine brutale, grosolane, Zelda isi activeaza doar fateta umila;
Dalila cea vicleana si intrepida este alungatd in Umbrd. Cel mai probabil, aceeasi
refulare a agresivitatii este pusa 1n joc si in cazul eroinei principale.

Elisa, un biet copil orfan, dupad cum subliniaza si numele sdu de familie —
Esposito, nume dat copiilor parasiti’ — este o tAnara prea putin conectata la lumea in
care traieste: are doar doi prieteni (batranul Giles si simpatica Zelda), traieste izolata
si este mutd, din cauza unui accident din copilarie. Metaforic vorbind, este fragila,
neputincioasa si lipsitd de atributul asertivitatii — nu are capacitatea de a spune ceea
ce isi doreste, de a protesta, de a se exprima. O astfel de viziune converge cu
interpretarile lui Jack Zipes, care, incadrandu-se in paradigma feministd, este de
parere ca pierderea vocii Micii Sirene, din basmul omonim al lui Hans Andersen,
reprezintd o metafora a dominatiei barbare a patriarhatului asupra feminitatii, reduse
la ipostaza sa suferinda, supusi, neputincioasi'®. Din punct de vedere psihologic,

> Zelda este o prescurtare a prenumelui Griselda.

% Boccaccio, Decameronul, Pitesti, Editura Paralela 45, 2006.

7 Umbra reprezinta un concept Jungian ce reuneste aspecte inconstiente, atat bune, cét si rele, pe
care Eul le-a refulat sau pe care nu le-a cunoscut niciodatd. in general, aici regisim dorinte si
impulsuri necivilizate, motive moral-inferioare, fantasme infantile si resentimente.

¥ Laplanche si Pontalis explica termenul de proiectie ca fiind procesul psihic prin care ,,subiectul
expulzeaza din sine si localizeaza in afara sa, In persoane sau lucruri, calitati sau dorinte, senti-
mente care 1i apartin,dar pe care nu le cunoaste sau refuza sa le accepte” (J. Laplanche, J. B.
Pontalis, Vocabularul psihanalizei, Bucuresti, Editura Humanitas, 1884).

? Etimologic, ,,Esposito” vine de la latinescul ,,expositus”, cu sensul de ,.expus”, ,,plasat Tnafard”,
,»pus afard”.

1. D. Zipes, Critical Reflections about Hans Christian Andersen, the Failed Revolutionary,
Marvels & Tales 20, no. 2, 2006, pp. 224-237.
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cazul Elisei este nsd fundamental diferit: ea nu este o printesa a marilor, coplesita de
complexul oedipian, a cérei sarcina psihologica este sa iasd din coconul parental, ci o
femeie-copil, o puella inocentd care nu a cunoscut niciodatd cildura, iubirea si
continerea familiei. Ea a fost abandonata, gasitd in apa, iar cineva i-a tdiat in mod
barbar corzile vocale. Este un copil nedorit, impiedicat sa-si strige dreptul la viata, sa
pretinda un loc in aceasta lume.

Discutand de asemenea problematica din Mica Sirena, Krista Gilbert interpre-
teaza castrarea metaforica — taierea limbii — ca o inlaturare a posibilitatilor simbolice,
ceea ce inseamnd ca asocierile salbatice, Intunecate, seducatoare si demonice ale
Arhetipului sirenei nu mai sunt valabile''. Rezultatul este o ciuntire, o saricire
periculoasa a arhetipului, prin splitarea aspectelor negative de cele pozitive'>. La
nivel social, Jung a explicat magistral fenomenul prin constelarea exclusiva a aspec-
telor negative ale zeului Wotan, in teoria si practica ideologiei naziste. La nivel indi-
vidual, aceastd situatie s-ar traduce prin aruncarea in Umbra a tuturor atributelor
considerate inacceptabile din punct de vedere social. Aceeasi ipoteza poate fi aplicata
in mod coerent personajului principal din Forma apei, care pare complet lipsit de
atributele feminitatii seducitoare, de tip hetairi. In ceea ce priveste seductia si
sexualitatea, Elisa nu interactioneaza cu barbatii: este in deplina sigurantd alaturi de
un batran homosexual, méacinat de propriile probleme de identitate sexuala. lar mas-
turbarea pe care o practica in mod ritualic demonstreaza o incapacitate de a-si orienta
libidoul, in sensul freudian, spre obiecte externe'’. Si cum si nu fie asa daci nu a
cunoscut iubirea unei mame tandre, singura in masura sd inspire si sd dezvolte in
copil si, ulterior, in adult, iubirea si intelegerea propriei corporalitati si trairea aspec-
telor sexualitatii? Fard atingerea unei figuri materne iubitoare si constante, corpora-
litatea si sexualitatea acestei femei se rezuma la satisfacere mecanicd, insotita de
sentimente de culpabilitate si rusine. Elisa pare, de altfel, o fantoma care se furiseaza
prin viata, incercand sa ocoleasca pe toata lumea si sd nu fie vazuta de nimeni.

Asemeni Zeldei, face curatenie, are o pozitie inferioara, este, in cuvintele vul-
gare si dispretuitoare ale lui Strickland, ,,a piss wiper”, ,.a shit cleaner”'*. Iar violenta
limbajului nu este intamplatoare, cici abuzurile copilariei par sa se repete intr-un
pattern distructiv i chinuitor in cazul acestei femei. Practic, cauzalitatea stagnarii
psihice a eroinei este datd de interferenta unei traume infantile, plasata in perioada
pre-simbolica' si potentata de parcursul ulterior al existentei sale.

Cum ar putea sa arate harta psihicului si, mai ales, Animusul unei astfel de
femei? In descrierea sa comprehensiva a procesului de dezvoltare a psihicului

""K. L. Gilbert, The Mermaid Archetype, Pacifica Graduate Institute, 2006, Ann Arbor, UMI
Microform, p. 8.

12 Arhetipul reprezintd structuri psihice duale; ele nu sunt nici bune, nici rele, ci reunesc con-
trariile.

" in paradigma psihanaliticd, orice fiintd sau obiect exterior subiectului este numit generic
,,obiect”.

'* Stergatoare de urind, spalitoare de excremente.

' Anterioara varstei de 1 an.
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feminin, Erich Neumannn'® consideri drept prime etape uroborusul matern si
uroborusul patern. In prima faza, femeia se poate trii pe sine, in mod masochist, ca
victima, reducand barbatul la ipostaza de calau sadic: ,,adesea, constelarea arhetipala
a matriarhatului se afld in spatele acestui tip de perversiune, care este caracteristic
unui mare numir de femei”'"’. Trasatura masochista devine inteligibild in contextul
debutului celei de-a doua faze de dezvoltare, definitd si ca ,,invazia uroborusului
patriarhal”. Femeile blocate 1n aceasta etapa a dezvoltarii psihice sunt adesea marcate
de trasaturi masochiste; forta masculind dominatoare ia in stapanire psihicul, iar
femeia ce ramane captiva acestei etape nu-si va asuma niciodata aspectele feminine.
Din punct de vedere mitologic, experienta arhetipald a masculinului este initial traita
ca intilnirea cu personaje masculine demonice (satiri, cabiri), apoi cu zei falici si
htonieni (Pan, Poseidon, Hades) si, in final, cu zeitati mai complexe de tipul Diony-
sus and Wotan, Osiris sau Shiva.

Acesta este tabloul in care Strickland joacd un rol esential, devenind o
intruchipare a Animusului barbar, primitiv. Agentul este un mitocan incapabil de
empatie: urineaza in fata Zeldei si Elisei, incearca sa inspire frica, il tortureaza pe
omul-amfibie, isi trateaza sotia §i copiii ca pe simple posesii materiale si are un
comportament belicos, agresiv. Adevirat reprezentant al patriarhiei traditionale si al
consumerismului, Strickland manifestd o nevoie de putere nemasuratd, metaforic
exprimatad de extensia falica pe care o poartd mereu cu el — bastonul de cauciuc. lata
un subtil comentariu referitor la conditia femininului intr-o lume in care valorile
masculine primeaza, iar nevoia de putere copleseste erosul si empatia.

Alternativ, Strickland poate reprezenta functia inferioara a eroinei — Géandi-
rea'®. S nu uitdm cd agentul este un rational, un cugetitor. Pentru el, toate proble-
mele pot fi solutionate cu ajutorul unui plan bine pus la punct; totul este ,,sd gandesti
pozitiv’'?. In acest sens, putrezirea degetelor sale semnificd o deterioare ireversibila a
functiei gandire.

Relatia dintre Strickland si Hoyt constituie un exemplu perfect al modului in
care Animusul are la baza — si este profund influentat de — complexul si arhetipul
patern, generalul reprezentand aceleasi caracteristici ca agentul, dar hiperbolizate.
Este crud, brutal, violent, lipsit de orice fel de intelegere. Atunci cand Creatura este
rapita, 1l amenintd pe Strickland cu aneantizarea: ,,vei fi ne-ndscut, nefacut, anulat”.
Asemeni unui zeu distructiv, generalul isi atribuie puteri nesfarsite: ,,Numara aceste
stele cu mine. Sunt cinci. Asta inseamna ca pot sa fac tot ce vreau™™. I se opune,
intr-un mod complet ineficient, o alta figurd paterna: Giles, vecinul Elisei, batranul

' E. Neumann, Fear of The Feminine, New York, Princeton University Press, 1994.

7 Ibidem, p. 13.

'8 Pentru Jung, exista doud modalitati principale de judecata: gandirea si sentimentul. Atunci
cand sentimentul domina congtiinta unei persoane, gandirea este cel mai adesea inferioara,
nedezvoltata, ineficienta.

1% Strickland citeste cartea Positive Thinking.

2% Replica este rostitd atunci cAnd decizia sa de a omori Creatura este contestat.
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desenator ratat, alcoolic in remisiune. Desi sensibil, plin de bunivointa si empatie,
Giles este complet depotentat si nu poate oferi suport eroinei in lupta cu Animusul
tiranic; 1i spune Elisei, validand o neputin{d deja evidenta: ,,Suntem nimeni. Nu
putem face nimic”. In limitele cazuisticii nevrotice, un astfel de scenariu corespunde
unei femei cu o imagine paternd fragila, ineficace (un tatd absent fizic sau psihic),
incapabild sa tind piept lumii inconjuratoare. O variantd a acestei constelatii o
constituie si ,femeia fard umbrd”, care s-a rupt de propria corporalitate si de
aspectele de umbrd®!, adica tocmai eroina noastrd — firava, diafana, submisiva.

In cazul Elisei, discernem o imagine paterna splitati: pe de o parte, un tati
abuziv, distant, asemeni unui deus otiosus cdruia nu-1 pasa de propria creatie; pe de
altd parte, un batran neajutorat, macinat de propria inadaptare. Prin urmare, compor-
tamentul si trairile eroinei traduc absenta dureroasa a unei imagini paterne unitare,
ocrotitoare si suportive: ea este o neadaptata, o izolata, o femeie ce traieste in lumea
fantasmelor acvatice infantile.

lata de ce Animusul la care se raporteaza este, ca fortd impersonald si
covérsitoare, specifica etapei secunde descrise de Neumann®*: ,,puterea inconstien-
tului penetreaza si zdrobeste, este traitd ca masculinitate care rapeste, captureaza,
strapunge”. In acest context, apare miraculoasa Creaturd: bizari, unicd, neinteleasa,
primitiva si totusi de o profunda sensibilitate, asa cum o dovedeste preferinta sa
pentru muzica, capacitatea de empatie si tandretea pe care i-o arata personajului prin-
cipal feminin si lui Giles. Desi Strickland 11 numeste ,,a filthy thing”, ,,an animal™®,
Elisa vede dincolo de aparente. Ulterior intelege si capacitatile sale supra-naturale,
caci omul-amfibie este un vindecator. De altfel, pe langa primitivismul Creaturii,
potentialul sanogen si creator al arhetipului este evident. Atunci cind se gaseste in
apropierea omului-amfibie, Giles isi recapata creativitatea, redescopera placerea de a
picta, iar masculinitatea sa ofilitd renaste in mod miraculos (incepe sa-i creasca parul
de mult pierdut). Elisa gaseste pentru prima oara curajul si determinarea de a lupta
pentru ceea ce-si doreste, de a se opune unei forfe opresive (rapeste Creatura pentru a
o salva si il infruntd pe Strickland). Zeul are capacitatea de a constela aspecte
pozitive: Elisa devine mai temerara, Giles — mai creativ, Zelda — mai asertiva; chiar
si spionul rus 1si redescopera umanitatea si generozitatea.

Precedat de o pletord de oameni-amfibie celebri — The Man From Atlantis™* sau
Aquaman® —, personajul din Forma apei este cel mai putin uman din seria de super-
eroi. In timp ce verii sii mai comerciali si, probabil, mai celebri, triiesc in mijlocul
oamenilor si se supun legilor muritorilor, Creatura este mai degraba o fortd miste-
rioasd greu descriptibild, ale carei mobiluri, dorinte si finalitati sunt adesea ininte-
ligibile. Aquaman este un telepat deosebit de puternic si rapid, ce poate controla

2 E. Neumann, Fear of The Feminine, New Y ork, Princeton University Press, 1994, p. 10.

22 Ibidem.

2 Un lucru dezgustitor, un animal.

2 Personajul principal al unei serii americane televizate, difuzati pe NBC in perioada 1977-1978.
%3 Super-erou, rege al Atlantisului, creat de Paul Norris si Mort Weiginger in 1941, pentru DC
Comics.
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vietuitoarele marine. El beneficiaza de o fiziologie unica ce-i permite sa traiasca atat
pe pamant — metaforic, 1n sfera constientd —, cat si Tn adancurile oceanului — in lumea
inconstientului colectiv. Prin contrast, Creatura din Forma apei nu poate supravietui
prea mult timp in mediu aerob. Ea este o fiinta a apelor, a inconstientului, caci arheti-
pul nu poate fi pe deplin constientizat.

Complet cuceritd de misterul omului-amfibie, Elisa incearca sa stabileasca
contactul printr-o jertfa: ii daruieste oud. Gestul sau aminteste de ritualurile apotro-
paice intdlnite in majoritatea religiilor primitive: bundvointa zeitatii este asiguratd
prin daruirea alimentelor sau obiectelor. Céci aceasta este calea adecvata de a vorbi
cu Zeul, de a stabili legatura cu Arhetipul: oferirea unei jertfe semnificative. lar
trairile Elisei la prima intalnire cu omul-amfibie sunt specifice intalnirii cu numi-
nosul: teama si fascinatie, amalgamate §i covarsitoare. Probabil aceleasi sentimente
pe care le-a incercat si frumoasa Bella®® la intalnirea cu Bestia: ambelor eroine le-a
fost ,,dat” si se intdlneascd cu Animusul si si giseascd modalitati de apropiere. In
ambele situatii, teriomorfismul aspectelor masculine semnificad distanta fatd de
congtient, lipsa de umanizare. Avem de-a face cu samburele arhetipal autentic: cople-
sitor, seducator, incontrolabil, incognoscibil.

Von Franz considera ca sarcina Bellei este aceea de a se confrunta cu realitatea,
in loc s-o ignore, si de a integra acea parte a personalitatii sale — Animusul — pe care
o considera bestiala, respingitoare®’, ceea ce concordd cu o potentiald misiune a
Elisei. Ambele femei intdlnesc niste creaturi neobisnuite si ambele invatd sa comu-
nice cu acestea. Bella isi invinge aversiunea fatd de Bestia cea respingatoare si 1i
aratd compatimire, intelegere; Elisa il priveste pe omul-amfibie cu compasiune si
interes. Ambele eroine vad dincolo de infatisarea inumana a partenerilor lor: ele
ghicesc frumusetea si profunzimea de dincolo de gheare si solzi.

In ambele instante, componenta sexualitatii este evidentd, cici intalnirea cu
Animusul atrage dupa sine dorinta fuziunii cu masculinul — atat la nivel spiritual, cat
si fizic. Dansul protagonistilor apare aici ca metafora a seductiei si uniunii sexuale,
cici scopul final este intotdeauna coniunctio™ sau unio mistica. Fie ci vorbim despre
elegantul vals al Bellei si al Bestiei, sau despre mult mai modernul si spectaculosul
dans hollywoodian al Elisei si al omului-amfibie, subtextul este aspiratia spre
uniunea cu Animusul, respectiv incercarea de relationare cu arhetipul. Diferenta
fundamentala constd insad in natura dansului si, implicit, a uniunii. Sa nu uitdm ca
Bella este totusi un personaj voluntar, puternic, hotarat. Scopul ei este acela de a o
civiliza pe Bestie, de a-i reda infatisarea de print fermecator, adica de a o umaniza.
De aceea dansul lor se petrece intr-un spatiu real, in palatul ce apartinuse printului

*® Frumoasa si bestia (franceza: La Belle et la Béte) este un basm traditional cules de roman-
cierul francez Gabrielle-Suzanne Barbot de Villeneuve.

> M.-L. Von Franz, The Process of Individuation, Man and His Symbols, ed. C. G. Jung,
Garden City, Doubleday, 1964, p. 194.

28 Coniunctio este un termen ce desemneaza uniunea contrariilor, contopirea fertila si nasterea
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inainte de transformarea fatidica. Elisa Insd danseaza cu Creatura in fantasma, adica
se lasa coplesita de inconstient, atrasa de fortele arhetipale intr-un univers supra-
uman. Bella reuseste sd relationeze cu Animusul si sa-si urmeze drumul spre
individuare™; Elisa cade in fascinatia inconstientului.

Exista, de altfel, pe parcursul filmului, multiple indicii care anuntd un sfarsit
funest. In primul rand, productia cinematografica debuteazi cu imaginea unui apar-
tament inundat, simbolizand invazia coplesitoare a inconstientului si necarea unui
Eu fragilizat.

In al doilea rand, observam metafora oului. Dincolo de simbolistica evidenta a
renasterii, a reinnoirii — iar intalnirea Elisei cu Creatura este o renastere pentru tanara
femeie —, ouale din film sunt fierte, deci moarte, nefertile. Este ca si cum uniunea
dintre cele doua fiinte nu poate crea ceva viu. Caci uniunea cu Zeul, cu arhetipul, nu
poate naste ceva uman, ci doar deschide calea spre invazia inconstientului. De altfel,
Jung sublinia faptul cad ,,Animus-ul este psihopomp, un mediator intre constiinta si
inconstient si o personificare a acestuia din urma”™’, ceea ce atrage dupa sine marele
risc al fuziunii cu arhetipul: daca nu reusesti sa pastrezi un Eu echilibrat, puternic si
flexibil, ciderea in inconstient este ireversibili. Asa cum sublinia si von Franz’'
intalnirea cu fortele inconstiente este inspdimantitoare si primejdioasd. Daca nu
reusesti sa umanizezi Bestia, sd te pastrezi in lumea constientului, consecinta ar fi
declansarea psihozei, pierderea oricarei legaturi cu realitatea concreta.

In al treilea rand, remarcdm tendinta eroinei de a se identifica iremediabil cu
Creatura. ,,Nu scot niciun sunet, ca €l ... Tot ceea ce sunt, tot ceea ce am fost vreodata
... m-a adus aici ... la el”, 1i spune ea lui Giles. Chiar daci la inceput incearca sa-l
civilizeze (il invata limbajul semnelor, 1i pune muzica, isi declara iubirea fata de el) si
la un moment dat este constientda de faptul ca trebuie sa renunte la el, sa-1 elibereze,
ulterior, fascinatia arhetipului este mult prea covarsitoare. Avem de-a face cu ceea ce
Jung numea participation mystique, ce ,,constd in faptul ca subiectul nu se poate
distinge in mod clar de obiect, dar este legat de acesta printr-o relatie directa, care se
ridicd pand la nivelul de identitate™*. Specificd mentalitatii primitive, aceastd stare
este ,,0 caracteristica a starii mentale din copildria timpurie si, in cele din urma, a
inconstientului adultului civilizat™**. Numai c¢a parcursul Elisei eludeaza constientul
si duce la identificarea finala, ireversibila: moarta in lumea reald, rendscuta in bratele
Creaturii, n apele feerice, simbol al inconstientului. Si pentru ca transformarea sa fie
finala, personajului feminin i cresc branhii, adica devine si ea o ,,Creatura a apelor”.

Interesant este faptul ca nu intdlnirea cu Strickland declangeaza psihoza finala,
ci comuniunea cu Creatura. Agentul nu reprezintd decat o fatetd a Animusului si, prin

% Individuarea este, in viziunea jungiand, un autentic proces evolutiv al personalitdtii, scopul
final al dezvoltarii psihice si al procesului terapeutic.

0C.G.J ung, Douda scrieri despre psihologia analitica, OC 7, ,,Anima and Animus”, Bucuresti,
Editura Trei, 2007, par. 33.

3 M.-L. Von Franz, Archetypal Patterns in Fairy Tales, Toronto, Inner City Books, 1997, p. 132.
2C.G. Jung, Tipuri psihologice, in OC 6, ,,Definitii”, Bucuresti, Editura Trei, 2004, alin. 781.

3 Ibidem, alin. 741.
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urmare, nu beneficiaza de aceeasi forta fascinatorie. Paradoxal, antipaticul personaj
ar fi putut si reprezinte o cale de iesire din impas, de dezvoltare personald, in
conditiile in care reuneste atatea atribute ale Umbrei. Jung vorbea adesea despre un
fel de mariaj intre Animus si aspecte ale Umbrei, ceea ce ar constitui o forta
coplesitoare pentru un El slab, imatur’. Intr-un seminar din 1932, el sustine ci
femeia trebuie sa-si fi acceptat Umbra, adica aspectele inferioare, pentru a fi in
masura sa relaioneze cu Animusul: ,,(...) ajungi la Animus prin intermediul Umbrei;
caci nu poti ajunge la Animus fard sa-{i vezi Umbra, fara sa-ti intelegi aspectele
inferioare. Cand poti sa-ti vezi Umbra, esti capabil si te detasezi de Animus (si
Anima); dar atata timp cat nu o vezi, n-ai nici cea mai micd sansa”>".

Astfel putem intelege minunata poveste a Bellei, care, Tnainte de a Tmblanzi
Bestia, renuntd la un mod de viata exagerat de virtuos, in coconul spiritualitatii
antiseptice. Ea se transforma, din fecioara de o bunatate exemplard, intr-o femeie
matura care-si asuma propria sexualitate si complexitate. Elisa nsa nu reuseste sa
integreze aspectele de Umbra; pana si sexualitatea este trditd doar in fantasma: dansul
cu Creatura este o scena onirica, iar actul sexual propriu-zis are loc tot in apa, in
taramul inconstientului.

Lipsita de caldura primara a Imbratisarii materne, un copil nedorit, traumatizat
si infirm, eroina nu reuseste sa dezvolte un Eu suficient de puternic si flexibil, capabil
sa reziste asalturilor inconstientului. Astfel putem intelege si etimologia numelui
personajului principal feminin: Elisa — cea dedicatd lui Dumnezeu, femeia-copil al
carei destin inextricabil este caderea in bratele Zeului, in inconstient.

% B. Hannah, The Inner Journey: Lectures and Essays on Jungian Psychology (Studies in
Jungian Psychology), Toronto, Inner City Books, 2000, p. 110.
3C.G. Jung, The Visions Seminars, Ziirich, Spring Publications, 1976, p. 211.






INTERPRETARI ANALITICE ALE BASMULUI
ROMANESC

SIMBOLURI ALE VITALITATII PSIHICE iN BASMUL
ROMANESC: ,,DAN SI AI DOI BIVOLI ALBI”

MIRELA VASLUIAN

,,E important sa cunoastem folclorul si poves-

tile; e ca si cum am cunoaste, intr-un fel, viata

oniricd compensatorie a unei civilizatii”
(Marie-Louise von F ranz)1

Psychological Vitality Symbols in a Romanian Folktale. Folktales represent the most
important heritage of a nation, collective wisdom transmitted from generation to generation. In
comparison with myths, which are culturally imprinted, folktales are a more direct gate toward
the “collective dream” of a nation or clan. Our goal is to take a look at a Romanian folktale and
to identify through the Jungian technique of ,,amplification” some of the characteristics of the
Romanian collective unconscious. The chosen folktale is “Dan and the two white buffalos”,
which is the quest of a young peasant to find his own place in the world. The young peasant’s
family owns two white magic buffalos, which represent the key of the psychic transformation
symbolized in the folktale. In analytical psychology it is known that all folktales are about one
and only psychic fact, the Self, in its archetypal significance, as symbol of totality. Our folktale
doesn’t make any exception. From a rather related perspective to the analytical psychology’s
perspective, Blaga’s theory of the unconscious stylistic matrix reveals authentic Romanian
themes.

Keywords: folktales, archetypal representation, collective unconscious, complementary
opposites, dream, Self, Anima, Lucian Blaga, unconscious stylistic matrix, sophianic.

In orice demers de analizi este necesar si fim transparenti in privinta delimi-
tarilor teoretice si a motivelor pentru care analizim. De ce facem analiza basmelor? La
ce ne foloseste interpretarea lor? In cazul de fatd, este poate si mai important si trasim
aceste delimitdri, pentru ca analiza graviteaza preponderent in jurul simbolului, iar
simbolul n-a constituit pdna acum domeniul privilegiat al unei singure discipline.
Psihologia, antropologia, lingvistica si semiotica au in centru simbolul, inteles diferit de

" M.-L. von Franz, Pisica. O poveste despre rdascumpdrarea femininului, Bucuresti, Editura
Nemira, 2016.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 107-113.
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fiecare disciplind in parte. Toate disciplinele mentionate subliniaza aspecte importante
ale raporturilor dintre semnificant si semnificat sau ale anatomiei gandirii simbolice.
Lucrarea de fata se plaseazd in orizontul psihologiei analitice; vom recurge 1nsa si la
elemente de filosofie a culturii sau de antropologie culturala.

In psihologia analiticd, se considerd ca simbolul este ales inconstient sau ci
acesta este directionat ITn mod inconstient; el poartd numai o parte din ceea ce
simbolizeaza. A cunoaste intelesul unui simbol Inseamnd a primi doar un indiciu cu
privire la ceea ce e simbolizat; si este intrucatva firesc sa fie asa, pentru ca avem de-a
face cu simboluri generate de coliziunea dintre constiintd si inconstient, unde
inconstientul are autonomie deplini. In antropologia culturald, se vorbeste despre
sisteme de simboluri aflate in interactiune. Codurile simbolice sunt pentru cultura ceea
ce reprezintd codurile genetice pentru viata biologica: sunt adevarate programe pentru
comportamentele sociale. Aceasta este perspectiva pe care o avem aici in vedere in
analiza basmelor. In psihologia analitici, mai existi o particularitate a abordarii
simbolului care trebuie mentionatid. Amplificarea simbolurilor in psihologia analitica
pune in centru trdirea, iar acest lucru este esential. Atunci cdnd avem de-a face cu
profunzimile inconstientului, cu lumea arhetipurilor, orice poate sd Insemne orice daca
nu existd un punct cardinal, un ,azimut™. Trairea pacientului, emotia, este singura care
ne orienteaza In a ne apropia cat mai mult de adevarata conditie psihica a acestuia.
Pentru ca lumea arhetipurilor este una schitata si generala, emotia devine esentiald in
analizd — avem nevoie de ea pentru a surprinde cat mai fidel conditia psihica a
subiectului. Baza conceptuald a psihologiei lui Jung rastoarnd deci modul ,,clasic” de
abordare a simbolului, 1n alte discipline.

O definitie pornind dinspre trdire catre conceptualizare o da Esther Harding in
cartea sa Women'’s Mysteries:

,,un simbol, totusi, nu este doar un semn, un foken, o imagine la alegere, este ceva cu mult
mai semnificativ de atat. [...] Vointa simbolului este cea care se impune in fata constiintei
omului. Simbolul are fascinatie asupra lui, mana, solicitd atentie sau venerare. Omul nu
poate sa uite, sa scape de el, exercita o putere ciudatad asupra lui, care insista ca el sa faca
anumite lucruri cu privire la simbol. Istoria religiei este o istorie a puterii unor astfel de
simboluri. Acum se stie cé aceasta putere vine din inconstient si ca acesta este secretul fas-
cinatiei sale asupra omului.”

In psihologia analitica, puterea simbolului este utilizata terapeutic in procesul de
individuare. Si din exteriorul psihologiei analitice se vorbeste despre particularitatile
modului in care Jung defineste simbolul, ,,ca punte intre intelect si emotie”, definitie
care ,,nu este nici rationala si nici irationala™.

In antropologie, Edward Sapir a introdus conceptul de ,,simboluri de conden-

sare”, in care se regdseste un alt tip de material in conceptualizare, afectivitatea.

2 M.-L. von Franz, An Introduction to the Interpretation of Fairy Tales, Ziirich, Spring Publica-
tions, 1970.

’M.E. Harding, Women's Mysteries, London, Rider & Co, 1971.

* M. Ljunggren, Poetry and Psychiatry. Essays on Early Twentieth-Century Russian Symbolist
Culture, Brighton, Academic Studies Press, 2014.
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Referindu-se la sistemele de semnificatii dobandite, spune despre acestea ca se
inradacineazd in miezul inconstientului si incarca de afectivitate tipuri de compor-
tamente, situatii care nu par a intretine niciun raport cu sensul originar al simbolului.
Cu alte cuvinte, simbolul, in aceasta viziune, incarcd semnul si cu alte semnificatii,
creand un raport semnificant/semnificat de o naturd speciald. Sapir este cunoscut ca
fiind unul dintre primii care au afirmat importanta psihologiei pentru antropologie,
sustinand ca studiul naturii relatiilor dintre personalitatile individuale este important
pentru modul in care se dezvolti culturile si societatile’.

Am conturat deja ideea de complementaritate si de compensare, ideea de
incarcare afectiva a simbolurilor si de legaturd speciala a simbolului cu inconstientul.
Ajungem astfel la principalul motiv pentru care analizam basmele.

,»Dacd nu existd o punte care sd unifice umanitatea contemporana splitata, constientul cu

inconstientul, pe celdlalt cu sine, intelectul cu emotia omenirea este amenintata cu distru-
6

gerea.”

Distrugerea este deopotriva la nivel inconstient, dar si la nivel constient, la nivel
individual, dar si la nivel social, astfel cd basmele pot fi analizate intotdeauna din
aceste perspective complementare.

Cunoastem ca in basme gasim arhetipurile in cea mai schematizatd forma a lor,
nefiind mascate de continuturi culturale, asa cum se intampla cu miturile. Daca ar fi sa
ne referim la straturile inconstientului colectiv ca la o serie de portrete ale stramosilor
care devin tot mai schitate, portretele cele mai indepartate din aceastd galerie a
inconstientului ar fi arhetipurile pe care le regisim in basme’.

,,Nu se poate vorbi despre o diferenta valorica intre aceste basme, deoarece la nivel arhe-

tipal lumea nu are gradiente valorice, din simplul motiv ca fiecare arhetip este in esenta

doar un aspect al inconstientului colectiv, reprezentand in acelasi timp intregul constient
o8

colectiv.”

Sa vedem ce are de spus in acest sens basmul ,,Dan si bivolii ai albi”, basm cules
de Dumitru Stancescu in Muntenia si publicat prima data in 1885°.

Este un basm care vorbeste in introducere despre vitalitatea transgenerationala.
Un fiu i daruieste tatdlui doi boi albi care il vor ajuta in toate privintele cat timp el va fi
plecat. Fenomenul de revitalizare a generatiilor in momentul in care este adus pe lume
un copil este prezent la nivel arhetipal. Parintii au de integrat un mod nou de existenta.

»Nasterea este evenimentul mult asteptat de catre Intreaga familie. Odata cu nasterea sa,

> ,La pensée symbolique est-elle pré-rationnelle?”, in M. Izard, P. Smith, La jonction symbo-
lique. Essais d'anthropologie, Paris, Gallimard, 1979, p. 33.

S Ibidem.

7 Mihaela Minulescu, Fundamentele psihologiei analitice (Curs), Program masteral de formare
in psihologie analitica, Semestrul III, ARPA.

8 von Franz, An introduction to the fairytales interpretation, 1970, Zurich.

’D. Stancescu, Basme culese din gura poporului romdn, Bucuresti, Editura Seculum, 2000.
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copilul le da viata si parintilor, bunicilor, fratilor si surorilor, deci unei intregi familii. El
se Inscrie ca fiintd sociala si juridica, apartinand unui anumit grup si unei anumite culturi,
asumandu-si filiatia familiald susceptibild de a asigura descendenta. Cu o noua identitate,
fiecare dintre membrii familiei va trebui sd gaseasca sau sa reinventeze o noua raportare
la lume. Nu de putine ori, membri ai clanului familial investesc copilul, incd din momen-
tul venirii lui pe lume, cu tot felul de misiuni: sd ducd mai departe prestigiul familiei, sa
fie o alinare pentru suferinta provocata de plecarea din aceasta lume a vreunui membru al
familiei, sa fie fetita pe care au asteptat-o atta, chiar daca nou-nascutul este de sex mas-
culin, s fie cel care va alina singuritatea femeii divortate si blocata in anxietatea unei noi
casnicii etc. Toate acestea pot fi amprente puternice, sau profetii ce vor dirija viata micu-
tului abia nascut.”"

Personajul din basmul nostru are cu sigurantd de la nastere o astfel de profetie
asupra sa.

,Infrastructura noastra, corpul, este un animal.” In numeroase basme apare ca
simbol al vitalitatii calul. ,,Calul si cavalerul simbolizeaza persoana care se lasé dusa de
fortele instinctive vitale.” In cazul nostru ii gisim pe cei doi bivoli. Asta tine si de
contextul in care are loc povestirea. In basmele cu cai si cavaleri avem de-a face cu
regate si regi; In basmul nostru, avem de-a face cu oameni simpli, tarani, pentru care
animalul omniprezent, cel de care depinde uneori viata, este animalul de povara,
bivolul, cel care trage la jug. Un aspect care merita luat in seama este ca avem de-a face
cu animale domestice si care pot trage in jug.

Amplificand simbolul bivolului, vom gisi mult mai multe aspecte. In orice caz
,»bivolii di albi” reprezintd cu mult mai mult decat simple animale de povara, ei sunt si
protectori, putdnd sd intervind in salvarea protagonistilor precum niste persoane in
carne si oase. Gandindu-ne la coarnele boilor si la simbolistica coarnelor care este
ancestrald si legatd de luna, am putea adauga faptul ci boii, si mai ales bivolii albi,
reprezintd si acest aspect compensatoriu al spiritualului si al femininului. Aceastd
ipotezd este argumentatd si de faptul ca prezenta celor doi barbati la inceputul
basmului, asociatd cu lipsa mamei baiatului, intruchipeaza o lume in care principiul
feminin este absent la nivel constient.

In literatura populard roméaneasci, bivolul nu este singurul animal care pare si
aiba o legatura sacra, hierogamica cu omul. In basmul Petru, personajul central se naste
dintr-o oaie, si oaia il salveazi pe om cand acesta se afli la ananghie. In Miorita, oaia
are chiar si calititi oraculare, prevestind exact ce se va intdmpla''. Fiind vorba de
animale care le-au asigurat oamenilor supravietuirea de-a lungul mileniilor, nu este de
mirare cd 1n basme ele apar ilustrate ca fiind sacre. Regdsim in basmele roméanesti o
legatura, o corespondenta esentiald intre natural si sacru.

Calatoria fiului spre maturizare incepe prin desprinderea de transgenerational,
prin provocarea acestei profetii. insa cum in zona arhetipald uneori delimitarea dintre
bine si rdu este ficutd mai putin clar, bivolii, care sunt sursa transgenerationalului

' E. Anghel, Psihologia educatiei, 2016.
"' Mona Mamulea, Mitologie comparatd (curs), Program masteral de formare in psihologie ana-
litica, semestrul ITI, ARPA.
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incarcat, sunt in acelasi timp si sursa ,,mantuirii” lui Dan si a predecesorilor. Bivolii
sunt lasati o vreme in seama tatalui.

Conditia psihica despre care se vorbeste in deschidere este cea a inceputului
individudrii, desprinderea de conditia de fiu si trecerea la conditia de adult care isi va fi
integrat aspecte ale inconstientului (Umbra, Anima) si va fi inteles cine este. Debutul
individudrii poate fi insotit de o scadere a vitalitatii, uneori chiar de depresie, deci
indiciile sunt destul de clare.

La nivel social, indiciile par a fi de asemenea corecte. Basmele au fost culese la
finele secolului al XIX-lea, nsa originea lor merge mult anterior acestui moment.
Indiciile ne descriu o societate patriarhald, in care femininul este asociat mai degraba
cu aspectele sale inconstiente. Femininul nu este prezent in constientul colectiv, iar
puntea catre spiritualitate este intreruptd. Vitalitatea unei astfel de societdti este scazuta.
Stim cé este vorba despre o societate roméaneasca si in conditiile in care recurgem la
perspectiva culturald a lui Blaga asupra inconstientului. Aproape cd putem simti
elemente ale acestei dimensiuni, inca de la inceputul basmului. Timpul acestui basm
este de tip cascada, este nevoie de o Intoarcere la generatiile anterioare pentru a putea
gestiona prezentul si viitorul. Verificand daca existd in basm determinatii ale matricei
stilistice care sa trideze provenienta romaneasca, vedem mai accentuate aspectele
sofianismului. Primirea spiritualului se face in mod pasiv, atitudinea in procesul de
individuare, care este un proces ce repune spiritualul pe baze reinnoite, este o atitudine
de receptacul. Sacrul se reveleaza din proprie initiativa'>. Feciorul nu pleaci de buni-
voie, ci ca sa 1si Intdlneasca soarta. Este fortat de soartd sa ia masuri. Tatal este foarte
bolnav. Rdmane totusi deschis la toate sugestiile inconstientului si, astfel, ajunge la
finalul procesului cu bine.

Vom vedea mai departe cum va fi abordata si problema partilor care lipsesc din
tabloul initial.

Fiul 1i lasa tatdlui o basma si 1i spune sa 1si trimita bivolii dupa el daca va vedea
ca din batista curg picuri de sange, ca atunci sigur el se va afla in primejdie. Tesatura
are o semnificatie aparte In basme: ,.tesutul e In mod special legat de fantezie, care este,
la randul ei, un mod de a crea asociatii si de a stabili relatii. Fantezia creatoare este o
tesatura. [...] Teseti o panza si aceasta e legatd de destin, intrucat fantasmele inconsti-
ente sunt cele ce tes destinul oamenilor”"’.

Basmaua va indica daca destinul a luat o intorsaturd ciudata, ca si cum destinul
fiului rdméne la un anumit nivel Intretesut cu cel al tatalui. Va picura sange din basma,
se va scurge viata din tesatura relatiilor. Firele unesc destinele celor care se insotesc in
viata, Erosul este cel care face legatura dintre oameni. Erosul, ca relatie, este problema-
tica principald a basmului. Cum va putea Dan, personajul central, sa relationeze cu alte

"2 Ibidem.
5 M.-L. von Franz, Pisica. O poveste despre rdscumpdrarea femininului, Bucuresti, Editura
Nemira, 2016.
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persoane dupa toate incercarile la care va fi supus? Se mentine ideea ca principiul
feminin este prezent in basm doar la nivel inconstient, sugerat. Basmaua este un
accesoriu feminin, pe care feciorul o purta la brau. In alte basme romanesti regiasim
motivul batistei pe care apare o patd de sange, motiv care are aceeasi semnificatie.

Baiatul pleaci in calatorie, iar singurul ajutor pe care il primeste de la tatd sunt
armele fermecate. Se face un schimb intre cei doi; fiul 1i da tatalui bivolii, iar tatal 1i da
fiului armele cu care sa lupte cand porneste in lume. Béiatul 1i da tatdlui vitalitatea, iar
tatal 1i da fiului experienta sa, armele cu care a luptat pe vremea cand era tanar. Din
taran, fiul devine razboinic, aspect pe care il gasim si in trecutul tatalui. Acest indiciu,
precum si faptul cd armele sunt fermecate ne duc cu gandul tot la individuare si la
arhetipurile masculine. Réazboinicul este unul dintre cele patru arhetipuri masculine
care sunt traversate in procesul de individuare.

Actiunea se desfagoard rapid, baiatul aude ca in Imparatia vecind imparatul o da
pe fiica lui celui mai vrednic pretendent. Merge, i invinge pe ceilalti oponenti ajutat de
armele fermecate si o ia pe fiica imparatului de sotie. Dar ce sa vezi, fiica imparatului
avea un iubit la care nu a renuntat cand s-a madritat. Deoarece ne aflam la nivel
arhetipal, ne putem gandi la intilnirea dintre Animus si Anima. Feciorul, acum
casatorit, se Intalneste cu aspectele Animei, aspectul predominant fiind cel al neincre-
derii, al tradarii. Nu poti avea incredere in feminin, pentru cd implica nestatornicie, opi-
nii influentate de emotional, lipsa structurii, lipsa Logosului.

Daca aruncam o privire la nivel social, chiar si in zilele noastre gasim, la nivelul
mentalitatii colective, convingerea ca femininul este asociat cu emotionalitatea, ceea ce
reprezintd un adevar de necontestat, sustinut si de nivelul arhetipal. Omisiunea care
creeaza dificultati este aceea ca femininul se intalneste la ambele genuri, doar cé 1n alta
constelatie. Dificild este impacarea cu femininul, atat la genul feminin, cat si la genul
masculin.

Tubitul poate fi vazut ca un alt aspect al feciorului. Cand se insista pe trasaturile
pozitive ale unui personaj intr-un basm, este neaparat necesar sa cautam si personajul
care poartd aspectele sale de Umbra. Feciorul nostru este curajos, celdlalt este las;
feciorul este onest, iubitul fetei este mincinos. Feciorul este mult mai aratos ca iubitul
fetei. Ironia este cd amandoi sunt influentati intr-un mod dezastruos de aceeasi Anima.
Ansamblul celor trei, feciorul, fata si iubitul ei functioneaza ca un intreg.

Fata unelteste cu iubitul ei Tmpotriva lui Dan si reuseste sd il ucidd, dupa ce
acesta este atras intr-o capcand. Aceasta este activitatea preferatd a Animei, sa
ademeneascad barbatii in capcane. Aspectul fascinator al Animei constid in aceastd
infrangere a vointei barbatului; el se afla sub ,,vraja” Animei si nu are ce sa faca, o
urmeaza. Fiind vorba de moarte, ne putem gandi, gravitand in jurul ipotezei de inceput,
ca este vorba despre o moarte simbolicd, ritualica, o moarte cauzatd de trecerea intr-o
altd etapd a vietii. Ca sa se nasca ceva nou, ceva vechi trebuie sa moara. Pentru reinno-
irea simbolurilor 1n triburile vechi, era nevoie de sacrificiul sefilor de trib. Ulterior s-a
renuntat la sacrificiul uman propriu-zis si au aparut sacrificiile simbolice. Sacrificiul
este un motiv arhaic. Pentru ca masculinul sa fie reinnoit, masculinul a fost sacrificat.
Fata impdratului si iubitul ei nu numai ca 1l omoara, dar 1l taie 1n bucéti si il ingroapa.
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Tatal vede cé din basma curge sange si 1i trimite pe bivoli sé 1l scoatd pe Dan din
incurcatura. Bivolii vin si stiu exact unde sa sape ca sa il scoatd pe fecior si sa il
recompuna. Hotarasc impreuna sa se transforme, cei doi bivoli, in batrani cu barbi, si
Dan, intr-un armasar. Metamorfoza lui Dan, fragmentarea, descompunerea sub pamant
si recompunerea lui, arderea, submersiunea In apa se aseamand izbitor de mult cu
procesele alchimice. Separatio, Putrefactio, Coniunctio, Calcinatio, Disolutio sunt
etape descrise in limbajul alchimistilor pentru procesul de transformare a primo
materia in lapis philosophorum. Din ceva lipsit de spirit se naste ceva spiritual aliniat
la regulile misterioase ale Universului. Pasarea in care se transforma la final simbo-
lizeaza aspectul pneumatic, spiritual, al procesului de individuare. Fiind o rata, o pasare
acvaticd, simbolizeaza si aspectul de coniunctio, de Impacare a contrariilor; apa si aerul
sunt medii nemiscibile, aerul se dizolva in apa doar in anumite conditii de temperatura,
presiune, 1n prezenta unor catalizatori. Rata se descurca foarte bine in ambele medii,
fiind adaptata pentru ambele.

Feciorul 11 pacéleste pe iubitul fetei si 1l lasd fara arme. Astfel le poate veni de
hac celor doi. Anima si aspectul sau de Umbra sunt invinse, iar feciorul castiga in locul
celor doi bivoli (animale domesticite care trag la jug) un armasar, un animal mai
aproape de instinct. Aspectele spirituale sunt prezente. Feciorul se intoarce acasa; tatil
este acum inzdravenit, iar feciorul e Tnsurat cu o tarancuta.

Potrivit psihologiei analitice, este esential ca barbatul sd ramana conectat la
energia Animei sale, pentru c@ doar astfel, conectat la Anima si lucrand la aspectele
nedorite ale acesteia, barbatul isi va continua procesul de individuare. Basmul se
incheie cu imaginea acestei aduceri in constiintd a continuturilor aflate in domeniul
inconstientului.

Jocul arhetipal pe care il gasim in basme este, in general, despre diferite faze ale
faptului psihic pe care psihologia jungiana il defineste ca fiind Sinele. Fiind vorba
despre un fapt atat de complex, ale carui resorturi raiman inca de domeniul necunoscu-
tului, nu este o surpriza ca exista marturii ale sale de la Inceputurile umanitatii. Bas-
mele constituie o astfel de marturie. Nu trebuie sa uitdm nici perspectiva sociala. Ce
anume incearci si compenseze la nivel social basmul? In cazul basmului discutat, este
vorba despre o compensare a femininului, care traieste mai mult prin aspectele sale
inconstiente.






UN BASM ROMANESC SUB LUPA LUI JUNG

DANA ANGHEL

»Aceastd viata e calea, calea demult ciutata catre
incomprehensibilulul pe care il numim divin. Nu
existd altd cale, toate celelalte cai sunt poteci gre-
site. Eu am gasit calea cea dreapta, ea m-a dus la
tine, sufletul meu. Ma reintorc ars si purificat.
Ma mai cunosti?” (C. G. Jung)

A Romanian Folktale Trough Jung’s Magnifying Glass. Folktales deal with basic
human condition, displaying real life issues in a fantastic scenario where most often the hero
prevails. Considering the folktales as the purest expressions that emerged as a reflection from
the depths of human mind, we find they actually reflect the intrapsychic dynamics not just in
relation with the collective unconscious, but — most importantly — with the personal one too,
giving voice to the most authentic parts of the human psyche. By acting as mirrors of our souls,
folktales prove to be valuable tools in handling and understanding emotional patterns. In the
Romanian folktale The kid shepherd and the tree without end, the individuation process reveals
itself with all its ups and downs through the hero’s journey. The latter describes a boy’s voyage
in becoming a man by overcoming the negative maternal complex and by integrating of anima.
As a potential source of self-knowledge, the folktale reveals a symbolic process of guidance to
one’s real self.

Keywords: folktale, individuation, negative maternal complex, anima, axis mundi.

In basme se regasesc codificate aspecte ale experientei umane constiente sau in-
constiente. In traditia psihologiei analitice, basmele sunt expresii simple ale proceselor
care se produc in inconstientul colectiv; ele reprezintd arhetipurile intr-o forma nuda si
concisd. Dupa Marie-Louise von Franz, basmul Insusi este cea mai buna explicatie a
arhetipului pentru cd, in intelesul basmului, este continut arhetipul in totalitatea
motivelor sale, conectate la firul povestii'. In general, basmele pot fi vizute ca alegorii
extinse ale caror metafore si simboluri marcheaza calea psihica spre auto-cunoastere.

Basmul romanesc pe care il avem in vedere poate fi interpretat ca un proces de
individuare si transformare a eroului protagonist, Piciul. Desigur, la o prima vedere
remarcim o aseminare izbitoare cu povestea Jack si vrejul de fasole’, insa pe parcursul
naratiunii conexiunile sunt din ce in ce mai rare, iar la un punct aproape ca dispar.
Totusi, paralele intre cele doua pot fi trasate. Psihanalistul Bruno Bettelheim, care a

! Marie-Louise von Franz, The Interpretation of Fairy Tales, London, Shambhala, 1996, p. 3.
2 Joseph Jacobs, English Fairy Tales, London, Strand, 1890, pp. 59—67.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 115-121.
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scris extensiv despre functia simbolica a basmelor ca paradigme psihologice, interpre-
teaza povestea Jack si vrejul de fasole ca pe o reprezentare a efortului de a atinge
maturitatea sociald si sexuald — 1n special, de a afirma sexualitatea masculind adulta. El
pune accentul pe simbolul explicit al vrejului de fasole care creste in timpul noptii si
leagi acest lucru de anxietatea copiilor in legatura cu autoerotismul. In aceasta interpre-
tare oarecum reductiva, totul este rezolvat in siguranta in limitele povestirii: prin taierea
vrejului de fasole, Jack isi retrage credinta in puterea magica a falusului ca mijloc de a
obtine toate lucrurile bune 1n viatd. Spre sfarsitul povestii, Jack este pregétit sa renunte
la fanteziile falice si oedipiene si s incerce s traiasca in realitate’. Aceastd interpretare
se poate aplica si asupra basmului Piciul ciobanasul si pomul cel fard capatai', daca il
privim strict dintr-o perspectiva psihanalitica. (In partea de sfarsit, analogia dintre cele
doua naratiuni devine din nou posibila prin faptul ca, atunci cand Piciul si fata de
imparat ajung din nou pe pamant, copacul dispare ca prin vraja.) Intentia noastra este
insd sa oferim o perspectiva complementara, la fel de indreptatita, care ne permite sa
vedem povestea ca pe un proces de individuare in contextul caruia eroul se confrunta
cu un complex matern negativ in eforturile sale de integrare a animei. Proiectata in
contextul general al mitologiei romanesti, povestea are si semnificatii culturale —
deopotriva locale si general-umane — la care o sa ne referim pe parcurs.

Basmul roméanesc incepe prin descrierea unui impdrat care, desi era Intelept si se
bucura de o domnie ,,dulce”, nu reusise sa afle ce roade da pomul din propria sa curte.
Aceasta situatie sugereaza cd imparatul se afla intr-un blocaj cognitiv. Desi este un tata
bland si echilibrat, i lipseste energia vitald pentru o cunoastere de sine profunda. Apoi,
trei ciobanasgi sosesc la curte. Desi oameni simpli aparent, nu este intdmplator faptul ca
cei desemnati sd 1i medieze Imparatului calea spre autocunoastere sunt ciobanasi —
daca tinem cont de modul 1n care s-a construit in folclorul romanesc imaginea
pastorului ca ,,mediator” intre ,,aici” si ,,dincolo”, prin analogie cu pastorul divin. Trun-
chiul pomului era neted si aluneca precum gheata, ceea ce facea aproape imposibila
urcarea. Cei doi ciobani mai in varstd au incercat sa escaladeze, dar fara succes. Solutia
pe care o propune Piciul este diferitd prin aceea ca ritualizeaza aceasta sarcina dificila.
Spre deosebire de cei mai in varstd, care au abordat problema in termeni laici, Piciul o
proiecteaza in sacru: isi ia inima-n dinti si cere noud prescuri, noud pahare de vin si
noud barde. Sa observam ca toate aceste obiecte In numar de noud (numarul insusi
indicd o calatorie ritualica ,,in sus”; e suficient sa invocam aici cele noua cete Ingeresti
din angelologia crestini sau cele noui sfere cosmice din cosmologia medievali)’.
»Bagajul” de drum al eroului contine, asadar, obiecte asociate euharistiei (prescuri si
vin), implicit elevarii spirituale. El include, totodatd, si noua barde, arme asociate
violentei, agresivitatii, luptei pentru supravietuire, primitivismului. Prezenta bucatelor
care 1n asociere (paine + vin = Impartasanie) devin hrand sfanta, datatoare de putere,
anuntd Intr-un fel o pregatire spirituald pentru gestionarea conflictului intrapsihic.

3 Bruno Bettelheim, The Uses of Enchantment: The Meaning and Importance of Fairy Tales,
New York, Random House, 1975.

4 Petre Ispirescu, Legendele si basmele romanilor, Bucuresti, Cartea Roméaneasca, 1988, p. 448.
* Hans Bidermann, Dicfionar de simboluri, Munchen, Knaur, 1998, p. 282.
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Acest aspect este din ce in ce mai evident pe masurd ce eroul se foloseste de ele. El
prinde puteri prin consumarea painii si a vinului si se odihneste pe barda Infiptd adanc
in trunchiul arborelui.

Simbolistica vinului si a péinii, 1n traditiile si obiceiurile romanilor, sugereaza
prezenta unui ritual de trecere si/sau initiere. Pdinea apare frecvent ca element festiv,
ritualic, sau cu pregnante functii sociale in obiceiurile legate de sfarsitul anului vechi si
inceputul celui nou. Intreaga viati a omului poate fi influentati de ,,puterea”
concentrata in paine. Apare, de asemenea, in riturile de initiere. in Sibiu, de exemplu,
cand pleacd la botez, moasa 1i pune pruncului in fasd péine si sare, ca si fie avut si
norocos. Vinul este, ca si apa, instrument al purificarii si este asociat cu alti purtatori de
efecte magice, precum turta si azima, considerate, si ele, ca avand caracter purificator®.

Ingreunarea urcusului din pricina vantului turbat poate fi privita ca o rezistentd a
eului in procesul individuarii. Odata ce eroul trece de acea portiune de drum, copacul
incepe sa aiba crengi pe care sd se sprijine. Pe masurd ce rezistentele scad, se
restabileste echilibrul. Pasajul in care vantul turbat amenintd continuarea urcusului
poate fi asociat cu inceputul cautarii de sine, cand eul ca centru al constiintei opune
rezistente pentru a conserva un pattern pe cat de familiar 1n plan constient, pe atat de
sabotor in plan inconstient. Daca facem o analogie intre pom (vazut ca axis mundi) si
axa eu-sine, vantul turbat reprezinta tentativele eului de a devia individul de la drumul
sau spre individuare, spre a deveni ceea ce este el cu adevarat. Participarea la procesul
de transformare reprezintd o renastere indirectd, pentru ca schimbarea nu se produce
direct, ci este conceputd ca petrecandu-se in afara individului prin prezenta sau parti-
ciparea sa la un rit de transformare’. Din modul in care ne este descris protagonistul,
aflam detalii cu privire la conditia si varsta eului sau. Acesta este slab dezvoltat, lipsit
de autonomie, ceea ce indicd prezenta unui eu aflat intr-un stadiu incipient de
dezvoltare, imatur.

Pomul pe care se urca eroul este o instantd a Arborelui lumii (corespunzator
Axei lumii) — un simbol al centrului si al vietii aflate Intr-o continud evolutie. Acesta
este o punte de legitura intre pamant si cer, indeplinind, prin urmare, o functie
transcendentd. Pomul care ajunge la ceruri este un motiv pe care il regasim pretutindeni
— de la scara lui Iacov din Vechiul Testament la miturile scandinave din jurul lui
Yggdrasil, arborele care strabate pe o axa verticald toate cele noua lumi (noua regiuni
existentiale), de la radacinile infipte in Iad (Helheim), pana la coroana celestd in care
locuiesc zeii Aesir ai civilizatiei (Asgard). Ascensiunea spre lumea superioard cu
ajutorul unui copac este un motiv folcloric universal.

Din perspectiva analitica, ascensiunea poate fi privita prin intermediul axei eu—
sine, reprezentind totodatad cresterea reald a personalitatii, sinele fiind centrul perso-
nalitatii, asa cum eul reprezinta centrul constiintei; astfel, ascensiunea este mijlocita de
constientizarea unei largiri care vine din surse interioare, mai exact prin accesarea

® Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Timisoara, Amarcord, 1994, p. 201.
"C.G. Jung, OC 1, Arhetipurile si inconstientul colectiv, Bucuresti, Editura Trei, 2003, p. 133.
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functiei transcendente care reprezinti puntea dintre constiinta si inconstient. In cel mai
concis sens, ascensiunea reprezintd din punct de vedere analitic procesul de individuare
— devenirea de sine. Asa cum copacul din Eden este pazit de sarpe, copacul din curtea
imparatului este pazit de Ghesperita: rasplata — in cazul de fata, cunoasterea de sine —,
trebuie castigatd cu mare efort, cici drumul spre individuare este departe de a fi usor. In
mod similar, merele de aur ale Herei, fructele nemuririi situate in Gradina Hesperidelor
(pe care trebuie sa le obtind Hercule in cea de a 11-a munca a sa), erau aparate de
dragonul Ladon, ,,dragonul-sarpe” cu o sutd de capete, incolacit in jurul trunchiului
precum kundalini in jurul coloanei vertebrale sau al caduceului; in aceasta ipostaza,
sarpele reprezintd chiar energia vitald. Premiul merelor nemuririi este o parabola pentru
darurile trimise de inconstient.

In mod similar, Piciul urci pomul pentru a ajunge la ,.cer” si a obtine averea
promisad de imparat — cu alte cuvinte, pentru a obtine darul unei constiinte mai nalte.
Incursiunea pe celélalt tairam este o intreprindere dificila, care nu poate fi sustinuta de
oricine, este privilegiul celui pregitit pentru initiere. Data fiind varsta eroului, putem
afirma ca avem de-a face aici si cu un ritual de trecere de tip ,,coming of age”. Drumul
initiatic rezervat eroului care pleaca bdiat si se Intoarce barbat este o parte a aceluiasi
proces de individuare. Conform lui Eliade, acest complex ritualic universal presupune
moartea (simbolicd) a neofitului (moartea conditiei profane) si renasterea sa in calitate
de initiat®. Ca experienta paradoxald, a mortii si invierii, sau a unei noi nasteri, initierea
constd, in esentd, intr-o schimbare de profil ontologic pentru neofit’.

Interpretarea basmului ca alegorie a individudrii ne permite sd vedem in
diferitele personaje implicate in naratiune diferite aspecte obiectivate ale psihicului
eroului. De exemplu, Ghesperita reprezintd complexul matern — arhetipul mamei
devoratoare, o proiectie a energiilor vitale inferioare, in vreme ce fata de imparat
reprezinta arhetipul anima. Vrdjitoarele si uriasii nu sunt numai produse ale imaginatiei
agresive — parintii vazuti prin ochii copilului sau constructii infricosatoare ale parin-
tilor; ele pot avea legiturd cu ,,amintirile arhaice” ale primei copilarii. Vrajitoarea
reprezintd mama care respinge intr-un mod crud, mama devoratoare, privatoare,
tradatoare, mai preocupatd de aspectul siu si de nevoile proprii decat de cele ale
copilului'’. Absenta mamei eroului sugereazi o parte feminina nedezvoltati, transferati
ulterior personajului Ghesperita, figurd maternd abuzivd care ii impune tanarului
sarcini imposibil de dus la bun sfarsit, coplesindu-l. Episodul in care intervine Anima,
in persoana fetei de impérat, indica Inceputul dezvoltérii sau, mai bine spus, accesarea
intuitiei. Chiar daca 1n plan extern personajul apare la prima vedere naiv sau nemotivat,
la o analiza mai atentd remarcam faptul ca inclusiv primirea ajutorului indica accesarea
propriilor resurse. In masura in care un barbat stabileste o relatie buna cu femeia
interioara (in loc sd fie posedat de ea), chiar si un complex matern negativ poate
conduce 1n cele din urma la transformari pozitive.

8 Vezi, de exemplu, Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Humanitas, 2005, p. 151.

? Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Humanitas, 2005, p. 122.

' Joseph H. Berke, Vrdjitoare, giganti si oameni inspdimdntétori. Ostilitatea in viata cotidiand
si depasirea ei, Bucuresti, Editura Trei, 2017, p. 18.



5 Un basm roménesc sub lupa lui Jung 119

Incepand sa exploreze lumea superioard, dupa urcusul anevoios, Piciul ajunge
intr-un spatiu nou si necunoscut, unde accentul cade pe intelegerea sinelui adevarat si
aducerea la lumind a continuturilor inconstiente. Este coplesit de intinderea campului,
iar pomii arata altfel decat cei de pe tardmul de unde venise. Nimic din ceea ce vede nu
ii mai este familiar. Acest peisaj aparent ostil il Tnspdimanta si il determind sa caute
drumul inapoi, spre casa, drum care deocamdatd nu i se mai arata. Atitudinea eroului in
fata necunoscutului (Piciul este ba hotarat, ba soviielnic, ba curajos, ba temator) este
specifica procesului de individuare, care nu are un parcurs liniar, ci mai degraba sinu-
soidal, distribuind energia psihica Intr-o miscare continud, dar neuniforma.

Intalnirea cu Ghesperita creste nivelul angoasei in tandrul erou. In schimbul
propriei vieti, i se da o sarcind imposibil de realizat pentru puterile lui, si anume aratul,
semanatul si seceratul cdmpului imens, mécinatul graului cules si coacerea painilor din
faina obtinutd, intr-un cuptor construit de el. Aspectul mamei devoratoare care cere sa
fie hranita dincolo de capacitatile copilului trezeste la viata arhetipul anima, care apare
atunci cand eroul nu poate face fatd presiunilor de dimensiuni arhetipale. Partea de
complex matern negativ este Intéritd de semnificatia cuvantului ,,ghesperitd” = ,,zana
rea si slutd care locuia dincolo de vantul turbat''. Fata de imparat il sustine si il
»~imbarbateaza” atunci cand el nu are capacitatea de a face fatd presiunilor. Astfel, il
ajuta la indeplinirea primei sarcini, pentru a nu deveni hrana mamei devoratoare, pentru
a nu fi inghitit de complexul matern. Pentru a Tmplini cerintele Ghesperitei, fata de
imparat pocneste de trei ori din bici si porunceste dracilor ce i se arata sa duca la bun
sfarsit sarcinile. A doua sarcind pe care trebuie sa o duca Piciul la bun sfarsit este la fel
de absurda (plantarea butasilor de vita, culegerea strugurilor si punerea vinului rezultat
in butile facute cu méinile lui, pana la Rasarit). Din nou, fata de imparat apare si-i sare
in ajutor, dar de data aceasta cu o atitudine diferita ,,— Ci, tine-ti firea, ma, nene Piciule,
fii barbat! Ce naiba plangi ca o muiere?”’.

Aceste vorbe sunt extrem de relevante pentru intelegerea dinamicii partilor
psihice. Simtindu-se depasit in lupta sa de eliberare de complexul matern, individul
riscé sd se abandoneze animei sau, mai bine zis, sa fie luat in posesie de anima. Eroul
cedeaza nervos in fata sarcinii imposibile, izbucnind din nou in pléns, dar de data
aceasta fata de Tmparat, desi il ajuta ca si prima data, 1l mustra in acelasi timp, i cere sd
fie barbat. In acest pasaj, poate fi identificatd o altd fatetd a aspectului feminin al
animei, hetaira — un tip de feminitate care resimte ceea ce este existential pentru
celalalt. Hetaira este capabild sa vada resursele celuilalt si s le stimuleze, redandu-i
confortul psihic. Ea are functia de a trezi viata psihologica'”. Fata de imprat pocneste
din nou din bici si, astfel, este dusa la bun sfarsit si cea de-a doua sarcina, la fel ca si
prima. In cazul ultimei sarcini, tipul hetaira este si mai evident. Ghesperita, banuitoare,
adoarme cu biciul in brate, ajunsa de vin, iar fata de Imparat asteaptd momentul potrivit

" azar Saineanu, Dictionar universal al limbei romdne, Bucuresti, Scrisul roménesc, 1929, p.
269.
12 Mihaela Minulescu, Fundamente analitice: note de curs, Bucuresti, 2016.
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ca sd i-l ia, dar de data asta sarcina este dusd la bun sfarsit prin unirea fortelor si
eforturilor celor doi. Desi Piciul adoarme atunci cand trebuie sd prinda iepurele
albastru, fata de imparat, care la o pocniturd de bici se transforma 1n cal (sugestie
simbolicd a deblocarii energiei psihice), il trezeste si il determind sd actioneze cand
goneste pentru a doua oara toate orataniile din padure: ,,Eu alerg si fac totul pentru tine,
si tu unul dormi ca un bustean ... Tu cum vei vedea un iepure si te atii cu sanul, sa-1
prinzi cé altfel suntem pierduti de pe lumea asta alba”. Din pasajul citat mai sus, este
evident faptul cd Anima Tmpinge citre evolutia psihologica si spirituald, activeaza
resursele necesare eliberdrii de complexul matern negativ, deblocheaza energia psihica.

Potrivit lui Jung, anima este arhetipul vieti. Cici viata vine catre barbat prin
anima, desi el este de pérere ca ea ar veni spre el prin ratiune. El stipaneste viata prin
ratiune, dar viata triieste in el prin anima". In cele din urma, Piciul reuseste sa prinda
iepurele albastru pe care trebuia sa i-1 pregateascd Ghesperitei, aceasta fiind prima sa
reusitd propriu-zisd de cand a ajuns pe celalalt tiram. Pentru prima oard, nu se
multumeste sd lase totul in seama fetei de Tmparat, ci participd activ la realizarea
sarcinii. Punctul culminant este dat de momentul in care Piciul o loveste pe Ghesperita
cu iepurele fript peste ochi si fuge cu fata de Tmparat, care se transforma in cal.
Imaginea eroului care scapd din ghearele mamei devoratoare si se Intoarce spre casa
(calare) este o metafora care trimite, pe de o parte, la ,,imblanzirea” animei si, pe de alta
parte, la integrarea ei prin casdtorie, prin unirea masculinului cu femininul, prin
coniunctio. Cele trei sarcini, desi nu sunt indeplinite in mod direct de el, ci de o parte
psihica a sa, indica expansiunea progresivd a constiintei, care nu se produce dintr-o
data, ci treptat. Reprezinta o cladire succesiva, o crestere a eului care se desfasoard pe
baza expansiunilor anterioare. Desi neofitul pleaca la drum cu paine si vin gata facute
de altii, n cele din urma, pe taramul Ghegperitei, i se cere sa le faca el insusi.

Clocotind de manie, Ghesperita isi trimite barbatul sa-i prinda pe cei doi teferi si
nevatamati, dar pentru cid acestia reusesc sa-l pacileascd de doud ori, furioasa, se
hotaraste sd plece chiar ea pe urmele lor. Fata se transforma intr-un elesteu, iar Piciul,
intr-un ratoi. In cele din urma, incercand si soarba toat apa din elesteu, Ghesperita
plesneste. Acest moment al basmului corespunde in plan psihic cu depdsirea
complexului matern. Eroul iese din complexul matern negativ ghidat de anima. Fata de
imparat pocneste apoi din bici in patru parti, in semn de cruce, si tot taramul
Ghesperitei se transforma intr-o rodie, iar cei doi se pomenesc in gradina imparatului.
Intoarcerea in lumea reala se petrece deci dupa sivarsirea semnului crucii, element cu
semnificatie ritualicd majora. Crucea, simbol cuaternar al totalitatii, este prezentda in
simbolistica sinelui'*. Un simbol mitologic si religios al totalitatii este si rodia. in
crestinism, a fost legatd de crucificarea lui Isus si de sarbatoarea pascald, devenind,
astfel, un simbol al invierii, al renasterii naturii si al nemuririi, al ridicarii la ceruri.
Rodia este des amintitd si in Vechiul Testament, drept unul din cele trei fructe ce erau

3 C. G. Jung, Amintiri, vise, reflectii, Bucuresti, Humanitas, 2015, p. 261.

' Potrivit lui Jung, Sinele este experimentat ca o uniune a contrariilor. Sinele psihologic, ca
totalitate, quaternio, trebuie sa includa atat aspecte luminoase, cét si intunecate (C. G. Jung, OC
9, Aion. Contributii la simbolistica Sinelui, Bucuresti, Editura Trei, 2005, p. 77).
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.....

este devorata de insecte, ca celelalte fructe'”.

Accesarea Sinelui ca centru reprezintd o stare de constiinta superioard, incorup-
tibila. In acest sens, rodia indica risplata — incununarea procesului de individuare. In
mod similar, darurile primite de Hercule sunt, toate, daruri care se manifestd prin
transformare, care includ sdmburele vietii, creativitate, viziuni spirituale, un sentiment
de nemurire si lumind interioard. Aflam, asadar, cd fructul misteriosului pom din
gradina imparatului este chiar rodia'®. Structura rodiei, multiplu compartimentati,
fiecare compartiment adapostind o multime de seminte, poate fi asimilatd simbolic
inconstientului, ca sediu al tuturor potentialurilor.

'S Hans Biedermann, Dictionar de simboluri, Miinchen, Knaur, 1998, p. 368.
' Unii interpreti sunt de parere ca fructul interzis din Gradina Edenului ar fi fost rodia, iar nu
marul (ibidem, p. 251).






ANIMA SI SEMNIFICATIA MITOLOGICA A SARII:
O ANALIZA A BASMULUI ,,SAREA IN BUCATE”

SORANA OTETEA

Anima and the Mythological Significance of Salt: A Jungian Analysis of the Roma-
nian Folktale “Salt in Dishes”. A wound in the primal relationship with the mother could
distort a man’s behaviour in such a way that he becomes a prisoner of an artificial, alternative
universe, which eventually highly affects his environment and alters his relationship with his
family and close ones. The ways in which this alteration occurs can be sometimes insidious, so
that he finds himself caught in a web of altered feelings, not even realizing that he lives an
artificial and unhealthy emotional life. The attempt to mend such a distorted situation is a
mechanism of fine-tuning and of a repositioning process concerning his anima, the inner
unconscious feminine aspect of his psyche, shaped in the early relationship with the mother. In
the Romanian folktale “Salt in dishes”, the beginning of the healing process is symbolically
described as the ability to identify an essential missing ingredient, which is supposed to establish
the necessary balance.

Keywords: Jungian Psychology, Anima, salt, alchemy, coniunctio.

Imparatul care avea trei fete ramasese vaduv si, drept urmare, acum toatd
afectiunea si-o revarsa asupra fetelor. Avem deci un Tmparat intr-o proasta relationare
cu anima, prin pierderea sotiei sale, imparateasa. R&manand neconsolat, fara obiectul
afectiunii sale, isi reorienteaza iubirea catre cele trei fete, pe care le impinge astfel
intr-un rol care nu le apartine. Cele trei fete sunt fortate sa preia rolul mamei lor si sa-si
consoleze tatil intr-o oarecare masuri. Indreptand acest gen de afectiune asupra fetelor,
tatdl exercitd o presiune asupra lor, le constrange sid se comporte astfel incat sa-i
satisfacd agteptarile: ,,... se sileau si ele din toatd puterea lor ca sa-l facd sa-si uite
mahnirea ce-1 coprinsese pentru moartea mamei lor’™'.

Pentru ca simte nevoia sa fie asigurat de reciprocitatea afectiunii, intr-o zi le
intreaba pe fete cum 1l iubesc. Cea mare i spune ca-l iubeste ca mierea, iar mijlocia —
ca zaharul. Ambele raspunsuri ii sunt pe plac Imparatului, care 1si primeste, 1n acest fel,
supradoza de anima pervertita. Fetele, presate de insecuritatea tatilui care si-a pierdut
sotia, se conformeaza rolului atribuit cu forta si 1l lingusesc pe masura asteptarilor sale.
Felul in care se poartd imparatul dupa moartea sotiei sale si intensitatea cu care simte
nevoia sa fie asigurat de reciprocitatea sentimentelor, dar si validarea pe care o cautd

' Sarea in bucate”, in Petre Ispirescu, Legende sau basmele romdnilor, Bucuresti, Cartea
Roméneasca, 1988, p. 557.

Cercetari filosofico-psihologice, anul X, nr. 1, Bucuresti, 2018, p. 123-128.
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sunt indicii pentru existenta unui complex matern. Anima lui pare a fi afectata de ceva
mai mult decat moartea imparatesei; avem suficiente indicii pentru a presupune, in
fundal, existenta unui complex matern ca sursd pentru o proastd configurare a animei
sau pentru o proasta relationare cu ea. Atata timp cat anima raméane neconstientizata, ea
este intotdeauna proiectatd, iar, In viziunea lui Jung, prima purtitoare a acestei imagini
a sufletului este intotdeauna mama. Mai tarziu, purtitoare devin acele femei care
trezesc barbatului sentimente, atat in sens pozitiv, cit si negativ’. imparatul este mult
prea nesigur de afectiunea fiicelor sale, dar, mai ales, mult prea insetat de ea ca sa nu
banuim o problematica relationare cu anima, modelata 1n relatia cu propria mama. Nu
stim exact cum, pentru ca informatia lipseste din textul basmului, si probabil ca nici nu
este relevant in creionarea portretului sau.

Mierea si zaharul sunt metaforele exagerarilor artificiale si lipsite de pertinenta
ale unui prea mult afectiv. Ele nu reflecta nici sentimentele reale si trairile autentice ale
celor doui fete fatd de tatal lor si nici o anima sinitoasa a acestuia. Insa imparatul se
bucurd de aceste raspunsuri, cici ele sunt pe masura golului sau afectiv, provenit
aparent din pierderea imparatesei; 1n realitate insd, din relatia cu mama sa. ,,Socoti ca
astfel de iubire nu poate si fie decat cea dulce ca mierea si ca zaharul™, pentru ¢ nu
cunoscuse pana atunci o altfel de anima.

Cand mezina, plina de iubire fireasca, naturald, i spune tatilui sau ca-l iubeste
ca sarea in bucate, impdratul se supara si o alunga de la curte. La un astfel de raspuns,
considera ca nu i-au fost rasplatite atentia si stridania investite n cresterea ei si a
surorilor sale, pe care el se trudea ca sd le scoatd ,,cum altele sd nu fie in lume”.
Observam aici aceeasi tendintd citre exagerare si perfectiune, explicabila doar prin
dorinta neconstientizata de a obtine o justa pozitionare fatd de anima sa. Cele trei fiice
ale imparatului reprezintd tot atatea fatete ale animei sale. Doud dintre ele sunt
pervertite, false si exagerate; a treia este cea corectd si sanatoasa, justa masurd. Ea este
exact aga cum ar trebui sé fie anima imparatului, pentru ca acestuia sa-i fie bine.

Douad din cele trei fete sunt false si lingusitoare, excesiv de dulci, si numai una —
autenticd, imagine graitoare a starii de sanatate a animei sale. Din perspectiva jungiana,
este subliniatd importanta definitorie a animei 1n psihologia barbatului, ori de cate ori
intervin emotiile si afectele. Anima intensifica, exagereaza si falsifica relatiile
emotionale, dand nastere la fantezii si incurcaturi. Cand anima este puternic constelata,
ea afecteazd comportamentul barbatului, facandu-l iritabil, gelos, infatuat si plin de
toane®. Desigur, impératul nu o recunoaste. Ramane surd si orb la mesajul mezinei,
care incearcd sa-i arate calea catre vindecare: ea nu-si socoteste dragostea nici mai
presus decat cea a surorilor sale, dar nici mai prejos decat mierea si zaharul.

Motivul sarii este unul extrem de frecvent intdlnit in toate mitologiile, incepand
de la cea egipteand, iar simbolistica ei, una foarte bogatd. Sarea corodeaza, dar si

2 C. G. Jung, CW 7, Two Essays on Analytical Psychology, Princeton, Bollingen series, 1972,
p. 197.

3 Sarea in bucate”, ed. cit., p. 558.

* C. G. Jung, CW 9, 1, The Archetypes and the Collective Unconscious, Princeton, Bollingen
Series, 1990, p. 70.



3 Anima si semnificatia mitologica a sarii 125

conserva. Pe de o parte usuca, iar pe de alta e adunatd din apa. Fascineazd oamenii de
milenii, nu doar ca o substanta valoroasa, care meritd efortul de-a fi obtinuta, ci si ca
generatoare de Intelesuri poetice si mitice. Acest caracter contradictoriu al sarii nu face
decat sa-i intensifice impactul si legaturile cu sacrul. In limbile europene, au aparut
diverse derivatii din proto-indo-europeanul sal/s€l, reflectat direct in latinescul sa/, cu
intelesul de sare, apa saratd (dar si savoare intelectuala, istetime), in grecescul /als si In
limbile proto-germanice ca saltom, in engleza veche, sealt, in germand, salz’. Pe langa
aceste referiri la sare ca mineral, cuvantul mai are si alte sensuri, care-i cristalizeaza
nuantele simbolice. Saltus, saltum, adica salt, derivat de la verbul ,,a sari”, face referire
la preotii lui Marte din ritualurile primitive, care dansau si sareau pentru a sustine
cresterea recoltelor. Saltare, a dansa, salmo, somon sau peste saltaret, (in)sultare,
literal, a sari pe sau 1n, sunt toate derivate din Indo-europeanul s€/, a merge inainte, a
incepe, a demara. Etimologia este Incd si mai bogata, caci noi intelesuri mai pot fi
gasite si la radadcina cuvantului englezesc salve, balsam, derivat tot din indo-europeanul
sel-p, sel-bh, care a dus la cipriotul elphos, unt, la goticul salbon si la sealfian din
engleza veche. In latind, salus inseamna sinitate si sigurantd, salubris, sanitate si
integritate, salutare, a mentine sandtos, a ura sanatate si a saluta, iar in sanskrita, sarva,
sarvatati inseamna integritate. Toate aceste sensuri au legaturd si cu solidus, sollus,
solor, cu sensul ultim de a aduna, a compacta si, respectiv, de soliditate®. Aspectul
balsamic si cel holistic fac trimitere directd la modul in care este inteleasd sarea in
alchimie, ca nucleu fix si nepieritor, solidus, ca mecanism ascuns ce intdreste salturile
ontologice sau mutatiile aparute in evolutie. Din perspectiva alchimica, aparentele
discontinuitati din mutatiile biologice sunt, de fapt, unite printr-o armonie ascunsa,
avand ca sursé nucleul alchimic salin.

In spatiul romanesc, exploatarea si valorificarea sarii a fost studiatd de numerosi
cercetdtori si etnologi, fiind urmarita in diferite perioade, incepand de la cea romana,
pana in zilele noastre. Sarea in toponimie, terminologia sarii, sarea ca moneda de
schimb, aspectele comercializarii ei, sarea in alimentatie, in medicina populara, in
folclor’, in farmece si descantec®, in legende si basme reprezinti tot atitea subiecte de
cercetare abordate. Nenumarate studii au subliniat rolul crucial al sérii ca determinant
al civilizatiei. Atunci cand descoperirea prepardrii alimentelor prin fierbere a dus la
reducerea cantititii de sodiu din carne si cand trecerea spre un mod de viatd bazat pe
agricultura a introdus 1n alimentatie mai multe vegetale, clorura de sodiu a devenit o
necesitate, pentru ca furniza necesarul de sodiu si contrabalansa nivelul ridicat de
potasiu continut de plante. Istoricii au artat ca sarea nu a fost intotdeauna o resursa la

> M. de Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages, Boston, Brill,
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8 Ibidem, pp. 535-536.

7 Elena Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn, lasi, Polirom, 1998,
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resti, Paideia, 1999, pp. 357-360.
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indemana, asa cum este astizi. Pe vremuri, oamenii se luptau sa o obtin, iar aceasta
cerea efort si istetime. Sarea a generat comert si conflicte. A fost folosita ca plata si ca
taxd. Atunci nu avea nici conotatiile legate de exces pe care le-a capatat astizi.
Dimpotriva, era consideratd semn de bogétie si de prestigiu. Cu o paleta atat de larga
semantic, sarea sublinia inclusiv diferentele sociale, intre bucataria bogatului si cea a
saracului, intre ,,a fi deasupra si dedesubtul sarii”’. Astfel de consideratii ajuta la
contextualizarea multor referiri la valoarea sarii, unele extrem de raspandite cultural.
De exemplu, in Noul Testament, a Imparti sarea cu altii la masa, de multe ori impreuna
cu painea, reprezenta crearea unei legaturi puternice de incredere si de solidaritate, in
timp ce virsarea ei era consideratd o gafi de proportii'’ si potentiald dezbinare. Multe
din conotatiile sociale ale sarii 1i reflectd o valoare importantd, capacitatea de a
conserva. La fel cum sarea conserva integritatea plantelor si a carnurilor, tot asa se
presupunea cd poate mentine unitatea unui grup. La romani, sarea devenise chiar o
moneda, de unde si latinescul salarium, adica bani de sare, cu care erau platiti soldatii,
in bucati de sare compacta. Sarea are deci caracter integrator si capacitatea de a uni
contrariile.

Asa cum scrie Plutarh, se credea ca sarea poseda nu doar calitatea de a conserva,
ci si pe aceea de a genera energie, fiind folositd impreuna cu diverse ierburi de leac si
fiind numitd ,,sufletul vietii”, céci i se atribuiau inclusiv puteri magice de fertilizare.
Semnificatia sarii ca agent de fertilizare a solului se regdseste si in Evanghelii,
transferata asupra apostolilor, care erau considerati ,,sarea pamantului”''. Cu toate
acestea, folosita in exces, ea putea cauza sterilitatea solului.

Regasim si aici, la fel ca in basmul ,,Sarea in bucate”, sarea in acceptiunea ei de
generator si suflet al vietii, cu conditia sa fie folositd cu justd masura, in dozajul
potrivit. In contextul basmului nu sunt subliniate conotatiile nocive ale sarii, ci,
dimpotriva, raul si dezechilibrul care apar n absenta ei, cand prea multd miere si zahar
ajung sa dauneze grav sanatatii si integritatii psiho-emotionale ale imparatului. Sarea
are calitati alchimice, de reglare si transformare a carentelor sufletesti; dar si
relationale, asa cum se manifesta ele prin actiunile sanogene ale mezinei. Intelegerea
sarii ca produs al soarelui si al marii, al focului si al apei aduce conotatii esoterice si
cosmologice mai largi. Aceste aspecte devin esentiale in alchimie, unde sarea
functioneazd ca agent de legaturd pamantesc, intre foc si apa, soare si mare, ca
substanta ale carei ambiguitati decurg din rolul sdu de liant al opuselor: puritate si
impuritate, fertilitate si sterilitate, iubire si ura'?,

Sarea nu doar ca stimuleaza apetitul, ci si dorinta, in general. Sarea ca afrodiziac
se leagad de cultul Afroditei, zeita dorintei prin excelentd, si care a fost numita cea din
mare nascutd, ca o aluzie la caracteristicile sarii (picant si sérat), intelese, desigur, n
context erotic. In aceasti acceptiune, sarea lipsea complet din viata imparatului ramas
vaduv, care isi pierduse 1n primul rdnd dorinta de viatd si care trdia doar prin

?S. A. M. Adshead, Salt and Civilization, New York, Palgrave, 1992, p. 24.
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intermediul fetelor sale si sustinut de energia acestora. Cand i se ofera ocazia sa se
reconecteze la esenta si sufletul vietii, prin justa repozitionare adusd de afectiunea pe
care i-0 purta mezina, de nici prea-prea, nici foarte-foarte, el nu o recunoaste si, mai
mult, o indeparteaza din viata sa. Nu stim cum trdieste imparatul in lipsa mezinei de la
curte, dar putem presupune ca-si duce zilele in acelasi paradis artificial si incleiat de la
excesul de zahar si miere, ca metafora a existentei unui barbat céruia i lipseste exact
acel graunte de sare care readuce bucuria, dorinta si sensul. Pentru cd asa cum si
excesul de sare arde si ucide viata, excesul de miere Tmpinge intr-o zond de fad, unde
dispar savoarea si gustul, pAna cand se instaleaza depresia.

Alungarea mezinei nu prilejuieste inceputul calatoriei eroinei intru desavarsirea
ei, caci parcursul acesteia pana la curtea altui imparat este scurt si lipsit de evenimente
sau Incercdri. Dimpotriva, acolo este imediat bine primita si apreciata si, foarte curand,
este indltatd in rang, de la statutul de ajutoare de chelireasa la cel de insotitoare,
respectiv, doamna de onoare a imparatesei. Nu cere simbrie, ci lasd la aprecierea
chelaresei daca serviciile ei meritd sau nu recompensate. Fata de impérat pleaca din
imparatia tatdlui sdu, unde nu este apreciatd la justa ei valoare, unde nu este vazuta
drept ceea ce este si unde contributia ei este dispretuita in detrimentul surorilor sale. Isi
gaseste nsd repede adapost pe meleaguri mai primitoare, intr-o Imparatie unde darurile
sale sunt bine primite, utilizate si aducatoare de schimbari pozitive. I se incredinteaza
mai 1ntai cheile de la camara, Insd activitatea ei se extinde rapid si la bucatarie, unde
dovedindu-se cu deosebire de priceputd, i se incredinteaza responsabilitatea ospaturilor
de la curte. Bucatdria, cu toate activitatile specifice hranirii, reprezintd domeniul animei
pozitive, prin excelenti’. ,Nu avea parte de carteli de la nimeni, cici tot ce ficea,
facea corect si cu dreptate”, cu justd masurd, ca un aspect de anima pozitiva. Nu barfea
si nu se intindea la vorba, ci, in putinul timp liber care-i rdimanea, citea si se cultiva.
Datorita acestor calitdti intrd in atentia imparatesei, care si-o doreste ca Insotitoare si
doamna de onoare. Mai mult de-atat, imparateasa e capabila sd recunoasca originea
nobild in purtdrile alese ale fetei de imparat, de care ajunge nedespartitd. Fiul
imparatesei, intors ranit de la razboi, este vindecat de ingrijirile mezinei, cu mangaierile
ei nepreficute si cu blandetea ei. Contactul cu acest aspect de anima pozitiva si
contindtoare vindecd anima ranita la razboi a printului, care, desigur, si-o doreste de
sotie. Din cate fete de domni si de imparati vazuse, niciuna nu i-a plicut asa ca ea, cici
niciuna dintre ele nu incarnase aspecte atat de pozitive ale animei sale. Parintii printului
nu au obiectii, caci fata isi dovedise calitatile in repetate randuri.

La ospatul de nunta este invitat si imparatul, tatal fetei, fard insd ca ea sa-si
divulge identitatea. Pregéteste cu mana ei bucatele tatilui sau, omitand s& adauge sarea.
Lasandu-si aproape neatinse felurile de mancare, in timp ce ale comesenilor i se par
delicioase cand gusta din ele, jignit si umilit, imparatul cere socoteald pentru modul in
care este tratat. Mezina 1si da povestea in vileag, iar imparatul isi intelege in cele din
urma greseala, redescoperind virtutile regeneratoare ale sarii si puterea ei datatoare de
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viata si suflu nou. Libidoul imparatului, inteles in primul rand in acceptiune jungiana,
ca energie vitald, se reactiveazd, vindecandu-i relationarea defectuoasd cu o anima
amortita intr-o lume artificiala.

Mezina imparatului nu este eroina acestei povesti, ci imaginea arhetipala a
animei pozitive, care aduce beneficii celor care vin in contact cu ea. Ea este ,,omul care
sfinteste locul”, pentru ca pe acolo pe unde trece face numai fapte bune, de la hranire si
randuiala, pana la vindecare prin blandete si continere, si pana la resuscitarea dorintei
de viatd a tatdlui sau, atrofiata de pierderea sotiei si de o gresita relationare cu propri-
ile-i fiice. Atributele si capacititile fetei de Tmparat apartin prin excelenta laturii pozi-
tive a arhetipului anima, care, in acceptia lui Jung, este insusi arhetipul vietii. Recu-
noasterea si integrarea acestui arhetip, reprezentat aici sub forma sarii alchimice, tin de
procesul complex al individuarii.



TRADUCERI

TREI DISCURSURI DESPRE CONDITIA
OAMENILOR DE RANG INALT

BLAISE PASCAL

Discursurile pedagogice care urmeaza au fost inserate de catre un anume Pierre Nicole
(moralist si teolog jansenist) in tratatul sau intitulat De [’éducation du prince (aparut in anul
1670, la Paris, sub pseudonimul ,,sieur de Chanteresne”), la opt ani de la moartea lui Pascal.

Niciun document nu confirmd afirmatiile lui Pierre Nicole din prefata mai sus
mentionatului tratat conform carora aceste discursuri au fost rostite de catre Pascal in beneficiul
unui ,,vlastar de neam ales” si transcrise ulterior, cu o ,,savanta acuratete”, de citre un martor de
,suficientd incredere”. Opinia unanima, insd, de la Saint Simon insusi (care ne dezvaluie pana si
numele progeniturii de vitd pentru care au fost alcatuite discursurile: Charles Honoré de
Chevreuse) si pand la Léon Brunschvicg, autorul editiei de referinta a arhivelor manuscrise Pascal
(Euvres completes de Blaise Pascal publiées suivant ['ordre chronologique, Librairie Hachette,
1904), este ca aceste texte se situeaza n stransa legatura cu fragmentele din Pensées care trateaza
tema justitiei si, prin urmare, cd autenticitatea, continutul si stilul lor nu pot face obiectul unei
pastige decat daca pastisorul ar fi fost un filosof care ar fi gandit si scris. .. aidoma lui Pascal.

Din prima editie a fragmentelor lui Pascal (editia Port-Royal, alcituita de Roannez,
Nicole si Arnauld In 1670) au fost excluse textele cu explicit caracter politic (mai cu seama
fragmentele referitoare la problema autoritdtii si a legitimitatii), ceea ce hraneste supozitia cen-
zurii janseniste si a existentei (la vremea respectiva) a unor manuscrise pascaliene de aceasta
facturd considerate astazi ca fiind pierdute. Se presupune, asadar, ca cele Trei discursuri despre
conditia oamenilor de rang inalt se situeaza in continuitatea unor texte tinute la vremea respec-
tiva 1n rezerva, din cauza pronuntatului lor caracter politic, si, deci, ca nu sunt o manifestare izo-
lata in gandirea lui Pascal. Studiate in liceele si in facultatile din Franta, aceste discursuri (subi-
ect de bacalaureat i chiar de doctorat) fac parte din patrimoniul educativ pe care se intemeiaza
spiritul filosofic republican francez.

Prima editie a scrierilor Iui Pascal in care apar cele trei discursuri este cea din 1779:
Oeuvres de Blaise Pascal (chez Detune, libraire, a La Haye), editie alcatuitd de abatele
Ch. Bossut, in 5 volume. Discursurile apar in volumul 3, ,,Ouvrages attribuées a Pascal”, dupa
cum figureaza aceasta informatie in nota detaliatd cu privire la editiile operelor complete ale lui
Pascal, care sunt indexate si pot fi consultate pe site-ul Gallica al Bibliotecii Nationale a Frantei.

Traducerea prezentd a discursurilor a fost facutd dupa editia Pensées sur la justice et
quelques autres sujets (édition Brunschvicg, articles I-VII) — Trois discours sur la condition des
Grands (Introduction, dossier, bibliographie, chronologie, table de concordance, glossaire et
index par Marc Escola) — text conform editiei originale din 1670 (Flammarion, 2011). Textul
celor Trei discursuri. .. este si el conform editiei din 1779.
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Primul discurs

Ca sa va cunoasteti cu adevarat conditia, analizati-o 1n tabloul care urmeaza:
,,Un om este aruncat de furtuna pe o insuld necunoscuta, ai carei locuitori se cazneau de
ceva timp sa-gi gaseasca regele, care disparuse. Omul nostru, semanéand bine la trup si
la chip cu regele lor, este luat drept acela si considerat ca atare de poporul respectiv. La
inceput, omul nu a stiut ce sa creada, insa pand la urma s-a hotarat sa se lase in voia
sortii, care parea ca 1i surdde. A primit toate onorurile care i s-au adus si a acceptat sa
fie luat drept rege. Cum insd nu-gi putea uita starea In care venise pe lume, se tot
gandea la favorurile care i se aduceau, la faptul ca nu era regele pe care oamenii din
insula il cautau si ca regatul acela nu ii apartinea. In felul acesta, faptele si trairile lui
trddau doud moduri de a gandi: un mod de a gandi si de a faptui ca rege si un altul prin
care isi marturisea veritabila conditie, faptul ca numai Intdmplarea il asezase in postura
in care se gasea. Acest din urma fel de a gandi 1l pastra pentru el, lasand sa se vada
numai cele ce tineau de primul mod de a gandi. Poporului i se adresa gandind ca un
rege, iar cu el Insusi statea de vorba stiind cine este si de unde vine.”

Sa nu va Inchipuiti ca bogatiile peste care v-ati vazut stdpani le aveti [intr-un
mod] mai putin Intdmplator decat felul in care omul acela s-a vazut dintr-o data rege.
Cu de la voi putere nu aveti niciun drept asupra lor, ca si omul acela; v-ati trezit fiu de
duce asa cum ati venit pe lume, dintr-o nesfarsita intAmplare. Nasterea voastra a depins
de o casatorie sau, mai bine zis, de toate casatoriile celor din care va trageti. Casatoriile
acestea, 1nsd, de ce anume depind? De o vizitd facutd in urma unei intilniri, de o
conversatie lipsitd de importantd, de mii de alte imprejurari neprevazute.

Ziceti ca bogatiile pe care le aveti va vin de la stramosii vostri; dar stramosii
vostri nu le-au dobandit si le-au péstrat printr-un joc fara sfarsit al hazardului? O mie
de altii ca ei, i la fel de descurcareti, fie nu au putut sa faca averi, fie si le-au risipit. Va
inchipuiti oare ca toate aceste bunuri v-au fost lasate voua de catre stramosii vostri ca §i
cum ar fi fost ceva firesc? Nimic mai neadevarat. Ordinea lucrurilor [in care trdim] nu
se fundamenteaza decét pe vrerea celor care fac legile, in numele intereselor lor solide,
dintre care, Insa, niciunul nu scoboara din cine stie ce drept natural ati avea voi asupra
tuturor acestor lucruri. Daca li s-ar fi ndzarit sd dispuna ca toate bunurile acestea sa
revind in posesia republicii, dupda moartea celor care au fost stapani peste ele o viata
intreagd, nu ati avea motive sa tdgaduiti lucrul acesta.

Orice fel de titlu, deci, prin care va aflati in posesia averii voastre nu este un titlu
[dat] prin firea lucrurilor, este stabilit de oameni. Daca altfel si-ar fi inchipuit lucrurile
cei ce fac legile, astdzi ati fi fost sdraci — i numai hazardul a facut sa va nasteti in
aceasta fantezie a unor legi favorabile voua, care va fac stipani pe averile voastre.

Eu nu vreau sa spun ca bogatiile voastre nu va apartin in mod legitim ori ¢a i-ar
fi ingaduit vreunui strain sa va lase fara ele, pentru ca Dumnezeu, stapan peste toate, a
incuviingat ca obstea sa dea legi pentru ca toti sa se bucure de cele ce sunt; iar legile
acestea odatd stabilite, este o nedreptate si fie incalcate. latd ce va deosebeste,
oarecum, pe voi de omul acela, care nu s-ar zice ca era stapan peste imparatia lui decat
prin greseala poporului, fiindcd Dumnezeu nu ar fi ingaduit lucrul acesta si l-ar fi
obligat sa renunte, pe cand voua va ingaduie sa fiti stapani peste averile voastre. Dar
ceea ce aveti voi in comun cu omul acela este faptul ca dreptul pe care 1l aveti asupra



3 Trei discursuri despre conditia oamenilor de rang inalt 131

bunurilor voastre, cum nici omul acela nu are vreun drept asupra imparatiei lui, nu se
fundamenteaza pe cine stie ce virtute sau pe vreun merit care sd va facd demni de
averile voastre. Sufletului si trupului vostru nu le pasa ca sunteti marinar sau duce, caci
nu exista vreun dat al naturii care sa le destineze marindriei sau aristocratiei.

Ce decurge din toate acestea? Decurge ca, aidoma omului despre care am vorbit
mai inainte, trebuie sa aveti doua feluri de a gandi; asadar ca, purtandu-va cu cei din jur
dupa rangul vostru, trebuie sd recunoasteti, printr-un fel de a gandi ascuns si mai
aproape de adevar, ca nu aveti nimic de la natura care sa va situeze deasupra lor. Daca
felul vostru de a gandi in public va ridica deasupra oamenilor de rand, celalalt mod de a
gandi sa va coboare si sa va faca egali cu ceilalti oameni, céci asta va e datul de la
natura.

Poporul, care va admira, poate ca nu cunoaste secretul acesta si crede ca faptul
de a fi nobil tine de o exceptie reald, considerand, de aceea, cd oamenii de rang inalt
sunt de la naturd alcatuiti altfel decét ceilalti oameni. Va rog s nu le aratati ca felul dsta
de a gindi e gresit, dar nici sd nu abuzati cu insolentd de educatia voastra, si mai cu
seamd nu va mintiti pe voi ingiva crezand ca faptura voastra are n ea ceva mai presus
de a celorlalti.

Ce ati spune despre omul acela pe care, din greseald, poporul I-a facut rege, daca
ar uita pe de-a-ntregul cine este si de unde vine, inchipuindu-si ca imparatia aceea i se
cuvenea, cd o merita si ca 1i aparginea de drept? Ati fi plini de uimire fatd de prostia si
fatd de nebunia lui. Dar sunt oare mai putin prosti sau nebuni cei de rang inalt, care 1si
duc viata Intr-o astfel de uitare a ceea ce sunt ei de la natura?

Cat de important este avertismentul acesta... Fiindca toatd orbirea inversunata,
violenta si vanitatea oamenilor de rang inalt vin din faptul ca nu stiu ce sunt. Caci greu
le-ar fi celor ce s-ar privi launtric pe sine ca fiind egali tuturor oamenilor — daca ar fi cu
adevarat convinsi ¢ nimic din faptura lor nu ar merita avantajele lasate lor, si nu altora,
de Dumnezeu —, sa isi trateze cu insolenta semenii. Dar [ca sd nu stii ce esti] trebuie sa
uiti de tine Insuti si sa crezi ca ceva exceptional din tine te situeazd deasupra celorlalti.
Iata 1n ce consta iluzia pe care incerc sa v-o deslusesc.

Al doilea discurs

Este bine sa stiti ce anume vi se datoreaza, ca si nu pretindeti de la oameni ceea
ce nu vi se cuvine, altminteri ar fi o nedreptate evidenta; dar nedreptatea este un lucru
obisnuit intre oamenii de rangul vostru, care ignora natura acestei nedreptati.

Exista pe lume doua feluri de a fi mare, céci existd marirea hotarata de oameni si
existd maretia firii. Maririle hotarate de oameni depind de vrerea oamenilor, care au
crezut pe bund dreptate ca trebuie sa onoreze si sa respecte un anumit statut, cum ar fi
demnittile si ceea ce tine de nobilime. Intr-o tard sunt cinstiti nobilii, in alta oamenii
de rand, oamenii in vArsta sau tinerii. Inainte si se stabileasca lucrurile astfel, faptul
acesta nu avea nicio importantd; ulterior, insa, aceasta ordine si-a capatat indreptatirea,
si ar fi nedrept sa o tulburam.
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Matretia firii nu depinde de fantezia oamenilor, pentru ca se leagd de insusirile
reale si efective ale sufletului si ale trupului, care 1l fac pe acela care le poarta sa fie mai
respectat [decat ceilalti], de pildd cunoasterea, spiritul luminat, virtutea, sanatatea, fora.

Datori suntem §i maririlor omenesti si maretiei din fire, dar cum, prin natura lor,
ele sunt diferite, si respectul pe care li-1 datordm este de mai multe feluri. Maririlor
omenesti trebuie sa le purtam respectul oficial, sd le acordam, adica, ceremonialul
conventional, insotit, dupd cum totusi se cuvine, de acceptarea launtrica a indreptatirii
ordinii acesteia; Insd conventiile ceremoniale nu ne poarta catre aflarea in cei pe care 1i
preamarim astfel a cine stie carei virtuti care s ne impinga s 1i onoram. Dinaintea
regelui trebuie sa ne punem in genunchi, In camera pringului trebuie s stam in picioare.
E o prostie si o josnicie s le refuzi aceasta obligatie.

Cu respectul firesc si pretuirea care 1l insoteste nu i suntem datori insd decat
maretiei firii, iar deprinderilor potrivnice acestei maretii trebuie sa le opunem dispretul
si lehamitea. Nu sunt obligat sa te pretuiesc pentru ca ai rang de duce, dar sunt obligat
sd ma inclin dinainte-ti. Daca esti duce si in acelasi timp un om de bine, ma voi purta
dupa cum se cuvine si fata de titlul pe care 1l ai si fatd de insusirile tale. Nu ma voi da in
laturi, agadar, nici de la respectul oficial pe care il datorez rangului, nici de la stima pe
care o meritd omul de bine. Daca 1nsa, duce fiind, nu esti si om de bine, tot 1fi voi
acorda insemnatatea care {i se cuvine, fiindca, desi iti port respectul oficial pe care
oamenii l-au hotdrat scoboratorilor de vitd, nu voi ezita si am fata de tine dispretul
intim pe care il merita josnicia de care dai dovada.

Iatd In ce consta justetea acestor indatoriri. Caci nedrept e sd porti un respect
firesc maririlor hotarate de oameni si la fel [de nedrept] sa pretinzi respectul oficial in
ceea ce priveste maretia firii. M. N. este un geometru mai bun decdt mine si, in
calitatea lui de geometru, el vrea sa treaca drept un om mai Insemnat decét mine; 1i voi
spune insa ca nu intelege nimic [din toate astea]. Geometria este a maretiei firii si cere
privilegiul pretuirii, dar oamenii nu i acorda favoarea respectului oficial. Voi fi, deci,
un om mai insemnat decat el, dar i voi purta, in calitate de geometru, o stima pe care
mie fnsumi nu mi-o port. in acelasi fel, daci esti nemultumit ci stau in fata ta doar cu
capul descoperit, duce si pair al Frantei fiind tu, pentru cad mai vrei si sa iti aduc
pretuire, te voi ruga sa Imi arati virtutile prin care sa ma faci sa te admir. Daca ai aceste
virtuti, ai toata prefuirea mea, si nedrept ar fi sa ti-o refuz; daca insa nu imi dovedesti ca
ai aceste virtuti, ar fi nedrept sd mi-o pretinzi — si bineinteles ca nu vei avea pretuirea
mea, poti sa fii tu si cel mai mare print de pe pamant.

Al treilea discurs

Vreau, stimate domn, sa te fac sa-ti cunosti adevarata conditie, caci este ceea ce pe
lume oamenii de felul tdu ignora mai mult i mai mult. Ce inseamna, dupa parerea ta, sa
fii om de rang inalt? Inseamni s fii stipan peste o multime de obiecte dupa care oamenii
se lacomesc si cu ajutorul carora iti satisfaci nevoile si [implinesti] dorintele celor din
jurul tau. Aceste nevoi si dorintele lor 1i fac pe cei de langa tine sa iti stea In preajma si sa
ti se supund; daca nu ar fi aceste nevoi si dorintele lor, nici nu s-ar uita la tine. Ei spera,
totusi, ca prin serviciile pe care ti le aduc si prin politeturile lor si obtina de la tine
bunurile pe care si le doresc, fiindca vad ei bine ca tu esti cel ce dispune de ele.



5 Trei discursuri despre conditia oamenilor de rang inalt 133

Dumnezeu este Inconjurat de oameni plini de iubire [charité], care cer de la el
binefacerile tubirii, care stau in puterea lui. in felul acesta, Dumnezeu este cu adevarat
regele iubirii. Si tu esti Inconjurat de cativa oameni peste care domnesti in felul tau.
Oamenii acestia sunt insd plini de licomie si cer de la tine toate cite sunt ale
concupiscentei, pentru ca ceea ce 1i leaga de tine este patima pentru bunurile lumesti.
Prin urmare, tu esti, la drept vorbind, un rege al concupiscentei. Regatul tau e stramt,
dar esti egal in toate cu cei mai insemnati regi de pe pamant, cici, asemeni {ie, si ei sunt
regi ai concupiscentei. Patima pentru bunurile lumesti este cea care ii face pe ei
puternici, adica faptul de a poseda lucruri ce tin de vrerea lacomiei omului.

Dar tu, stiind cine esti si din ce vitd cobori, foloseste-te de mijloacele pe care
faptul acesta ti le pune la dispozitie, si nu pretinde s domnesti altfel decat prin cele ce
te-au uns rege. Nici puterea fizica si nici autoritatea firii tale nu i supun pe cei ce te
inconjoard. Nu considera, deci, ¢ ii domini cu de la tine putere, nici nu 1i trata cu
asprime. Implineste-le indrepttitele pofte, indulceste-le nevoile, giseste-ti plicerea in a
[le] arata bunatate, fii reazimul lor pe cat se poate si astfel te vei purta ca un adevarat
rege al concupiscentei.

Cele ce 1ti spun nu bat prea departe, [iar] dacd te multumesti doar cu atat, de
bunid seama ca te vei pierde, dar micar te vei pierde cinstit In propriii-ti ochi. Sunt
oameni care, prin zgarcenie, prin cruzime, prin desfrau, prin rautate, prin manie, prin
blasfemii, se osandesc atét de prosteste pe ei insisi... Calea pe care ti-o infatisez eu fara
indoialad ca este mai cinstitd, caci, intr-adevar, e o nebunie farad margini sa te osandesti
singur. latd de ce nu trebuie sa te multumesti doar cu atat. Trebuie sa dispretuim patima
pentru bunurile lumesti si regatul ei, trebuie sa nazuim la regatul iubirii, in care supusii
toti sa respire iubirea si s nazuiasca numai la binefacerile iubirii. Al{i oameni, nu eu, iti
vor arata calea; mie imi e suficient ca te-am indepartat de la felul nestapanit de a-ti
duce viata, in care vad cd multi de conditia ta se lasa prinsi pentru ca nu cunosc rostul
adevarat al conditiei lor.

(Traducere de Claudiu Soare)






ESEU

INTALNIRE CU CE NU POATE FI GANDIT

CLAUDIU SOARE

Ma gandesc la Dumnezeu ca la ce nu pot gandi, si prin urmare ca ce nu pot
gandi ma indreptateste in felul acesta, interzicAndu-se gandirii mele. Imi spun ci ce nu
pot gandi este garantia faptului de a fi alcatuit ca o perfectiune obiectiva, menita sa
dureze un timp si incapabila sa justifice sensul acestei alcatuiri.

Ma gandesc insd la Dumnezeu prin ce poate fi gandit — si datd fiindu-mi gén-
direa fara sa o fi cerut, fara sa o fi meritat, imi spun ca aceasta calatorie este obligatorie
si mai necesara decat toate.

Ce poate fi gandit poate fi gandit pentru ca, in acelasi timp cu mine, exista
pentru acelasi inteles pentru care exist si trdiesc si eu, iar de negandit este tocmai
intelesul acesta. Ma gandesc la Dumnezeu §i ma port in felul acesta catre in afara
gandirii, a intregului, a Totului, pAnd ce ma izbesc de ce nu poate sa fie gandit, unde
gandirea mea se opreste si nu mai poate inchipui nimic.

Daca insa gandirea mea ar putea gandi ceea ce nu poate fi gandit, ar disparea
cu acelasi entuziasm care i-a deschis ferestrele catre posibilitatea de a gandi tot ce
este si poate fi gandit. Avantul catre libertatea desavarsitd ar fi acelasi; ar fi
indreptatirea, in fine, sublima, a iluziei, ar fi justificarea universala a tuturor iluziilor
care ne formuleaza gandirea.

Raman astfel sa ma gandesc fara sfarsit la ce ag fi dacd m-ag gandi pe mine insumi
din afara mea, daca totul m-ar putea gandi astfel, fara sa isi expuna gandirii intelesul.

1. Gindirea mea stie cid nu se poate giandi pe sine si de aceea nu se
gindeste pe sine

Mi s-ar gandi pe sine gandirea daca as fi doar gandire, Imi zic. Poate cd asa ar fi
logic, sa eliminam trupul din ecuatie, sa eliminam cunoscutul si sa ramana de o parte si
de alta a egalitatii numai necunoscutele, care oricum sunt identice in necunoscutul lor,
si astfel sd credem ca s-ar anula, ca sa ne situdm cu gandul intr-o identitate desavarsita.
Dar gandirea nu poate fi egala decat cu gandirea, nu cu existenta si nici cu ceea ce este
ca sa poata fi gandit. Nu imi pot, deci, gandi gandirea prin existenta, dar imi pot gandi
existenta prin gandire, dupa cum a intuit, bineinteles, Descartes. Nu imi pot gandi
gandirea cu ajutorul gandirii, dar imi pot da seama de lucrul acesta.
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Inseamna, pana la urma, ci gandirea stie ce nu poate fi gandit si ci pe asta i se
intemeiaza realitatea, prezenta. Stie ca nu se poate gandi pe sine pentru ca stie ce nu
poate fi gandit si ca nu poate fi gandit. Gandirea mea stie ca nu se poate gandi pe sine
si de aceea nu se gandeste pe sine. Faptul cd sunt, totusi, imi permite (as spune
pompos ca imi da dreptul, daca as fi mai megaloman si as tine sa calomniez universul
intreg) sa ma opun gandirii, sa o reduc la indiferenta fiziologica ori sa o suprim.

In aceasta egalitate a necunoscutelor, ,,sunt” are aceeasi valoare de adevar cu
gandirea. Si eu si gindirea mea suntem, ceea ce ne face pe fiecare prizonierul
celuilalt: gandirea (mea) nu se poate gandi pe sine pentru ca stie ce nu poate fi gandit
atunci cand existi, iar eu nu pot exista pur si simplu, precum multe din tot ce exista,
de altfel, daca nu sunt gandit, daci nu ma gandesc pe mine la ce nu poate fi gandit. in
definitiv, gandirea (mi) se opreste la ce nu este pentru a putea fi gandit, dar asta nu
inseamna ca dincolo de ,,este” totul inceteaza. Gandirea nu poate gandi dincolo de
(tot) ce este, de aceea stie ce nu poate fi gandit; si nu se poate gandi pe sine pentru ca,
asa cum ma gandeste pe mine, ea nu e gandita, ca sa se poata cunoaste pe sine.

Nota: Daca totul poate fi gandit, inseamna ca, a priori, totul este deja gandit, in
gandire. Daca 1nsa gandirea nu e gandita in / din afara lui a fi, inseamna cé nu poarta
necesitatea de a fi gandita ori de a se gandi pe sine si, deci, ca e suverand, adica nu
apartine a ceea ce in mod conventional numim Creatie; inseamna ca este, dar inde-
pendent, pana la urma, de aceasta explicatie necesara. Un fel de justificare a lui ,,este”
si a toate cate sunt.

2. Portretul abstract al unui mic Dumnezeu al naturii

Am inteles, asadar, privind pe fereastra, ca nu as putea gandi daca nu sunt gan-
dit. Ma gandesc mie insumi gandirii, in felul acesta, iesindu-mi din sferd, ca intr-o fuga,
eu Insumi 1n felul acesta gandit.

Si mi-am zis ca, dacd iesindu-mi din sferd si calatorind cu ceea ce sunt spre
gandire, pentru a-mi intdlni gandirea, intelesul, apoi ca si ma gandesc mie insumi si
iardsi gandirii (fara tot ritmul frunzei care cade si se intoarce primavara din nicdieri),
fiindca stiu ca gandesc pentru ca pot gandi pana acolo unde gandirea insasi poate gandi
cu mine, inseamna ca participarea mea la tot ce este si poate fi gandit nu este aceeasi cu
a copacului (care nu participd decat la ce este si poate fi gandit in bataia vantului);
inseamna ca, asemeni gandirii, care este ratiunea de a fi a toate cate sunt (fiindca tot ce
este poate fi gandit), eu Insumi calatoresc pana la capatul lui este — si astfel sunt, gandit
fiind, tot ce este gandit.

Gandesc, asadar, pentru ca sunt gandit impreund cu tot ce este, pentru ca sunt
gandit ca si tot ce este, dar si ca intregul a tot ce poate fi gandit. Gandesc pentru ca
toate s-au adunat in gandire pentru ca eu sa pot gandi.

3. A fiin ceea ce gandirea nu poate gandi

Gandul la Dumnezeu, chiar daca la ce nu pot gandi, este actul meu indreptatit
de participare la ce nu poate fi gandit: md sunt pe mine Insumi 1n afara gandirii, In ce
nu este gandire(a), ma situez prin ceea ce sunt in afara a ceea ce sunt, in afara fiintei aga
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cum o cunosc. Ce sunt eu in gandire nu devine astfel neant in ce nu este gandire(a),
altminteri as fi un este in neant, daca a fi ar fi posibil in ce nu poate fi gandit.

Aceasti ipotetica si vertiginoasd dedublare a insesizabilei mele fiinte ascunse si
nepipdibile nu pot spune, Insa, ca nu se petrece fard complicitatea gandirii: gandirea
este cea care ma preda de neganditului, care ma transporta in ce nu este de gandit. O
face pentru ca stie mai multe decat mine despre (ce) ,,sunt”’; ma gandeste in felul acesta
in sensul lui ,,sunt”, al carui inteles, mai adanc decat Intelesul pe care i-1 da gandirea,
vine din modalitatea prin care a ajuns sa fie.

»unt” se precizeaza pe sine (fiindu-si ratiune de a fi proprie) inainte de a
participa la / de a se exprima prin gandire si Tnainte de a fi gandit. Ceea ce numim
indeobste ,,fiinta” isi poartd cu discretie anterioritatea fatd de gandire — nu temporal, in
conformitate cu rationamentul si calculele filoso-fizicienilor, ci in raport cu ce nu poate
fi gandit, al carui paradox este, in oglinda gandirii. Este poate spune ,,este”” si despre ce
nu poate fi gandit si despre ce nu este fara ajutorul gandirii.

Numai in felul acesta ma pot gandi ca sunt in ceea ce gandirea nu poate gandi, si
la ce nu sunt in ce nu pot eu insumi gandi.

Ma gandesc astfel la ce nu poate fi gandit (la Dumnezeu, daca vreti) pentru ca
sunt deja in ce nu poate fi gandit. ,,Sunt” poate spune despre mine ca sunt 1n ce nu pot
gandi, In ce nu poate fi gandit. Gandindu-ma pe mine astfel, imi trimit gandul catre
ceea ce gandirea crede ca ar putea fi / gandi in afara gandirii. Gandirea (mea) se trans-
fera pe sine prin ,,este” In ce nu poate fi gandit, in ceea ce aparent 1i este disparifie.

Ma géndesc, asadar, la Dumnezeu ca la ceea ce sunt in ce nu poate fi gandit, fara
sa stiu ce sunt In ce nu poate fi gandit.

4. indreptitirea gandirii prin este

A fi e necesar atita timp cat apa raului nu se poate gandi pe sine asa cum ma
gandesc eu pe mine mie insumi. Poate fi gandit (ceva) ce nu este? Desi nu poate fi
gandit, ceea ce nu poate fi gandit poartd in sine formula unui implicit, a priori a lui
,»este”, a carui carare dispare in intuneric. Gandirea mi se raticeste pe harta fira nume a
lui ,,este”.

A fi este o necesitate absoluta (ce alt termen ultim am putea inventa?), insa nimic
nu ar putea exista daca ce nu poate fi gandit nu i-ar acorda statutul acesta lui a fi — si
tocmai justificarea, indreptatirea aceasta devine gandire, devine ceea ce da inteles la tot
ce este, gandind tot ce este.

Nu este o indreptatire morald, care si sfargeascd in melodrama religioasd, nu
este indreptatirea logica la finalul céreia gandirea sfarseste in fundatura, nu este nici
indreptatirea imaginarului, care creeaza mareea de iluzii a discursului, povestea
consolatoare, subiectivitatea, secretul nostru.

Ceea ce nu poate fi gandit ma Indreptateste sa fiu, pentru ca aceasta indreptatire
a lui a devenit a mea, a devenit ce sunt. Ce nu poate fi gandit ma este, indreptatindu-ma
sa exist, sd fiu astfel constient cd sunt indreptatit sa exist si cd, transgresandu-mi
indreptatirea, imi cunosc moartea.

Moartea mi se petrece prin gandire, pentru ca astfel sa fiu gandit pana la capat.
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Nu pot sa spun ce este aceasta Indreptatire si cum devine ea gandire, pentru ca
nu pot gandi ce nu poate fi gandit. Dar faptul ca sunt ma indreptateste sa gandesc tot ce
am gandit i am scris pand acum.

5. A fi se sustrage de la ceea ce nu poate fi gandit

La ce nu este gandit incd, se vor gandi cei ce vor veni dupa mine. Vor gandi
pand la ce nu poate fi gandit, cu indreptatirea a ceea ce este, fiindca aceasta indreptatire
a devenit gandire. Cel ce am fost va fi ce nu este. In clipa asta sunt inca viu, si daci in
fata a ce nu poate fi gandit stau resemnat, provocarea de a gandi ce nu este Tmi lasa
demnitatea celui care se poate gandi pe sine ignorand faptul de a fi.

Ce nu este apartine gandirii, agsa cum ,,este” se aratd indreptatit, ca sa fie, de ce
nu poate fi gandit.

Cand ma gandesc la ce nu este, mai cu seama ascultand ploaia (de care, in mod
ciudat, copiii nu se feresc), devin cu gandul necesitatea insasi de a fi in ce nu este (pen-
tru ca Inca nu este gandit). Lumea din mine se face atunci lumea a ce nu este; o inter-
dictie de a fi isi capatd iluzia de a fi in gandirea mea. Necesitatea de a fi o prezenta in
ce nu este Tmi e datd prin forta gandirii, imi spun; desigur, gandirea este cea care Tmi
indreptateste ipotetica prezenta ,,acolo”, intr-un prezent fara lume.

Nu este ceea ce nu este gandit inca, fiindca dincolo de gandire a fi se ascunde in
ce nu poate fi gandit.

Neantul, care ascunde ceea ce incad nu este gandit, nu poartd necesitatea de a fi
gandit, dar nici pe aceea de a fi, si nu se poate prevala de prerogativele unei categorii
universale. Neantul e personal, este principiul insusi al subiectivititii noastre, este
secretul nostru, povestea mortii noastre neinchipuite, substanta asteptarii noastre.

Ce nu este (1s1) asteapta gandirea, nu ca sa fie, ci pentru a deveni gandire, pentru
a intra in proprietatea gandurilor mele si ale celor ce vor veni dupa mine, pentru a
deveni gand al meu, asa cum eu voi deveni gand al celor ce vor veni dupa mine cand
voi fi ce nu este.

Gandind, sunt (si) ceea ce nu sunt, om inca negandit, fara sa fie om.

Iubindu-se tatil meu cu mama mea, s-au gandit poate ca ce nu a fost pana s-au
intalnit ei trebuia sd inceteze. Au fost poate curiosi sd vada ce inteles are faptul de a se
fi gandit ca ceva nu a fost pana sa se gandeasca unul la altul, unul pe altul.

6. Indreptatirea a ceea ce nu poate fi, spre a se manifesta ca ceea ce
nu trebuie sa fie

Fara reprezentarea unui zeu rezonabil, pe masura noastrd, am fi o specie gan-
ditoare care nu (si-)ar recunoaste realitatea, iar gindirea ni s-ar manifesta patologic: ce
nu poate fi gandit ar indreptati astfel ce nu trebuie sa fie gandit si imbolnavirea lui a fi
de ce nu trebuie si fie. O irationala ontologica si-ar exprima confuzia, iar eu as gandi
acum inacceptabilul. Zeul ne este nsd rezonabil, pentru ca inacceptabilul sa nu devina
necesitatea noastra de capatai.

Poemul acesta despre a gandi—gandire, despre a fi, despre ce nu este si despre ce
nu poate fi gandit, despre indreptatirea gandirii prin ,,este” si despre mine insumi poate
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fi considerat absurd, fiindca se invarte 1n jurul a ce nu poate fi gandit; dar si mai absurd
ar fi sa acced la ce nu poate fi gandit prin moarte.

In afara gandirii, faptul ci sunt ar fi, in deplind indiferentd, totuna cu moartea
mea. Nu este insa aga: gandirea refuza sa gandeascd moartea, aceastd neindreptatire a
mea Intru ce nu poate fi gandit. Dacd moartea ar fi necesara in felul acesta, aidoma lui a
fi sau pentru ca eu sa acced la ce nu poate fi gandit (desi, prin gandire, am mai spus-o,
sunt deja in ce nu poate fi gandit), atunci ce nu poate fi gandit ar fi absurd din punctul
de vedere al gandirii. Gandirea (imi) este neputincioasa 1n fata mortii pentru ca moartea
are ceea ce nici a fi, nici gandirea nu au: are ce nu trebuie sa existe. Ce nu trebuie sa
existe, insd, nu exista, imi spun.Temeiul a ce nu trebuie sa existe imi e neclar, dar ma
gandesc la multe lucruri care nu ar trebui sa existe ori sa se manifeste, §i care au putere
asupra noastra. Toate marturisesc prezenta mortii.

Gandirea insd nu se poate salva decat prin Intrebari fara raspuns. Moartea nu se
opune lui a fi, ci gandirii. Ce nu trebuie sa existe poartd stigmatele unei interdictii
ontologice, iar ratiunea pentru care ceva nu exista nu poate fi aceeasi cu ratiunea pentru
care altceva existd. Asa cum a fi este anterior gandirii, moartea este ,,postuma’ gandirii.
Moartea este indreptatirea a ceea ce nu poate fi, spre a se manifesta ca ceea ce nu tre-
buie sa fie. Numai o astfel de interdictie ontologica 1i poate atribui suflul inexistentei,
orb, neinventat.

Bineinteles ca afirmatiile de mai sus invoca absurdul, dar daca ele insele nu ar fi
absurde, gandind ori cautand absurdul, ca iluzie pentru ,,explicatiile” mortii, intrebarile
mi-ar riméne cu adevarat fara raspuns, iar prezenta in mine a ce nu poate fi gandit ar fi
prezenta insasi a ce nu poate fi; ag fi indreptatit sa fiu de catre ceea ce nu poate sa fie.
Astfel absurdul ar extermina necesitatea oricarui raspuns. Gandim cu totii sub ame-
nintarea asasind a ceea ce nu poate fi pentru ca nu trebuie sa fie gandit.

7. Un este care nu stie sa fie

Nu voi sti niciodata ce nu poate fi gandit, iar ce voi fi dupa moarte sunt deja,
deja pe jumatate ce nu voi mai fi. Pand voi muri, gandirea va da un inteles lucrurilor
prin mine, intelesul meu, ireversibil.

Ce este va pdrea intotdeauna acelasi, dar va fi Intotdeauna altceva, pana la sfar-
sit, pana la ultimul om care va participa la toate cate sunt, gandind astfel cu intregul
fiecare fiind din cosmos. Pana cand totul va deveni ceva ce nu mai poate fi gndit; pana
cand gandirea va descoperi intelesul lui ,,sunt”.

Prezenta Indreptétita (de ce nu poate fi gandit) a gandirii in sfera lui ,,este” a facut
om din « fi. Cand insa totul va deveni gandire, omul va fi inutil, ,,este” insusi va fi inutil:
a fi va deveni a fi gdndire. Abia atunci ceea ce nu poate fi gandit se va dezvalui; se va
dezvalui ca fiind tot ce am afirmat ca poate fi gandit, despartirea gandirii de sine insasi.

Triumful absolut al gandirii este ultimul gand care va putea fi gandit, sfarsitul
continuu al gandirii, entropia maxima a amintirii, intoarcerea fara sfarsit a ce nu se mai
stie pe sine la ce nu se mai stie pe sine, intoarcerea la ce nu poartd necesitatea de a fi
gandit: un este care nu stie sa fie.
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Ajuns la a X-a editie, Simpozionul National ,,Constantin Noica”, organizat de
Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu Motru” al Academiei
Romane si Arhiepiscopia Ramnicului, s-a desfaurat in perioada 25-26 mai 2018 la
Réamnicu Valcea. Tema editiei, dedicata Centenarului Marii Unirii, a fost Sentimentul
romadnesc al fiintei. Lucrarile simpzionului au fost gizduite in sala Sala losif
Episcopul a Casei Sfantul Calinic din Centrul Eparhial al Arhiepiscopiei Ramnicului.

In cadrul deschiderii oficiale a simpozionului, mesajul Inaltpreasfintitului
Périnte dr Varsanufie, Arhiepiscopul Ramnicului, a fost transmis de catre pr. prof.
dr Stefan Zara. In cuvantul sdu, intitulat Constantin Noica si unitatea neamului
romdnesc, Inaltpreasfintitul Parinte dr. Varsanufie, a amintit ci anul 2018 a fost
declarat de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane Anul omagial al
unitatii de credinta si de neam aratind ca: ,,daca pe buna dreptate anul acesta 1i
comemoram pe cei care au faurit unitatea de neam a romanilor, la fel de indreptatiti
suntem sa ne aducem aminte cum se cuvine si de cei care au facut sd pastram in
vremuri de cumpana unitatea fiintei neamului romanesc”. In Cuvdntul inainte la
Cuvant impreuna despre rostirea romaneasca Constantin Noica spunea: ,,Numai in
cuvintele limbii tale se intampla sa-ti amintesti de lucruri pe care nu le-ai Invatat
niciodata. Caci orice cuvant este o uitare §i in aproape oricare s-au ingropat
intelesuri de care nu mai stii. Cum altfel am putea da folosinta vie cuvintelor? Dar
dacd 1n orice cuvant existd o parte de uitare, este totusi vorba de uitarea noastra si
ea devine propria-ne amintire. lar acesta e actul de cultura: sd inveti noutatea ca si
cum s-ar ivi din tine”. Intreaga sa opera da seami de sensul acestor cuvinte si de o
viatd pusa in slujba limbii si culturii roméne, potivit crezului sdu cid rostirea
romaneasca este cea care poate face posibila, ,in termeni proprii, uneori de
netalmacit 1n alte limbi”, impliniriea culturii romane.
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In cuvantul sau, dl. academician Alexandru Surdu, directorul Institutului de
Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru” al Academiei Roméne a
multumit gazdelor, Inaltpreasfintitului Parinte dr Varsanufie, Arhiepiscopul
Ramnicului precum si Inaltpreasfintitului Irineu, Mitropolitul Olteniei, pentru
primirea deosebita de care s-au bucurat participantii la simpozion.

Aminitind de editia I a simpozionului, prilejuitd de implinirea a 100 de ani
de la nasterea lui Constantin Noica (1909), acad. Alexandru Surdu a evocat cele
zece editii desfasurate in fiecare an pana in prezent ca manifestari ale incercarii de
a pastra vie amintirea filosofului romén prin ideile si opera sa. Fiecare dintre
editiile care au urmat au avut ca tema una din temele lucrarilor lui Constantin
Noica: Bucuriile simple (ed. a Il-a, Arad, 2010), Pagini despre sufletul romdnesc
(ed. a IlI-a, lasi, 2011), La inceput era cuvantul (ed. a IV-a, Constanta, 2012),
Cum e cu putinta ceva nou (ed. a V-a, Timigoara, 2013), Concepte deschise (ed. a
Vl-a, Craiova, 2014), Treptele realitatii (ed. a VII-a, Tirgu Mures, 2015), Logos,
cuvant, rostire (ed. a VIII-a, Sambata de sus, 2016), Creatie si frumos in rostirea
romdneasca (ed. a IX-a, Arad, 2017) respectiv Sentimentul romadnesc al fiintei —
tema celei de-a X-a editii. Toate aceste manifestari ale simpozionului au incercat sa
se plaseze 1n spiritul crezului si operei filosofului romén, caci Constantin Noica a
lasat Tn urma sa un sistem filosofic deosebit si original, pentru a carui constructie a
asa cum putini alti filosofi au reusit sa o facd. Alaturi de originalitatea sistemului
sdu filosofic, stilul deosebit al scriiturii, rezultat al unor investigatii neobosite a
semnificatiilor autentice ale limbii romane pe tiramul filosofiei, iIndeamna la
explorarea operei sale. Spiritul demersului creator al lui Constantin Noica trimite
insa dincolo de opera sa, iar cercetarea filosofica, si nu numai, ar putea urma calea
regasirii unitafii si identitatii culturale romanesti in fiecare din cotributiile
individuale semnificative ce dau seama de aceasta.

Lucrarile simpozionului l-au avut ca moderator pe acad. Alexandru Surdu si
s-au desfasurat dupa urmatorul program:

Zilua — 25 mai: acad. Alexandru Surdu, Fiinta, sentimentul si simtamintele
romdnesti; acad. Alexandru Boboc, Nationalitatea in filosofie; prof. univ. dr Florea
Lucaci, Sentiment si ratiune in logica fiintei; dr Doru Sinaci, Spatiul etnic in
viziunea tribunistilor aradeni (1896—1912); pr. prof. dr Stefan Zara, De la Turnul
Babel la rostul rostirii spre comuniunea omului cu Dumnezeu; prof. univ. dr
Mircea Lazarescu, ,, Firea” §i ,,deveninta” in rostirea filosofica a lui Noica; cs 111,
prof. univ. dr Nicolae Georgescu, Haos si neant la Eminescu, in viziunea lui
Constantin Noica; prof. univ. dr lon Dur, Nationalism si romanitudine sau intrarea
in universal; lect. univ. dr Maria Sinaci, Mircea Vulcanescu si Constantin Noica
despre sentimentul existentei; cs 1 dr Dragos Popescu, Noica si pozitivismul logic;
cs I dr Claudiu Baciu, De ce un ,,sentiment” si nu un ,,concept” romdnesc al
fiintei?; cs 1, prof. univ. dr Viorel Vizureanu, Constantin Noica despre logica
nationald; cs 1 dr Marius Dobre, Alternativa morala si optimismul lui Constantin
Noica; lect. univ. dr Daniel Cojanu, Despre arhei, arhetipuri si spiritul locului; cs
II dr Mihai Popa, Fiinta ca poiesis din perspectiva Sentimentului romdnesc al
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fiingei; cs 1I, conf. univ. dr Stefan-Dominic Georgescu, Silogismul ca rostire
mediata in Scrisori despre logica lui Hermes; dr Doina Rizea-Georgescu, Aspiratia
catre frumos in sufletul romdnesc; cs 11l dr Victor Emanuel Gica, Modificari ale
doctrinei formelor logice in opera lui Constantin Noica.

Programul zilei a II-a — 26 mai: acad. Teodor Dima, Constantin Noica:
scrisori catre Petre Botezatu; prof. univ. dr loan Biris, Fiinta, rationalitate si
calcul. Despre modalitatile fiintei in viziunea lui Constantin Noica; prof. univ. dr
Vasile Musca, Constantin Noica si ideea scolii in care nu se invata nimic; cs 1 dr
Mona Mamulea, Ce este sentimentul fiintei?; Marin Diaconu, Constantin Noica,
colaborator la publicatii din strainatate; prof. univ. dr Viorel Cernica, Verbul si
timpul in judecatile despre fiinta; cs 11 dr Marius Augustin Draghici, Determinism
si incertitudine, concepte deschise; cs 11 dr Titus Lates, Erotetica si sentimentul
romdnesc al fiintei; prof. dr lon Filipciuc, Structura pentadica in nuvela Moara cu
noroc de loan Slavici; cs asoc. dr Oana Vasilescu, Brdancusi in interpretarea lui
Noica; cs 1, lect. univ. dr Eugeniu Nistor, Constantin Noica despre sufletul
romdnesc; cs 11, conf. univ. dr Bogdan Danciu; cs I, prof. univ. dr Camelia Popa,
Premisele educatiei vocationale din perspectiva lui Constantin Radulescu-Motru;
cs II dr Mihai loan Micle, cs III dr Doina Stefana Saucan, lect. asoc. dr Gabriel
Oancea, Religie si psihologie: Repere in interpretarea persoanei; cs 11, conf. univ.
dr Sergiu Balan, Despre limbaj si perceptie; cs 11l dr Henrieta Anisoara Serban,
Sentimentul si devenirea fiintei, dr Horia Dulvac, Sentimentul romanesc al fiintei
ca solutie la problemele identitatii; lect. univ. dr Pompiliu Alexandru, Conceptul
de ,,minte” la Noica; cs III dr Marian Nencescu, ,, Intru”, de la alegoria cautdrii la
motivul intemeierii; Bianca Michi Nema, Despre plenitudine la Anne Conway si
Constantin Noica; cs asoc. drd Cezar Rosu, Ratiunea fiintei ca model dinamic; cs
drd Serban Nicolau, Sentimentul romdnesc al fiintei la Constantin Noica; ing.
Alexandru Pranitchi, Orizontul intrebarii §i sentimentul romdnesc al fiingei; cs drd
Ovidiu G. Grama, Despre rosturile filosofice ale etimologiei.

In fiecarea din cele doud zile ale desfasurarii simpozionului au avut loc
ample discutii pe marginea comunicarilor prezentate. La sfarsitul lucrarilor dl.
academician Alexandru Surdu a mulfumit organizatorilor pentru conditiile
deosebite oferite participantilor.

De asemenea simpozionul a fost un bun prilej pentru participanti de a vizita
la initiativa organizatorilor cateva manastiri din Ramnicu Valcea si imprejurimi:
Manastirea Cozia, Manastirea Turnu, Manastirea Dintr-un Lemn, Manastirea
Ostrov si Schitul Troianu.






NOTE DE LECTURA

Despina Mincu-Georgescu, De ce radeau vechii greci?, Editura Tracus
Arte, Bucuresti, 2016, 375 p.

Doamna Despina Mincu-Georgescu, distins filolog clasic, profesoara de latina
de la Snagov, cum i se spune intre colegii de breasla (evident, si cu mandria cd mai
sunt latinisti in functie — dar cu mare tristete ca sunt asa de putini incat i numeri pe
cateva localitati mai norocoase din tard...), publicd o interesanta carte de specialitate,
ale cérei ecouri (la specialitate ma refer) se reverbereaza amplu si insistent in cultura
generald, in antropologie si, mai ales, in etnologie. Tema autoarei este paignionul in
cultura antica elind, adica gluma, snoava — de la pais, paidos, copil, un diminutiv ce ar
insemna copildrimea, a se copildri. Ca subspecie a literaturii clasice, paignionul se
regaseste in epopee, in mimi, in comedie desigur, dar si n literatura eroticd, in istorii,
oriunde este nevoie din loc in loc de mentinerea treaza a atentiei, de o pauza pentru
reflectie, de o scurtd descretire a fruntii; este pusa, ca metafora uneori, sau ca eponimie,
paronomasie, chiar si in tragedia clasica. Eschil, de pilda, ca sd explice teoria hy-
bris-ului, 1l compara pe cel dornic peste masurd de inavutire cu un copil care alearga
dupa o pasare pe drum sperand c-o va prinde, iar ,,povestioara” are chiar aspect comic;
tot In Agamemnon vorbeste de un copil care, iubitor peste masura de animale, le cere
parintilor sd-i aducd in casd un pui de leu, pe care apoi familia 1l creste pana ce
animalul devine fioros si-i devoreaza pe toti: tot astfel, cand patima hybris-ului se
cuibareste in sufletul cuiva, creste pana ce-l distruge pe acela. (Motivul este prelucrat
de Faulkner, el insusi filolog clasic de formatie, in nuvela ,,Ursul”.) Si savantii fac,
trebuie si faci uneori glume. in studentia noastrd, D-na Profesoari Francisca
Biltaceanu ne arata dactilograma cursului de lingvisticd comparatd indoeuropeana
elaborat de Aram Frenkian, gloria faculttii noastre, In amintirea pioasd a caruia traiau
si creau marii nostri profesori, de la Poghirc la Fugariu, de la Cretia la Nasta si toti
ceilalti; ei bine, din loc 1n loc, savantul avea scris pe marginea paginii, in limba
germana: ,,Aici trebuie sa fac o gluma”. Ariditatea materiei se mai estompa astfel. ..

Exemplele sunt, desigur, pedagogice — dar fragmentul comic in literatura culta
se dezvoltd 1n sine. Dupd cum ne spune Aristotel insusi, tragedia s-a Inchegat din
partile ei componente gata inchegate, adica s-au dezvoltat fiecare in parte si, cand s-a
incheiat alcatuirea lor, s-au unit intr-o naratiune coerenta, cu un scop dat, altul decat al
vreuneia dintre ele luata separat. Astfel ca paignionul — altceva decat motiv sau tema
sau mitem etc. — are existenta de sine statatoare si poate fi urmarit ca subspecie literara.
Autoarea il urmareste in mod exemplar in [fiada lui Homer: zeii insisi rdd cand
Hefaistos li-i aratd pe Ares si Afrodita legati in plasa nevazuta, aceiasi zei rad cand il
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vad pe schiopul Hefaistos alergand printre ei sa le umple cupele cu ambrozie. Este
vorba de acel rés sau hohot de ras homeric, de care se zguduie Olimpul. Acest asbestos
gelon presupune contaminarea, deci priveste viata colectiva, publicd neaparat; nu este
neaparat o dependenta de genul comic, rasul se isca din orice, nu trebuie sa fie o gluma
foarte reusitd, conteaza in egald masura si gesturile — ba chiar mai mult decét cuvintele.
Cand face pe cuparul zeilor, dupa ce Zeus a amenintat-o public pe Hera c-o arunca din
culmea Olimpului dacé-i mai nesocoteste ordinele, Hefaistos plange in sinea lui si-i
spune zeitei: ,,Rabda, iubita mea mama...”, Indemnénd-o la supunere fortata — iar rasul
colectiv rezolva, aici, un conflict pe cale sa izbucneasca. Tor scurte episoade comice
sunt, in epopee, bataia lui Thersit de catre Ulise, episodul ciclopic al Iui Ulise, etc.
Doamna Despina Mincu-Georgescu le inregistreaza, le comenteaza — si, in partea a
doua a cartii sale, le compara cu literatura populard actuald, balcanica si romaneasca.
Stim c4, pentru a scapa de pedeapsa zeilor pentru raul ce-1 face Ciclopului, Ulise zice
ca-l cheama ,Nimeni” (in limba greaca: Utis, interesant joc de cuvinte pe numele
Odiseus/Ulises) — iar Ciclopul orb i cere lui Poseidon sa-1 razbune mpotriva lui...
Nimeni. Intr-un basm romanesc, Pepelea se recomanda catre Dracul cel prost ,,Eu
Sangur”, iar apoi, dupa ce-1 orbeste ca Ulise pe Ciclop, scapa de pedeapsa, pentru ca
Dracul cel prost cere ajutor dracilor sii si le spune ca a fost orbit de catre... Eu Sangur.

Acest capitol al farselor din basmul popular roménesc in comparatie cu
paignionul vechi grecesc reprezintd o adevarata contributie stiintifica de care etnologii
va trebui sa tind cont de acum Inainte. Practic, autoarea identifici motive stravechi,
antice, in snoava romaneasca — trebuind inevitabil sa discute cauzalitatile, vecinatatile
spatiului cultural, circulatia, viabilitatea lor. Filologia clasica a fost totdeauna un ajutor
tonic pentru folcloristica — iar Despina Mincu-Georgescu readuce lucrurile din sinteze
in analizd amanuntita, identificind, descoperind de fapt legituri ce pareau inexistente
sau aparent nu se puteau face.

Un capitol intreg din aceastd a doua parte a cartii se numeste ,,Catharsisul
Calusarilor” si merité o atentie deosebita, pentru ca aduce noutate interpretativa jocului
barbatesc al Calusului. Autoarea anticipase tema inca din deschiderea primei parti,
cand vorbea despre paignionul preliterar, ca dans ritualic si farsd doricd. Aici, cu o
bibliografie impresionantd pe terenul filologiei clasice, Despina Mincu-Georgescu
analizeazd dansul Curetilor din insula Creta. Mitul spune ca Zeus, copil, salvat de
mama sa, Rhea, de la furia devoratoare a lui Cronos, tatal sau, a fost ascuns intr-o
pestera din insula Creta si incredintat spre crestere Curetilor, daimoni ai locului, care
executau un dans 1n jurul sdu, zinganindu-si armele cand pruncul scéncea, ca sa-1
insele pe Cronos. Acest dans-inseldciune este amintit si descris pe scurt de multi autori
antici, iar Platon, in Legile, spune despre el: ,,Trebuie sa traim jucand anumite jocuri,
jertfind, cantand si dansdnd pentru a céstiga bunavointa zeilor si pentru a ne putea feri
de dusmani si a izbandi in lupta”. J. Huizinga considera acest joc ,,emblematic pentru
ilustrarea corelatiei joc—actiune sacrd” la vechii greci (p. 46). Intr-un imn orfic, Curetii
sunt descrisi ca ,,fapturi nepieritoare”, ,,cu trup de aer”, identificandu-se cu vanturile si
aducénd oamenilor belsug si fertilitate. Sunt divinitati temute si venerate deopotriva,
ritualurile in cinstea lor prelungindu-se mult in cadrul orfismului. Din aproape in
aproape, autoarea ajunge sd se mire de asemanarea cu Jocul Calusului din folclorul
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romanesc — dar lasa lucrurile 1n aceasta faza in prima parte a cartii, pentru a reveni, in
partea a doua, cu un studiu aplicat, iarasi adus la zi, de data aceasta pe terenul etno-
logiei/folcloristicii roménesti. Aici, dansa compara pe larg Calusul cu Jocul Curetilor
si ajunge la concluzia ca sunt foarte multe similitudini intre ele, astfel ca un ritual din
preistoria lumii grecesti supravietuieste inca in folclorul roméanesc.

Interesantd — dar si foarte importanta — mi se pare mai intai etimologia. inca din
1976, Andrei Bucsan propunea, pentru cdalus, etimologia collusium (printr-un
intermediar neatestat callusium), termen latinesc destul de productiv cu sensul joc in
intelegere cu cineva, joc pe ascuns, farsa. La Cicero: Nisi tecum colludisset, daca nu
s-ar fi ingeles (vicleneste) cu tine (Nadejde, s.v.). Latina mai are collusio, intelegere
vicleana, collusor, tovaras de joc. Termenii vin din con+ludere, a juca impreund. Citez
din Despina Mincu-Georgescu: ,,Analizdnd exprimarea notiunii de joc la nivelul
lingvistic, J. Huizinga mentioneazd si faptul cd in limba latind verbul ludere si
compusii acestuia — alludere, colludere, illudere — , termeni folositi pentru exprimarea
notiunii de ,,reprezentatie liturgica” si, In general, ,,scenicd”, trimit, datoritd acceptiunii
lor comune (a lua infdatisare de...), catre sfera de inteles circumscrisa ideii de
mimaginar”, ,amagitor”. J. Huizinga remarca, de asemenea, faptul ca perechea de
termeni latinesti /udus—ludere, folositd in acceptiunea de joc, a juca, nu a trecut in
limbile romanice si nici nu a lasat urme in ele, sensurile mentionate fiind preluate de
termenii jocus—jocari, care 1-au inlocuit cu totul pe ludere” (p. 275). Acesta ar fi, oare,
un impediment sa consideram ca n Calus se pastreaza collusium latinesc? J. Huizinga
nu avea cum s cunoasca teoria lui Andrei Bucsan, de pilda, pentru a o discuta. Pe de
alta parte, termenul grecesc ,,paignion” Inseamna si farsa, bataie de joc, ingelaciune, iar
Jocul Curetilor presupunea inselaciunea. Doamna profesoard are unele retineri, dar
lucrurile par, totusi, simplu de inteles.

in fond, ce legaturd au Calusarii, ca joc ritual, cu termenul ,,cal”’? Ei nu vin
célare, nu pleaca astfel, nu poartd masti cabaline etc. Mai simplu zicand, lumea nici nu
le zice Calusari, ci Célus, iar personajele nu au de-a face cu animalul respectiv — de
pilda Mutul, este numit Mutul din Célus, nu ,,din Calusari”, ,,al calusarilor”, etc. Pare
mai degraba o asociere de nume, o ,.etimologie populara” care livreaza, iatd, Calusul
celorlalte jocuri cabaline (Junii Bragovului, Caii lui Santoader, etc.), scotdndu-1 din
sfera semnificatiei sale primare, de collusium / callusium...'

Aceasta etimologie si aceastd intelegere se potriveste ca o manusa la felul cum
imi imaginam eu Calusul, ca asistent la joc in copildrie, iar apoi citind si scriind despre
el, mai ales dupa gasirea mai mult intamplatoare a cartii Fenomenul horal de Romulus
Vulcanescu si, desigur, cu manualul de dansuri populare al lui Niculescu-Varone in

A

mana. Pe scurt — totul e ,,pe scurt” in aceastd simpla recenzie la o carte care galgaie de

! Cuvintele limbii roméane nu ne ajuti la dezambiguizare. Totusi, cu titlu de curiozitate, amintim ca
,»a pune cuiva calusul in gurd” inseamna a-1 opri sa vorbeasca — desigur, ca o pedeapsa, ca sa nu
mai minta (In sensul dorit de opresor) sau ingele, de pilda, in sensul lui con-lusium: inselaciunea
este opritd prin Inseldciune. Pe de alta parte, a insela, in roméaneste, s-a format de la cuvantul sa,
semnificatia primara fiind ,,a pune saua pe”: un cal inselat/inseuat este altceva decat un cal liber.
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idei —, Calusul este hora barbateasca in sine, hora spre stanga, in sens invers acelor
ceasornicului (porneste cu dreptul si se invarte cu pivotul mereu pe stingul). El
intoarce hora Ielelor, hora feminina prin excelentd, spre dreapta, in sensul miscarii
soarelui pe bolta cereasca. Niculescu-Varone descrie un joc mixt, baieti si fete, unde, la
un moment dat, cAnd baietii fac ,,ponturi caluseresti”, fetele se migca spre stinga. Este
un fel de balans. Calusul se petrece imediat dupa Solstitiul de vara, de Dragaica (24
iunie). Céldura soarelui este maxima si ar urma sa creasca daca astrul s-ar apropia mai
mult de Paméant. Aerul tremurd, vibreaza, iti licare totul castigind contur pronuntat,
Ielele duc la nesfarsit incingerea, se produce fenomenul de Fata Morgana. Si atunci,
iata ritualul Calusului: vine 1n cerc invers peste cercul Ielelor, desface miscarea lor — si
nu numai atat: prin ingelatorie le ,,con-verteste” la sensul celalalt, le antreneaza in joc
invers fatd de miscarea soarelui pe bolta cereasca. Este ca un descantec de intors
(atentie: acesta se face la prima oré, cu apa luatd de pe roata morii — care, nu este asa?,
»intoarce” raul spre izvor — la roata cu jgheab sub-pus ma refer, desigur). Dupa
Solstitiul de vard soarele se indeparteaza, intr-adevir, putin cite putin de Pamant,
timpul reintra 1n tatani, jocul malefic al lelelor se imbuneaza, raul potential devine bine
potential. Este un collusium, un joc de-a inselatelea al Calusarilor cu lelele, o farsa
cosmica necesara, adica cerand ritual omenesc.

Cartea Despinei Mincu-Georgescu, scrisd in credintd, cum se spune, adica
sincer, cu toate argumentele pe masa, cu o bibliografie impresionantd, bine strunita si
bine pusé la lucru, invitd si la asemenea comentarii subiective — dar este, nainte de
toate, o lecturd enciclopedicd ce-ti ramane in memorie, o dovada — printre atat de
putinele existente — ca filologia clasicd raméane ce a fost: regina stiintelor umaniste; ca
fara ea — Doamne fereste sa lipseasca de tot! — am raméane stupi fara matca.

Note suplimentare

1. La biserica din lemn din satul meu, Jupanesti pe Raul Doamnei, care observ
ca-mi organizeaza gandurile ca un magnet de sub pagind, braul care desparte Vechiul
Testament, temelia adica, de Noul Testament este inchipuit dintr-o sfoard groasa,
sculptatd in lemn, care Inconjoara toata constructia, capetele ei Intalnindu-se in dreptul
usii de la intrare. Aceste capete sunt stilizate de mesterul popular de la 1747 in chip de
capete prelungi de sarpe. Am aflat tarziu, prin culturd, ca cei doi balauri afrontati sunt o
variantd a sarpelui ouroboros, simbolul infinitului, cel care-si inghite in permanenta
coada, cresterea, ramanand astfel constant. Usa bisericii intrerupe aceastd inglutinare,
cu sensul, inteleg acum, prin culturd, repet, ca infinitul este in spatiul interior, sau
porneste, sau se semnifica acolo. Ei bine, daca n-as fi avut sansa filologiei clasice, ca sa
zic asa, prin contemplarea acestor doua jocuri, al Calusului si al Ielelor, cred ca as fi
ajuns la aceeasi idee-simbol: este o lupta acolo, la usa bisericii, la imbinarea celor doua
capete ale sarpelui-balaur, la intilnirea celor doua miscari din aceste jocuri — si mereu
trebuie sa Invinga un sens pentru ca rotundul sa se invartd peren in sine Insusi, pentru
ca infinitul sa stea In oameni, in fiinte in general.

Mai am de facut o completare, oarecum in acelasi sens. Bisericii acesteia i se
spune biserica din lemn nu pentru ca ar fi facutd dintr-un singur lemn — un singur copac
urias sau o singura specie de lemn — ci pur si simplu pentru ca nu are in interiorul ei
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nici un cui de fier. Grinzile se imbina prin ambutisare In coada de randunica, scandurile
groase ale peretilor prin potriveala cét se poate de calma a tdieturilor — iar acolo unde
tamplarul a avut nevoie de o prindere a lemnelor intr-un cui, el a sfredelit si a pus in
gaura un cui de lemn gros ca pe deget, ori ca pe mana unui copil, dupa caz.

Stiam lucrurile acestea, dar le-am simtit pe viu, oarecum dureros, cdnd un bun
prieten, militar de nddejde, m-a invitat pe la el, pe la Miercurea Ciuc, sa-i vizitez un fel
de teren de antrenament pentru vanatorii de munte, grajdurile model pentru cei cinci
zeci de cai — si noua bisericd din lemn construitd pe o colind din larga curte a
regimentului. O minune de sculpturi, ai fi zis, cu pridvor larg, intrare maiestuoasa,
podele de brad, icoane pe lemn de tei, strane — si, deasupra fiecérei strane, cate un cui
de agatat mantaua in el ca sa se simtd militarul lejer; multe cuie de agétat orice in ele,
pe toti peretii. Nu mi-am dat seama de ce m-a luat un tremur scurt — dar, observan-
du-ma, amicul meu, comandantul locului, m-a intrebat ce nu-mi place — si din Intrebare
am inteles ca biserica fusese construita de ei, de militari, fara sfaturi, fara supraveghere
,»de specialitate” — doar dupa formula ,,sa fie numai din lemn”. Raspunsul meu a venit
oarecum automat, si eu m-am mirat cum imi iese din gurd: ,, — Nu se bat cuie in Casa
Domnului.” Ne-am dumirit, mai apoi, la masa festiva, inter pocula, fara multe farafas-
tacuri docte — pe care nici nu eram indreptatit sa mi le arog, de altfel — discutand simplu
despre trupul lui lisus ca bisericd, despre cuiele de fier cu care a fost tintuit pe cruce,
etc. Mi-a promis ca reface, oricum pardoseala este provizorie, vrea s-o facd din mozaic
de marmura sparta, icoanele vrea sa le prindd intr-un iconostas, cuierele sa le facad din
lemn etc. I-a fost de ajuns ca nu trebuie sa fie dintr-un singur lemn ca sa poata fi numita
biserica din lemn. Mi-am adus aminte ca si acoperisul bisericii din satul meu era din
sindrila (sitd) — prinsa in cuie de lemn: asta se va rezolva, facand un acoperis din tabla.

...S1 iatd cum am pus la cale o biserica fard sa stim mare lucru despre cum se
face ea, pornind doar de la cateva observatii de bun simt. Totusi, freamatul meu de
alertd cand am privit sirurile de cuie de fier mari, adevarate piroane, aliniate pe pereti
pentru mantalele militarilor — acest freamat a fost real; el imi aratd cd pot s ma
orientez, in anumite situatii, si doar dupa instinct.

2. Calusul si Ciuleandra. Am participat recent la o sarbdtoare populara la
Buftea, de ziua oragului, unde am vazut, nu fara mirare, printre jocurile nationale
executate de elevi sub indrumarea profesoarei de muzica, si o Ciuleandra — care insa se
invartea invers, cu stangul 1nainte, deci spre dreapta. Am intrebat-o pe d-na profesoara
de ce asa, si mi-a raspuns ca asa e la dansa in sat, in Ilfov, de unde provine. Da, dar in
Vilcea nu e asa, am incercat sa replic — dar mi-am dat seama ca nu stiu exact cum e 1n
Vilcea, n-am vazut jocul, nu l-am jucat etc. Prin urmare, ar fi de cercetat, pornind de la
ipoteza de lucru dacd nu cumva Ciuleandra nu este chiar Jocul lelelor (sau un joc al
lor). Tineti Ciuleandra pe loc ar fi un refren semnificativ; Intdriti-o nitelus de
asemenea; Cd vine acus-acus: este asteptatd o ,,mandra” anume, Mandra mandrelor,
»Puica”, un moment anume, de varf etc. Acest moment vine si trece: Mai intariti-o
de-un pas / C-a venit si n-a ramas — drept pentru care ,,Corifeul” comanda intarirea
jocului: Luati Ciuleandra la bataie.
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Expresia aduce imediat aminte de corurile si dansurile descrise de Horatiu in oda
Nunc est bibendum: ,,Nunc est bibendum, Nunc pede libero pulsanda tellus, Nunc
saliaribus Ornare pulvinar deorum” (,,Acum trebuie sda bem, Acum trebuie batut
pamantul cu un picior liber, Acum (trebuie) impodobita perna zeilor (catre care trebuie
mers) cu un pas maret, solemn”). Fac observatia ca primele comentarii, din secolul al
XIX-lea, ale jocului romanesc Calusarii au pornit de la asemanarea numelui cu
termenii latinesti colli si salii, salii fiind preotii zeului Mars si ai lui Hercule, iar dansul
lor ritual executdndu-se pe o colind a Romei). In roméneste, salio—salire a dat a sdri —
dar sensul latinesc mai larg este a juca, a tine un ritm — sens care se pastreaza in expre-
sii de tipul ,,ma scoti din sarite” (din ritm), ,,mi-am pierdut sarita” (am pierdut ritmul),
»,s1-a iesit din sarita(e)” (din ritm) etc.

,»A lua Ciuleandra la bataie” inseamna, negresit, a bate pamantul, a juca Ciu-
leandra cu pasi fermi, ca in oda Iui Horatiu. Imediat dupa aceastd comanda: ,,Tot asa ca
nu ma las / Ca sunt cu puica de-un pas” (s-a izbutit, asadar, potrivirea), poate incepe
»conlusium”, jocul ingeldrii, adicd schimbarea horei in sens normal, invers acelor
ceasornicului.

Deci: ce inseamna ,ciuleandra” — si, mai ales, la ce datd calendaristicd se
joacéd/celebreaza ea? Dictionarele dau etimologie necunoscuta, Candrea atrage atentia
ca ciul-, a ciuli, ciulin are puternice sensuri falice — dar Mihai Vinereanu se opreste
asupra unor compusi cu —andru, - andra care sunt stravechi: Casandra, Alexandru,
Scamandru (iar in limba romana sunt productive: bdietandru, copilandru etc.).

Mai ,,spectaculos”, ca s zic asa, este Suleandra (astfel numesc taranii dansul,
vezi Liviu Rebreanu, romanul eponim), pentru care aceleasi dictionare dau ca termeni
asemanatori buleandrd, si pe care il explica ,,zdreantd, fleandurd, femeie care are o
tinutd neingrijitd, neglijentd, femeie de moravuri usoare, femeie care poartd pe cineva
cu vorba” (DEXI), parand a-1 explica prin suietic (,,care este smintit, natang, prost,
lunatic™), la randul lui derivat din sui, suie — care, fiti va rog atenti, in slava veche de
unde ar fi imprumutat, inseamna nici mai mult, nici mai putin decat ,,zanatic, natang,
ticnit, zapacit”, cu sensul de baza ,stang” — deci: sensul de miscare al Ciulen-
drei/Sulendrei, spre stdnga. Acelasi Mihai Vinereanu observa ca forma nu are raspan-
dire si in limbile slave, deci 1l considera pe sui drept autohton (stravechi). Lingvistii nu
intrd mai adanc in comparatii, dupa cate am putut investiga. Concluzia noastra este ca
zanatic inseamna [uat din zdane, deci facut sa Innebuneasca de catre iele, frumoase etc.,
iar dansul spre stanga este dansul Calusarilor, nu cel al ielelor — si, iata, nici al Ciu-
lendrei. Depinde, insa, cum intelege limba, in lunga ei istorie si stratificare, relatia
dreapta-stdnga. Ca sa fim mai expliciti, vom spune spre dreapta prin sus (Calusarii) si
spre stanga pe din jos (Ciuleandra).

Mai spun ca, atata cat am cautat pe Internet, dansul Ciulendrei se joaca, azi, si
spre dreapta (cele mai multe Inregistrari) — dar si spre stanga, mai mult adultii pastrand
acest sens Tmpotriva acelor ceasornicului — iar ca datd, se joacd tot timpul. Totusi, in
romanul Ciuleandra de Liviu Rebreanu citesc, la un moment dat, in descrierea ,,varte-
jului” acestui dans: ,,Ei bine, acest misterios diriguitor al destinelor noastre mi-a daruit
la dreapta o vecind extraordinard, o fetiscana de vreo paisprezece ani, o0 brund nespus
de delicata, coboratd parca dintr-un tablou de Grigorescu, cu niste ochi albastri, umezi
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si fierbinti care mi-au aruncat o privire atat de stranie, ca mi-a rascolit dintr-o data toate
strafundurile inimii” (sublinierea mea). De vreme ce primeste perechea in dreapta,
inseamna ca personajul, Puiu, face pasii spre stanga, adica in sensul acelor ceasor-
nicului, spre stanga pe din jos, invers decat hora barbateasca pornita cu dreptul inainte,
in sens invers acelor ceasornicului.

Printre analizele Ciulendrei de Liviu Rebreanu n-am gasit insa vreo abordare
hermeneutica pe sensul jocului eponim al romanului. Problema raméne deschisa — d-na
Despina Georgescu Mincu a deschis-o, si s-ar putea sa intereseze si pe altii.

3. Calusul si Ielele. Cred ca prietenul Ion Filipciuc ar cerceta aceste lucruri mai
adanc decat mine, pentru ca stiu ca pregateste o editie a romanului eponim al lui Liviu
Rebreanu (dar am indoieli ca Rebreanu a patruns firea si spiritul valahilor). Pana atunci
insd, pentru ca stau numai intre cartile mele carora abia le-am adaugat cateva volume
de teatru primite de la Dumitru Velea, tin s atrag atentia in mod deosebit asupra unei
piese de teatru a dansului intitulate Calusul. Voi vorbi, desigur, mai pe larg despre
aceasta, aici vreau sa dezvalui doar ca autorul vede apocalipsa (cosmica: stingerea
lumii; omeneasca: stergerea neamului omenesc dar pastrarea semintei) ca pe o lupta
intre jocul Calusului si jocul lelelor : ele dau foc, adica sporesc pana la aprindere focul
soarelui, pentru ca ei nu le mai pot stapani. DI Dumitru Velea nu numai ca ne confirma
ipoteza de lucru — dar pare a spune cd pe unde adunam noi, ,,teoreticienii”, agchii —
dansii, creatorii de idei, au taiat padure. ..

Nicolae Georgescu
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