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The Risk of Equating Platonic Philosophy with Christian Theology in the
Writings of Augustine. Since the early Christian centuries there were a variety of
circumstances in which Greek philosophy of Antiquity and Christian teaching were compared.
Forced equivalence of the two visions brought only disadvantages, both on one side and the
other. In this process, partially or fully giving up the metaphysical perspective of the theological
discourse, false objectivity and excessive rationality did not remain for too long without a
negative visible effect both in psychological and theological perspective. Since Augustine of
Hippo we are dealing with the birth of the first premises on which the profound changes in
Western theology and thought, that would happen later on, were to be based upon; this was
mainly about understanding the relationship between man and God, between Christian teaching
and its practical application. A main component of these changes appears to be the erroneous
representation Augustine had on the relationship between ancient philosophy and Christian
theology. It's worth remembering that these doctrines are not part of the Eastern Orthodox
Church teaching and they accounted for manifest controversy between West and East over time.
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Cu toate ca au existat unele voci care au eliminat complet filosofia antica,
comparand-o cu noua Invatiturd crestind, au existat incd de la inceput, chiar in
interiorul Bisericii, voci care au incercat sa valorizeze si sa recunoasca meritele unora
dintre vechii ganditori greci. Sfantul Iustin Martirul si Filosoful merge incd mai
departe, spunand ca: ,,Hristos este primul-ndscut al lui Dumnezeu, Cuvantul Sau, la
Care participa toti oamenii: iatd ce am invatat si ce am declarat. Cei ce au vietuit
potrivit Cuvéantului, sunt crestini, chiar daca au fost socotiti atei. Abia au fost,
bunzoard, la eleni: Socrates si Heraclit si cei asemenea lor, iar la barbari': Abraam si
Anania, Azaria, Misail si llie si altii multi, ale caror nume si fapte fiind prea multe ca sa
le insiram aici, renuntim la ele™.

In aceeasi masura in care meritd abordati si aprofundati aceasti relatie (filosofie
anticd — crestinism), remarcand elementele comune, s-a evidentiat incd din primele

" Toti cei care nu erau greci erau numiti barbari.
* Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia 1, 46 (PSB, vol. 2, Apologeti de limba
greacd, EIBMBOR; Bucuresti, p. 56)
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secole crestine si nevoia unei perspective care sa poata delimita clar cele doua domenii.
Lipsa acestui mod de abordare poate duce si chiar a dus la confuzii regretabile, la
cercetari si concluzii nefaste atat pentru timpul in care ele au apéarut si s-au dezvoltat,
cat si pentru efectele lor in veacurile ce au urmat.

Unul dintre aceste cazuri este si cel al Fericitului Augustin, ale carui divagatii
teologice si puneri in comun a teologiei si a filosofiei antice (alaturi de inovatii precum
doctrina predestinatiei si lucrarea harului) sunt binecunoscute. Printre acestea se
numara trecerea la o noud viziune asupra intelegerii Adevarului teologic, o viziune ce
elimind apofatismul, parte esentiald a crestinismului rasaritean. ,,Apofatismul
adevarului bisericesc [...] exclude orice excludere obiectivizanta a ortodoxiei. Adevarul
nu se epuizeazd in formularea lui. Formularea este numai «granita» adevarului,
«vesmantul» sau «paza» adevarului. Adevarul este realitatea care nu se dezminte pe
sine — adevarul ultim este viata care nu poate fi abolitd de moarte. De aceea si
cunoasterea adevarului nu se poate infaptui prin intelegerea formuldrilor lui, ci prin
participarea la evenimentul adevarului, la adevarul vietii, la imediatul experientei™.

Schimbarile care au loc o datd cu scrierile lui Augustin sunt deosebit de
importante si au consecinte in intreaga filosofie si teologie a Europei Occidentale.
Punerea pe acelasi plan a filosofiei platoniciene si a crestinismului reprezintd doar una
dintre aceste schimbari.

,,Dupa convertirea sa, Augustin din Hippona a pus fata in fata in cartea Despre
adevarata religie platonismul si crestinismul. Dupa parerea sa, esentialul doctrinelor
platoniciene si esentialul doctrinelor crestine se identifica (subl. n., A. T.). Logica
platonica ne invata sd recunoastem ca imaginile sensibile ne umplu sufletul de erori si
de false opinii si ca trebuie s& ne vindecam sufletul de aceastd maladie pentru ca el sa
poati descoperi realitatea divina”*. In incercarea de evidentiere a pretinsei identificari
intre platonism si crestinism, Augustin Incearca sa discute pe marginea celor trei etape
spirituale in filosofia platoniciana. ,,Fizica ne invatd ca toate lucrurile se nasc, mor si
trec, neavand existenta decét gratie adevaratei fiinte a lui Dumnezeu ce le-a modelat.
Indepartandu-se deci de lucrurile sensibile, sufletul va putea privi cu insistentd Forma
imuabild, ce da forma tuturor lucrurilor, si Frumusetea «intotdeauna egala si in toate
asemanatoare siesi, pe care spatiul nu o fragmenteaza si nici timpul nu o transforma».
Etica ne va face sa descoperim ca doar sufletul rational si intelectul sunt capabile de
bucuria contemplirii eternitatii lui Dumnezeu, gisind aici viata vesnici”. Din
discursul augustinian se poate observa clar tendinta de a pune semnul de egalitate intre
principiile din filosofia lui Platon si din crestinism. Insa pentru Augustin, consecinta
acestor cugetdri pare a fi una nebanuitd initial, pe de o parte, iar, pe de alta parte,
viziunea sa despre asa-zisa dihotomie intre crestinism si platonism nu lasa loc de
interpretari. ,,Aceasta este esenta platonismului pentru Augustin si totodatd esenta
crestinismului, dupa cum afirma tot el citaind un numar de pagini din Noul Testament si
opunand lumea vizibila si lumea invizibila, trupul si spiritul. Dar, vom spune, care este

3 Christos Yannaras, Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, trad. de pr.
prof. dr. Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 186.

* Pierre Hadot, op. cit., p. 272.

5 Augustin, De vera religione, 111, 3, apud Pierre Hadot, op. cit., p. 273.
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atunci diferenta dintre crestinism si filosofia platoniciana? Pentru Augustin, ea constd
in incapacitatea platonismului de a converti masele si de a le abate de la lucrurile
terestre, pentru a le orienta spre cele spirituale, in timp ce, de la venirea lui Hristos,
oamenii, indiferent de conditia sociald, au adoptat acest mod de viatd; asistdm deci la o
veritabila transformare a umanitatii”®.

Dezbaterea in jurul acestei teme este una fundamentald pentru cel care fsi
doreste o intelegere autenticd a fenomenelor religioase si sociale in spatiul Europei
crestine, a relatiilor si a consecintelor rezultate Tn urma alaturarii si echivalarii fortate
dintre filosofie si teologie, precum si a influentei majore pe care gandirea augustiniana
o are initial asupra acestui spatiu general de cugetare. Odata cu Augustin au loc primele
divagatii majore de dupd Sinodul I ecumenic (Niceea, 325) In ceea ce priveste
invatatura de credinta, asa cum a fost ea propovaduitd de Hristos si mai tarziu de Sfintii
Apostoli. Aceste divagatii se afla intr-o stransa legatura cu spatiul cultural, socio-politic
unde s-au nascut, cel al Imperiului Roman de Apus. Este binecunoscuta incercarea lui
Augustin de a se opune prin scrieri si propovaduiri ereziei pelagianismului, cea care
considera ca omul isi poate gasi mantuirea si fard harul lui Dumnezeu, aceasta fiind
sursa exagerarilor si deviatiilor in spatiul raportului dintre lucrarea divina si lucrarea
omului pentru mantuire. ,,Oricum, negarea apofatismului cunoasterii a fost simanta, ea
s-a aflat la originea mentalitatii juridice a traditiei romane. Roma este leaganul stiintei
Dreptului, a dezvoltarii si cultivarii sale sistematice. Persistenta in perspectiva si
considerarile juridice a condus inevitabil la o obiectivizare a situatiilor, a cazurilor
particulare, la Inlocuirea nedeterminata a inactivitatii dinamice a vietii cu scheme si
modele (clisee) de viatd. Unicitatea evenimentului este inteleasa prin raportarea sa la
obiectivitatea cazului general — certificarea experientei este asigurata prin recurgerea la
definitia schematica”’. Dupa cum se poate cu usurintd constata, in De vera religione,
existd aceastd tendintd de a apela In mod excesiv la obiectivizarea situatiilor, la
»scheme si modele (clisee) de viatd”. Tendinta de obiectivizare fortatd, de exprimare
cu orice pret chiar a inexprimabilului, nu poate fi consideratd insa in nici un caz o
forma de progres al cunoasterii, indiferent daca este vorba de teologie sau de filosofie.
Aceasta tendinta se impotriveste in mod evident, pe de o parte, teologiei apofatice si, pe
de altd parte, unor precepte ale filosofiei antice grecesti ce leaga discursul, principiile
intelepciunii omenesti de aplicarea si confirmarea lor in viata de zi cu zi. ,,Fericitul
Augustin constituie cu sigurantd primul mare pas in fundamentarea teoreticd a
respingerii apofatismului. El nu avea instructie greaca, nu cunostea nici méacar limba
greacd. A studiat mai ales gandirea juridicd a Iui Cicero, a Ilui Tertulian si a lui
Ambrozie al Mediolanului. Astfel, el a transferat mentalitatea exigentelor de
obiectivitate a dreptului in spatiul exigentelor unei cunoasteri sigure: asa cum legile
dreptului circumscriu asigurarea obiectiva si eficientd a ordinii sociale, tot asa si
circumscrierea definitiva, inevitabil schematicd, dar unanim acceptatd a adevarului,
asigura caracterul obiectiv al cunoasterii — constituie un fel de «drept al adevarului»”®.
Consideratiile lui Christos Yannaras configureaza o anumitd perspectiva si intelegere

6 Pierre Hadot, op. cit., p. 273.
7 Christos Yannaras, op. cit., p. 191.
8 Ibidem, p. 191.
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asupra rolului pe care l-au avut operele lui Augustin in istoria gandirii occidentale.
Autorul grec vorbeste despre scrierile lui Augustin ca despre ,,sursa intregii aliendri, a
intregii alterari a adevarului eclezial in Occident™. Cu toate acestea exista si atitudini
favorabile lui Augustin (cum e cea a parintelui Serafim Rose in lucrarea sa Locul
Fericitului Augustin in Biserica Ortodoxa, Editura Sophia, Bucuresti, 2002). Desi
remarcabil ca exemplu de convertire si de Intoarcere radicala de la ateism la credinta
crestind, desi impresionant in deschiderea pe care o manifesta in Confesiunile sale,
Augustin divagheaza de la intelegerea traditionald din teologia crestind a cautarii si a
perceptiei adecvate a adevarului. Acesta inceteaza sa mai fie un eveniment eclezial, ci
devine unul individual. ,,Astfel, pentru prima data in istorie, adevarul este identificat cu
formularea lui, iar cunoasterea sau detinerea adevarului cu intelegerea individuala a
acestei formuldri. Adevarul este, in consecintd, separat de dinamismul vietii,
identificandu-se cu intelegerea rationald, cu rationamentul corect. in scrierile lui
Augustin apar deja consecintele fundamentale ale acestei schimbari radicale in ceea ce
priveste conceptia despre adevar — consecinte care vor constitui baza ulterioara a vietii
sociale si politice din Occident”'’. Desi in aparenti aceastd schimbare de perspectivi
petrecuta in spatiul occidental cu privire la cunoastere si la adevar poate fi considerata
doar o altd formd de intelegere, ea reprezintd cu sigurantd mai mult decat atat.
Rationalizarea excesiva si consecintele sale sunt prezente in acest spatiu, in lumea
intreagd pand in ziua de azi. ,Rationamentul corect inlocuieste caracterul
nedeterminabil si dinamic al vietii, viata Insasi este trecutd in pronaosul «ratiunii»
(ratio), logica transformandu-se in realitatea ultima, fie sub forma preceptelor morale,
fie cea a dispozitiilor practicii politice si sociale. Moralismul si totalitarismul politic,
aceste doud produse tipice ale civilizatiei europene occidentale, isi au mai mult decat
evident radicinile in gandirea lui Augustin”''. Desi poate parea o afirmatie exagerati,
aceastd evaluare incearca sa redea o perspectiva realistd a implicatiilor pe care
adoptarea viziunii augustiniene, echivalarea crestinismului cu filosofia, le-a avut in
spatiul occidental.

Asa cum am mentionat mai sus, identificarea platonismului cu crestinismul
reprezinta doar una dintre inovatiile remarcate in teologia apuseana in secolul al [V-lea.
,In aceastd perspectivd augustiniana, crestinismul are intr-adevar acelasi continut ca si
platonismul; e vorba de Intoarcerea de la lumea sensibila pentru a-L putea contempla
pe Dumnezeu si realitatea spirituald, insd doar crestinismul a putut determina masele
populare sa adopte acest mod de viatd. Nietzsche s-ar fi putut sprijini pe Augustin
pentru a-si justifica formula «crestinismul este un platonism pentru norod»”'. Acest
tip de confuzie ce se evidentiazd in randurile de mai sus a dus incd din epoca lui
Augustin si pana in contemporaneitate la consecinte regretabile atét In ceea ce priveste
perspectiva teologica, cat si cea filosofica. Se poate spune ca exista fara doar si poate
atitudini, puncte comune, forme similare de manifestare intre filosofia antica,

? Christos Yannaras, Libertatea moralei, Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 156.

' Ibidem, p. 191.

" Ibidem, p. 191.

12 Nietzsche, Dincolo de bine si de rau, Prefata, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 6;
vezi si Pierre Hadot, op. cit., p. 273.
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principiile sale, apelul sdu la ratiune, cautarea Adevérului, a Binelui s.am.d. si
crestinism. Cu toate acestea, reprezintd o vaditd ne-infelegere a afirma ca singura
deosebire intre filosofia platoniciana si crestinism este faptul ca filosofia Iui Platon nu a
reusit atatia adepti precum crestinismul. Efectele ei sunt vizibile pand in ziua de azi,
chiar in cazul unor analize detaliate si sincere, asa cum este cea a lui Pierre Hadot.
,»Lrebuie deci sd recunoastem cd, sub influenta filosofiei antice, anumite valori ce nu
erau decat secundare, dacd nu inexistente, in crestinism, s-au plasat in primul plan. Ideii
evanghelice de venire a Imparatiei lui Dumnezeu 1i va lua locul idealul filosofic al
unirii cu Dumnezeu, al unei indumnezeiri atinse prin ascezd si contemplatie”". In
cazul afirmatiei lui Nietzsche despre crestinism, prezente in Prefata lucrarii Dincolo de
bine §i de rau, precum si in cazul acestui tip de concluzie, se remarca acelasi fel de
minimalizare 1n ceea ce priveste mesajul evanghelic, precum si locul si rolul asumat pe
care invatatura lui lisus Hristos le-a avut de la bun inceput. Fiind bazatd pe Revelatie,
rezultat al Intrupdrii si expresie a Adevarului, invatatura crestina isi asuma calitatea de
a nu fi nevoitd si Imprumute adevaruri sau concepte din oricare altd cugetare
omeneasca. Existd, intr-adevar, in efortul ascetic crestin, binecunoscutele trepte ale
despatimirii (curdtirii), ale ilumindrii si ale desavarsirii (Indumnezeirii), insd toate
acestea au ca unic scop apropierea de Dumnezeu, posibilitatea dobandirii harului
Duhului Sfant, singura cale prin care omul se poate mantui. Meritd a fi remarcat faptul
cé in teologia Bisericii nu este pus niciodatd accentul pe separatia radicala intre trup si
suflet, ci poate fi vorba de o supunere a trupului si a patimilor acestuia calauzirii
sufletului. Trupul nu are o conotatie negativa si este nevoie doar de un efort ascetic in
vederea ordondrii pornirilor lui.

Incepand cu Augustin din Hippona, avem de-a face cu aparitia primelor premise
necesare schimbarilor profunde de mai tarziu din teologia occidentald referitoare la
intelegerea raporturilor dintre om si Dumnezeu, dintre invatitura crestind si aplicarea
ei. Indiferent ca este vorba de doctrina cu privire la predestinatie, Filioque, invatatura
despre iertarea pacatelor prin indulgente, Inchizitie, pretentiile primatului papal,
cruciade, mergand chiar pand la doctrina infailibilitatii papale, toate se leagd intr-o
masurd mai mare sau mai mica de deviatiile ce 1si fac aparitia In secolele IV-V in
Apus. Merita amintit faptul cd aceste Invataturi nu fac parte din invatatura Bisericii
Résdaritene si au constituit de-a lungul timpului teme de vaditd controversd intre
Occident si Orient.

,Dar la diferentierea religioasa contribuie nu numai litera devierilor eretice sau
mentalitatea juridica si rationalismul rezultat din aceasta. Existd, in toate, ceva mult
mai determinant In doctrina augustiniand: suprematia elementului religios in dauna
elementului eclezial”'®. Antiteza religios — eclezial reprezinti una dintre formele de
expresie foarte adecvate pentru a reliefa diferentele dintre Occident si Orient petrecute
atat la nivel teologic, cat si la nivel de mentalitate generald. Individualismul occidental,
legaturile ce urmau a fi facute intre etica crestind si diversele forme de eficienta
economicd, asa cum observam la Max Weber, precum si o multime de fenomene

13 Ibidem, p. 274.
14 Ibidem, p. 192.
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social-politice 1si au originea in aceasta ierarhizare. Avem de-a face, in ceea ce priveste
aceastd transformare cu o deplasare a atentiei de la aspectele esentiale ale
crestinismului citre unele aspecte secundare. Inci de la inceput propoviduirea si
invatitura Sfintelor Evanghelii 1l au in centru pe Mantuitorul Tisus Hristos, adica sunt
hristocentrice. Prin legatura pastrata continuu cu Capul Bisericii, care este Hristos, ia
nastere fenomenul care da putere si autenticitate invataturii despre mantuire, Insa in
spatiul occidental apar incepand cu Augustin o serie de abateri de la acest tip de relatie.
Asa cum a observat René Guenon si 1n cazul crestinismului, ,,e vorba mereu aici de
aceeasi retragere dinspre exterior spre interior, data fiind starea lumii intr-o anumita
epocd sau, pentru a vorbi mai precis, de acea parte a lumii care este in raport cu forma
traditionald considerata. De altfel, aceastd retragere nu se aplica aici decat laturii
ezoterice a traditiei, latura exotericd raméndnd, in cazul crestinismului, aparent
neschimbatd; Tnsd tocmai prin latura exotericd sunt stabilite si mentinute legaturile
efective si constiente cu Centrul suprem”"’. In urma mutatiilor care apar in spatiul
occidental incepand cu secolul al IV-lea, In Apus s-a observat o indepartare treptata de
traditie. De ea se leagd, asa cum am mentionat, atit Marea Schisma (1054), cat si
diferentele tot mai pregnante si adversitatea reciproca dintre Ortodoxie si Catolicism ce
iau nastere mai ales dupa invadarea Constantinopolului de catre cruciati (1204) si, pe
plan teologic, dupa momentul Conciliului de la Lyon (1274). De aici pana la sectele,
miscarile ezoterice, abordarile de tip magic, diverse incercari de a inlocui o mistica ce
incepea sa dispard, toate specifice Evului Mediu, nu mai este decat un pas. ,,Existenta
ezoterismului crestin in Evul Mediu este un lucru absolut cert; dovezile in acest sens
abunda, iar tagaduielile datorate lipsei de Intelegere a modernilor, fie c¢a vin, de altfel,
de la partizanii sau de la adversarii crestinismului, sunt neputincioase Impotriva acestui
fapt; am avut destul de des ocazia sd vorbim despre aceastd chestiune pentru a mai fi
necesar si insistim aici asupra ei”'°.

Importanta momentelor amintite este una majora si indepartarea de teologia
ecleziala specifica spatiului occidental se va desfasura cu repeziciune cu precadere in
primele secole de dupa Marea Schisma. ,,Schisma din 1054 deschide drumul poate
celei mai radicale instrdinari istorice a crestinismului, care este transformarea sa in
religie. De aceea si Intregirea diferentierilor pe care le-au introdus francii va aduce la
lumina nu numai un imperiu nou sau o erezie trecitoare, ci o altd civilizatie, pentru
prima datd cunoscutd in istorie”'’. Schimbdrile amintite nu se petrec doar la nivel
social sau politic, ci, in primul rand, la nivel teologic, de intelegere si practicare a
credintei. Scolasticii ,,se intorc la ontologia anticd greaca (la primatul pe care il are
conceperea rationald a fiintei, la predeterminarea esentiala si rationala a existentei, la
«predestinarea absolutd» a acesteia). Dar, in timp ce se intorc la ontologia antica
greacd, pe care Parintii greci ai Bisericii au respins-o, scolasticii resping gnoseologia
antica greac pe care Parintii au adoptat-0”'®. Separatia ontologici dintre intelegerea
teologica autentica, in conformitate cu Traditia rasariteand, pe de o parte, si forma pe

!> René Guenon, Ezoterismul crestin, Editura Herald, Bucuresti, 2012, p. 136.
' Ibidem, p. 128.

'7 Christos Yannaras, op. cit., p. 192.

'8 Ibidem, p. 193.
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care aceasta o ia in spatiul apusean in perioada scolastica, pe de alta parte, priveste o
varietate de aspecte esentiale; printre acestea se numara si o anumita forma de definire
a adevarului, a cunoasterii adevarate. Aceasta diferentd este una esentiald in ceea ce
priveste cele doud spatii culturale. Dupd Marea Schisma, ea este aceea care va face
posibild celebra disputa intre Sfantul Grigorie Palama si Varlaam din secolul al XIV-
lea, precum si toate celelalte dispute teologice intre Rasarit si Apus. Vorbind despre
scolastici, Yannaras remarca faptul ca ,.ei 1si insusesc conceptia augustiniana despre
cunoastere, cea care epuizeazd cunoasterea in posibilita-tile ratiunii individuale.
Definesc adevarul drept «coincidenta conceptului cu obiectul de cunoscut» -
cunoasterea e stabilitd numai de aceastd coincidentd, adevarul este transformat in
realizare intelectuala”"’.

Opiniei exprimate de Yannaras i s-ar putea reprosa o anume rigiditate sau
agresivitate fatd de transformarile petrecute in Apus. Cu toate acestea, opiniile sale se
regésesc, 1n parte, si la alti ganditori, asa cum este Max Weber. Fondatorul sociologiei
religiei subliniaza in Prefata lucrarii Etica protestanta si spiritul capitalismului o serie
de elemente specifice provenind din diverse zone de interes prezente numai in spatiul
cultural european.

Schimbadrile profunde la nivel filosofic, teologic, socio-cultural petrecute in
Occident in primele secole ale mileniului al II-lea au reusit sa valideze o noua
perspectiva a lumii crestine. Efectele acestei noi paradigme socio-culturale nu s-au
lasat asteptate. ,,Rationalismul scolastic, in secolele lui de varf, nu este numai un curent
si un sistem filosofic sau teologic. Este o ideologie dogmatica «inchisd», avand ca
reprezentant (purtdtor) institutional oficial Biserica romano-catolica. [...] Obiectivitatea
rationala este cea care ofera prestigiu exponentului institutional al ideologiei, iar
autoritatea exponentului institutional valideazi demersul rational”®. Renuntarea
partiala sau totald la perspectiva metafizicd a discursului teologic, nevoia de
obiectivitate si Intdlnirea dintre cele doud nu va ramane prea mult timp fard efecte in
plan real. Institutia papalitdtii si forma in care aceasta se doreste impusa ofera cel mai
elocvent exemplu. Desi diferentele teologice dintre Rasarit si Apus de intelegere a
clerului si a rolului sau pot pérea la prima vedere de o mai micd importantd, acestea
sunt legate In mod intrinsec de consecintele ample intalnite In perioada Renasterii si a
[Tuminismului. Un alt exemplu elocvent de deviere majora este reprezentat de doctrina
apuseand a rascumpararii pacatelor omenesti prin ,,pretul” mortii lui Hristos pe Cruce.
»~Efectele negative produse de aceasta teorie asupra credintei sunt incalculabile. Se
modificd mai intdi adevarul despre Dumnezeu, subordonand libertatea iubirii Lui
necesitatii inflexibile a unei dreptati egocentrice si feroce care reclama pentru sine
satisfactii adeseori sadice. Dumnezeul Bisericii, din Tatd si «iubitor fard seaman»
(epaotig pavikororog) al omului, se transforma in judecator nemilos si infricosator
pedepsitor, pana intr-atat incat dreptatea Lui se bucura, dupa expresia lui Augustin,
cand ii vede pe pacatosi chinuindu-se in iad”'. Transformarea marturiilor cu privire la
scopul Intrupirii si la jertfa Mantuitorului pe Cruce in spatiul apusean marcheazi

¥ Ibidem, p. 193.
2% Christos Yannaras, op. cit., p. 194.
2 Ibidem, p. 141.
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aparitia unei perceptii foarte diferite a relatiilor dintre om si Dumnezeu, a modului in
care jertfa hristica pe Cruce este Inteleasa. Nu mai poate fi vorba in acest context de o
daruire totald, de o jertfa a Fiului lui Dumnezeu, a Mielului fara prihand care moare
pentru iertarea pacatelor omenirii, ci de o relatie mai mult contractualistd, juridica cu
privire la acest act hristic salvator. Denaturarea mesajului evanghelic va duce insi la o
indepartare a crestinilor de Biserica occidentald si de propovaduirea sa. ,,Repetatele
valuri de ateism din viata spirituala a Apusului ultimelor secole, izbucnirile de revolta
ce vizau eliberarea de «Dumnezeul sadic» al traditiei legaliste romano-catolice nu sunt
fenomene straine de teoria despre «satisfactia adusa dreptitii dumnezeiesti prin
moartea pe Cruce a lui Hristos» - dupa cum nu este straind nici legatura care se face in
constiintele crestinilor intre adevarul crestin si complexele de culpabilitate
insurmontabile”**.

Una dintre cele mai importante etape ale actului de conversie spirituald este
reprezentat 1n crestinism de pocaintd (metanoia). Metanoia, in sensul sau etimologic de
innoire, schimbare a mintii, este scopul principal al propovaduirii evanghelice. Ideea
de pocainta trimite la schimbarea vietii din interior, la abandonarea pacatului, la
incercarea hotarata si continud de a urma voii lui Dumnezeu. Indiferent ca este vorba
de Sfantul loan Botezitorul (,,Pocditi-va ca s-a apropiat imparatia cerurilor” (Ev.
Matei, 3, 2)), de Sfantul Apostol Pavel, de Sfantul Apostol Petru, cu totii amintesc de
valoarea imensa a pociintei in viata oricirui crestin. Insa, cu toate ¢ pocdinta are ca
punct de plecare parerea de rau pentru pacatul savarsit, ea nu sfarseste niciodata prin a
se identifica cu remuscarea. Dacd pocdinta este aceea care inseamnd deschidere,
asumare a raului facut, impletitd insd cu nadejde si credinta in ajutorul si dragostea lui
Dumnezeu, remuscarea reprezintd cu totul altceva; ea Inseamna inchidere,
constientizare excesiva a raului, consum psihic si fizic in incercarea de a depasi raul la
nivel individualist, egoist. Dacd pocdinta nseamna cautarea refacerii legaturii cu
Dumnezeu, legatura afectatd in mod radical de despartirea repetatd de voia lui
Dumnezeu, adicd de pacat, remuscarea reprezintd o continuare a procesului de
despartire de Dumnezeu, o blocare in starea omului cizut. In cadrul Predicii de pe
munte, se vorbeste de plansul aducator de mangaiere, bucurie (,,Fericiti cei ce plang,
ca aceia se vor mangdia” (Ev. Matei, 5, 4)). Este nevoie de pocdinta in viata fiecarei
fiinte umane de dupa cadere, iar aceasta are ca premisa acel continuu conflict intre voia
cazuta a trupului, a omului vechi, pe de o parte, si, pe de altd parte, voia duhului, care
incearca sa actualizeze si sa Implineascé chemarea divina.

In cazul teoriei occidentale despre ,,0fensa” adusa lui Dumnezeu si ,,satisfactia”
adusd dreptatii dumnezeiesti, implicatiile profunde la nivelul subtil al miscarilor
sufletesti sunt multiple. Printre riscurile majore ale acestei teorii se numara si accesul
ingreuiat sau chiar imposibil la o forméa de pocainta autentica. ,,Aceasta teorie altereaza
sensul eclezial al pacatului ca esec si nereusitd a omului, acceptdndu-1 ca incélcare
juridica si deviere sanctionabild ce provoacd vinovatia egocentrica si motivatia pentru
indreptare, de asemenea egocentrica, egoistd. Deoarece mecanismele psihice ale
omului de dupa cadere au nevoie chiar si de vinovitie si adeseori chiar o provoaca,

2 Ibidem, p. 142.
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pentru ca sa reuseasca dupa aceea, printr-o «rascumparare» obiectiva si indiscutabila,
satisfactia egoista a «indreptarii» individuale”? .

Aceasti teorie reprezintd destul de bine efectele negative pe care echivalarea sau
suprapunerea partiald din spatiul occidental dintre filosofia platoniciana, chiar si cea
aristotelica, pe de o parte, si viziunea crestini, pe de alti parte, le-au generat. In
concluzie, orice tip de abordare interdisciplinara (filosofie — teologie) trebuie sa tina
seama atit de punctele comune reale, cat si de diferentele majore dintre cele doua
viziuni mai sus amintite.
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