HRISTOITIE SI MORALA LUI ,RASU’-PLANSU’”
LA ANTON PANN"

CONSTANTIN STROE

Anton Pann’s Hristoitie and the morals of “laughin’-and-cryin’”. Anton Pann was an
autodidact, but also an eminent student of the “school of life”, and that helped him to prove his
natural gift of observing his fellows. Through literature, he was able to offer back to them their
own life experiences, this time viewed from a moral standpoint. This literary gift was intended
as a moral benchmark for social behaviour, in order for the people to overcome their faults. His
main principle and working method was “to gather from folk and to give back to folk”. The aim
of his writings (proverbs, anecdotes, fables, sayings, riddles, and short stories) is to reveal a
moral teaching in order for it to be transmitted as a rule of individual behaviour. His stories are
adorned with moral reflections especially with the aim of emphasizing the main moral meaning
and increasing the eloquence.
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Cu aproape trei decenii in urma scriam intr-un studiu' ci izvoare ale cugetdrii
morale, precum si mijloace prin care Invatitura moral-umana a subzistat si s-a perpetuat,
reusind nu numai sa dainuie, ci si sa se amplifice cu timpul, au fost mentionate in scrierile
lor de unii dintre cronicari inca in secolul al XVII-lea. De pilda, stolnicul Constantin
Cantacuzino le mentiona pe cele care se refera la: ,,niste spuneri si niste povesti den om
in om”; ,,cantecele care vestesc de vitejii sau de alte fapte ale domnilor si a altor vrednici
oameni ce au lucrat”; ,.stiutii”’; ,,batranii domiriti ce povestesc de cele ce au fost”; ,,inte-
leptii, lautari si alti cantatori”. Din categoria ultimilor face parte si Anton Pann, cel care a
reusit sa ,,vada”, dar mai ales sa ,,sfichiuiasca” naravurile general-umane, care tin de con-
ditia umana si, ca atare, s-au manifestat in viata oamenilor in toate timpurile si in toate
locurile, cu osebire pe cele cu o mare pondere in purtarea reprobabild a contemporanilor
sai. lata in acest sens opinia geniului dramaturgiei romanesti, I.L. Caragiale: ,,[...] Anton

* ,El [Anton Pann] scrie pentru popor, pe care-1 face sd rddda si s plingd si caruia ii vorbeste
limba: Nu e instruit, dar e original; isi cautd subiectele in jurul casei, si nu in jurul lumii”,
Dimitrie Bolintineanu, Les principautés roumaines, Paris, 1854, p. 52, apud Paul Cornea,
Prefata, in Anton Pann, Scrieri literare, vol. 1, Text, note, glosar si bibliografie de Radu Albala
si L. Fischer, Editura pentru literaturd, Bucuresti, 1963, p. LXX.

! Constantin Stroe, Reflectii etice in scrierile unor cronicari romdni din secolul al XVIl-lea, in
»Analele Universitatii Bucuresti”, seria Filosofie, Anul XXXVI, 1987, inclus si In volumul
Rostiri etice in filosofia romdneascd. Studii de istorie a reflectiei morale romdnesti, Editura
Grinta, Cluj-Napoca, 2008.

Cercetari filosofico-psihologice, anul VIII, nr. 1, p. 91-106, Bucuresti, 2016
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Pann a facut un adevarat serviciu literaturii culegand toate aceste documente caracteristi-
ce a starii noastre sociale din prima jumatate a veacului (al XIX-lea —n.n. C.S.). Si pentru
ca omul de spirit simtea bine ce murdarii culege, el a trebuit sa le gdseasca o eticheta
convenabili, colectia poarti ca titlu «Spitalul amorului»”?. Si daca nici Nenea Iancu, care
»simtea enorm si vedea monstruos”, nu se pricepea la moftangii si musterii. .. !

Céci asa cum arata unele izvoare, nu numai tipurile umane satirizate de Anton
Pann, dar nici el nsusi nu ficea exceptie, fiind departe de Aristoitie, adica de o viaté si o
comportare evlavioasd conforma cu morala crestind. Pann era un personaj ,,picaresc”,
istet, petrecaret si iubaret, fapt retinut de Mihai Moroianu, muzeolog la Muzeul de istorie
din Ramnicu Valcea, care-l nareaza astfel: ,,Stareta Platonida (a Manastirii Dintr-un
Lemn, de langd Govora — n.n. C.S.), intr-o scrisoare adresata Episcopului de atunci, il
acuza pe Anton Pann cd este un om cu o morala indoielnicd, cd bea prea mult si ca 1i
rapise nepoata”3. Si mult mai exact il ,,incondeiazd” Nicolae lorga 1n Istoria literaturii
romdnesti din 1929, descriindu-l drept ,,cantiretul de giumbusuri, lautarul literar al
petrecerilor, ghidusul de ietacuri, amorezatul care cauta la ferestruicile casutelor de
mahala, prinzand ceasul cand lipseste respectivul jupan, tovarasul ceasurilor de veselie
ale preotilor, dascalilor, tarcovnicilor, carora li zice pe glas de psaltichie lucruri care fac
parte din placuta slujba a satanei”.

Ca sa putem intelege contributia creatiei lui Anton Pann la infiriparea si dezvol-
tarea Invataturii morale in cultura poporului roméan, trebuie sd pornim de la faptul ca
acesta nu a beneficiat de o instructie sistematica si temeinica (cert este cd urmeaza timp
de doi ani, 18161818, scoala de psaltichie a lui Dionisie Fotino, dupa care in 1819 se
inscrie la noua scoald de muzica religioasa, deschisa pe langa biserica Sf. Nicolae-Selari
de un compozitor grec, Petru Efesiul, si, putin probabil, ca in 1828 ar fi audiat lectiile lui
Gh. Lazar la ,,Sf. Sava”, aga cum s-a vehiculat uneori), ci era un autodidact. Ca urmare,
nefiind un om cultivat, nu era nici un rafinat cunoscator al culturii omenirii si nici nu
dovedea vreo urma de personalitate sofisticatd, agsa cum au de obicei scriitorii scoliti. £/
avea scoala vietii, care l-a ajutat sd-si valorifice aptitudinea nativa de a face observatii
asupra semenilor si intAmplarilor traite de ei, pe care apoi, in urma prelucrarii literare, sa
le redea tot lor ca etalon moral de indreptare a purtarii (deviza lui fiind: ,,De la lume adu-
nate si inapoi la lume date™). Opinia lui Heliade Radulescu este elocventd: Anton Pann a
fost moralist ntr-o epoca cand era mare ,,trebuintd de o hrand morald mai statornica si
mai cuviincioasa la vrednicia omului”, calitate pe care insa el nu o onoreaza la nivel inalt,
elevat, ci doar cu mijloacele sale — ,niste cantece de amor”. Eu cred ca aici este dovada
faptului cd invatatura morala cu scop de Indreptare a naravurilor se poate face nu numai
prin stiinta eticii — fie rigorista, de tip kantian, fie utilitaristd, de tip Bentham-Mill, fie
pragmatista, de felul celei promovate de W. James si John Dewey etc. —, ci si prin stihuri
ironico-satirice, laico-religioase, carora li se alatura un melos usor si placut, rezultand
cunoscutele cantece de lume, creatie distractiva moralizatoare, marca Anton Pann. Fara a

2 Anton Pann, Spitalul amorului sau Cantatorul dorului, Editura Compania, 2009, p. IV.

3 Citat in Irina Ripan, Anton Pann si povestea de dragoste cu Anica, nepoata staretei Mdndistirii
Dintr-un  Lemn (http://www historia.ro/exclusiv_web/articol/anton-pann-i-povestea-dragoste-
anica-nepoata-stare-ei-m-n-stirii-dintr-un-lemn).
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avea cunostinte de teorie morala, el reuseste sa faca operda de educatie morala, in care
generatii de-a rAndul au gasit nu precepte etice si imperative categorice, ci indemnuri de
bun simt la buna cuviinta si buna purtare.

Contextul in care el s-a manifestat ca autor si tiparitor al unor astfel de producte
corespunde epocii de laicizare pronuntatd a culturii noastre si de europenizare crescanda
in toate domeniile. Laicizarea I-a atras in masura 1n care astfel mai putea evada din peri-
metrul religios in care se invartea din cauza muzicii pe care incerca — i intr-o oarecare
masura a si reusit — sd o implanteze in ortodoxia romaneasca. Europenizarea nu I-a ispitit
ca pe cei cu ifose — fii de boieri scoliti in Occident —, fie si pentru faptul ca el era tributar,
prin origine, Orientului din care provenea si venea. Mai explicit, creatia lui irumpe in
aceastd perioadd de trecere, de intalnire intre veacuri (XVII-XIX), lumi si varste,
caracterizatd de o pregnanta degringoladd morald, unde concomitent trdiau oameni de
moda veche: ,,islicari”, invesmantati cu salvari, giubea sau anteriu, pe cap cu fes sau islic,
incaltati cu iminei sau cu mesi, cu cei de moda noua: ,,bonjuristi”’, Imbracati nemteste
(evropeneste), pe cap cu palarii, incéltati cu cizme sau cu ghetre, dupa gusturile capatate
la atelierele de moda de pe marile bulevarde din Paris, Berlin, Milano. Ca urmare, fara
parti-pris, Pann este dispus ca, prin cantecele lui de lume, si le faca pe plac tuturor®.
Totusi, trebuie mentionat faptul ca el Incearcd sa contureze un indreptar moral care se
adreseaza cu precadere clasei mici si mijlocii, formatd dintr-un public marunt — negustori,
mestesugari, preoti saraci, dascali, tArgoveti, mici functionari, servitorime de tot felul —,
fara pretentii intelectuale (ca si el, de altfel), dar domic de a tréi cu intensitate toate
,plicerile cele zemoase ale vietii”””. A. Pann s-a axat pe dezvelirea fizionomiei morale a
lumii mic-burgheze care incepea sa se infiripeze in Bucuresti si In cateva orase in care
vremelnic a stat, dand la iveald moravurile domestice ale acesteia. Traind si activand in
perioada plina de contradictii de care am amintit mai sus, in opera sa moralizatoare, prin
versurile povatuitoare de indreptare a naravurilor, Anton Pann incearca sa medieze intre
traditiile Orientului patriarhal, cu linistea si lentoarea sa incd prezente, si vivacitatea
Occidentului, cu ritmurile sale alerte in actiunile Intreprinse pentru acumulare de bogétii
si pozitii sociale inalte; In subsidiar, sa acomodeze morala individualistd specifica lumii
burgheze (in care domneste egoismul si care se conduce, dupa spusa lui Hobbes, dupa
principiul homo hominis lupus est) cu morala care inca mai avea un cult deosebit pentru
virtutile necesare vietii de obste.

Intr-o astfel de perspectiva, morala propovaduiti de el este o morala a vietii de
fiecare zi, cu putine bucurii si multe necazuri, avand in vedere tocmai tipurile umane
vizate de caracterizarea lui — la oras: negustorul, mai ales cel ambulant, toatd varietatea
mestesugurilor si indeletnicirilor oamenilor din popor — carpaciul, pescarul, fierarul,
croitorul, simigiul, carciumarul etc.; iar la sat: taranul in toate ipostazele vietii rurale —

4 In calitate de tipograf (editor) Pann se apleaca asupra a ceea ce cerea ,,piata”, la moda fiind
cantecele de lume, de dragoste si de betie, precum si povestirile moralizatoare care vizau
corectarea naravurilor rele si propovaduiau virtutea. Caci, spre deosebire de altii, el nu pregeta in
a declara in prefata la Fabule si istorioare ca, ,,pe 1anga propria sa satisfactie”, urmareste si cés-
tigul pecuniar, pentru a-si asigura ,,painea cea de toate zilele” (Paul Cornea, op. cit., p. XXIV).

> Paul Cornea, op. cit., p. XXIL.
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munca, casnicie, petrecere, joc, relatii cu cei asemenea lui si cu cei suspusi, dar cu deose-
bire la sezatoare, unde se fac schimburi de ghicitori, anecdote, vorbe de duh. Pe toti cei
de mai sus i satirizeaza si ironizeaza; pe cei cu pozitii inalte insa i neglijeaza, nici macar
nu ii apostrofeazd, dar sa-i mai si critice. Pozitia aceasta poate fi inteleasd doar prin
prisma atitudinii sale oportuniste, de dependenta fata de ei, in sensul facilitrii obtinerii
unor posturi de psalt in biserica, de profesor de ,,muzichie” la seminarele teologice s.a.
Mai mult, evita s se implice 1n viata politica a vremii, probabil tot din cauza aceleiasi ati-
tudini sau chiar de teama (in timpul zaverei lui Tudor Vladimirescu din 1821 se refugiaza
la Brasov; la fel procedeaza si la 1848, cand fuge la Ramnicu Valcea). Aceasta nu
inseamna ca 1n scrierile lui nu gasim un protest social-politic-moral, dar el este mascat
oarecum de stilul alegoric, fabulistic. Se poate spune ca, fie si intr-o astfel de modalitate
voalatd, aluziva, critica moravurilor celor de la varful societatii (boieri, demnitari in
aparatul de stat gi in justitie) este prezenta si fara echivoc. De pilda, el evidentiaza situatia
paradoxala in care cei bogati au avere, dar sunt saraci cu duhul; au avutii materiale, dar le
lipseste avutia spiritului si, adesea, ca o contrapondere, cei sdraci sunt cei mai bogati
sufleteste, pentru ci nu le lipsesc intelepciunea si istetimea. In aceeasi ordine de idei, lui
Pann nu-i scapd lipsa de scrupule a celor din justitie si coruptia aparatului de stat,
atitudinile reprobabile care erodau subteran ordinea sociald si morald. Toate acestea
faceau ca realitatea sociala sa fie extrem de vulnerabila moralmente, determinandu-1 pe
A. Pann sa devoaleze putreziciunile si prin mijloace proprii lui sa inraureasca intr-un sens
pozitiv moravurile semenilor. El a ales arta muzicii pentru a-si comunica ideile referitoare
la naravurile proaste si indreptarea lor. De aici, poate, marea putere de penetrare a ideilor
sale. Pentru ca trebuie precizat ca la Anton Pann de prim ordin este domeniul muzical,
apoi se detageaza net domeniul moral. Si aceasta deoarece era vie vocatia pentru , talcul”
moralizator, prin toate mijloacele (poezie, roman, piese de teatru, cantec), atat de
raspandit in epoca (al doilea pétrar al secolului XIX).

Intr-o astfel de campanie s-a angajat si Anton Pann, fiind foarte prolific in ,,poe-
zirea” de producte literare 1n care surprinde trasaturi morale negative, pe care le ingroasa
cu buni stiintd, provocand rasul, sustinut de ironia care e menitd si depaseasca cazul
individual §i sd pregdteasca generalizarea in regulda morald. Avand in vedere probabil
tocmai acest aspect, Tudor Vianu era de parere ca prin relatarile epice din ,,poezirea” lui
se Incheagd un ,inestimabil tratat de morald practicd”. Spre aceeasi concluzie se
indreapta si Paul Comnea, care, referindu-se concret la Povestea vorbii si O sezdtoare la
tard, apreciaza cd ele se instituie ca ,,un mic manual de eticd, un ghid de conduita in viata.
Regulile si virtutile propuse poarti amprenta uriasei experiente colective a poporului”.

Printre factorii generatori de indreptare morala, la loc de frunte se situeaza umorul
impletit cu ironia find, deoarece cu ajutorul lor se pot spune lucruri grave cu o anumita
usurinti. In scrierile sale, Pann pleaca de la convingerea ¢ om fird cusur nu existd, ci
fiecare are o meteahna anume de care nu poate, dar nici nu vrea sa scape. El 1nsusi traia
din plin micile placeri ale vietii pe fatd, la vedere, evitand sa apara ca un ipocrit plin de
rigorile moralei. De aici si o anumita intelegere fatd de cusururile si metehnele oamenilor,
dovedind ca este un om iubitor de semeni. Criteriul moralitdtii la Anton Pann este bunul

% Paul Cornea, op. cit., p. LIL



5 Hristoitie i morala lui ,,rasu-plansu” la Anton Pann 95

simt. Toate creatiile sale — anecdote, proverbe, povestioare, fabule — au ca tintd morala
intelepciunea plina de bun simt, dreptatea, bunatatea si facerea de bine. Raul nu are ce
cauta 1n viata si actiunile oamenilor, aspect sanctionat in stihurile lui. Ei ar trebui s se fe-
reasca a-l face: ticalosia, minciuna nu ar trebui sa se manifeste in comunitatile lor.

Ca unul care s-a zbdtut toatd viata pentru a-si asigura existenta, Anton Pann a
pretuit munca, pe care o vedea ca fiind singurul mijloc de ,,agonisire a pdinii” pentru
familie. Asemuia munca cu 0 comoara; comorile nu se gasesc insa Ingropate In pamant,
ci se obtin muncind pamantul cu truda’. Ca urmare, a si luat in deridere lenea si toate
actiunile prin care se Incearca ocolirea muncii, cum ar fi: evlavia prost inteleasa, in sensul
abtinerii de la munca in multele zile de praznuire religioasa, trdnddvia din perioada
postului s.a. Un lucru care ii face cinste este acela ca el considera ca si invatatura, ca Insu-
sire a stiintei, este munca, contrar spiritului vremii, care retinea ca un tanar este realizat
nu prin efortul sau intelectual depus pentru a dobandi cunostinte si pentru a se perfectiona
ca om, ci daci traieste in lux si se impopotoneaza cu haine scumpe, cu podoabe si alte
asemenea, nedatorate activitatii lui. Or, Pann insistd pe ideea ,,c4 omul se Tmpodobeste
prin cultivarea mintii”, pentru ¢ nu ,.chipul are intietate, ci zestrea sufleteasca™.

Anton Pann recomanda ca omul sa traiascd cu masura in toate: sa fie cumpatat la
mancare si bautul vinului, sa nu fie risipitor, dar nici zgarcit, sé fie chibzuit in relatiile cu
ceilalti, pe scurt, si dovedeasca o comportare 1n limitele bunului simt. Tocmai acest bun
simt constituie miezul invataturii lui morale. ,,Morala anecdotelor si proverbelor e plina
de bun simt™’, preciza acelasi prefatator, Paul Cornea. Ea isi are izvorul in realitatea
nuda, fara nicio cosmetizare sau idealizare.

Reflectia lui morala raméne la suprafata acestei realitdti, se bazeaza pe observarea
faptelor, dar nu isi propune sa intre In profunzimile lor si, ca urmare, nici nu dezvaluie
ceea ce nu ne este direct accesibil, adica esenta. Totul riméne la suprafati, la ceea ce este
vizibil si usor de constatat si redat. ,,De altfel, nu trebuie neglijat cd multe poezii au fost
concepute de scriitor ca texte de cantece, si pe vremea lui Pann, ca si astazi, pare ca
rigorile melodiei impuneau o anume liniaritate a materiei poetice, o simplitate a expresiei
usor degradabili in simplism.”'® Grija lui se indreaptd spre consolidarea ,moralei”
fiecarei snoave, fiecarei povestiri etc., printr-una sau mai multe cuvinte, expresii pregnan-
te, tocmai pentru a o institui ca pe o concluzie ce trebuie usor retinuta pentru a fi urmata
in purtarea ulterioara. Putem spune limpede ca scopul, ratiunea de a fi a oricarei creatii a
lui Pann — fie proverb, fie anecdotd, fie snoava, fie povestioara — este izvodirea unei
»morale” si mai apoi transmiterea ei sub forma unei pilde de indreptare a conduitei. El
recurge la ornamentarea cu reflectii morale tocmai pentru a spori talcul povestirii, eloc-
venta si puterea de patrundere a ideilor propuse si promovate in ea. Indemnul lui glasu-
ieste de la sine: ,,Omul despre tot pamantul,/ Si bogatul cand s-adund/ Cu saracul dinpre-
und,/ Sa va spui de intelepciune/ Si de invataturi bune,/ Auzul si vi-1 intindeti,/ Pildele sa

7 Anton Pann, Povestea vorbii, in Scrieri literare, vol. 2, Text, note, glosar si bibliografie de
Radu Albala si I. Fischer, Editura pentru literatura, Bucuresti, 1963, pp. 197-199.

¥ Paul Cornea, op. cit., p. LIL

? Ibidem, p. L.

' Ibidem, p. LVIL.
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le deprindeti”'". Toate aceste aspecte ale operei lui Pann ne conduc la ideea ci la el se

constatd o vadita aplecare spre reflectia morald manifestatd ca o preocupare cvasi-
permanenta catre o Intelegere rationald a lumii ,,mahalalelor si tejghelelor”, lasand insa de
o parte aprecierea si evaluarea ei afectiva (desi uneori suntem izbiti de un fior de duiosie
din partea sa fata de cei care populau aceastd lume). De aici contrastul uneori intre stra-
lucirea ideii si redarea ei liricd in tonuri cenusii, prozaice, de gust indoielnic, cu amanunte
nesemnificative care induc monotonie si lipsa de viatd. Si uneori chiar contradictia dintre
ideea filosofica in esenta si ilustrarea ei cu platitudini, locuri comune, colaterale, aproape
fara legatura cu ea (vezi, de pilda, poezia despre marele incendiu din 1847 din Bucuresti,
care se termina cu aspecte derizorii privind prevenirea incendiilor). In pofida faptului ca
majoritatea scrierilor lui Pann se axeaza pe probleme care se cuprind exclusiv in sfera
morald, problematizarea teoreticd asupra moralei, adica filosofia morala, lipseste din ope-
ra lui literard. Aceastd absenta ne este doveditd de faptul ci categoriile etice de capatai,
cum sunt binele si raul, sunt reprezentate la el nu prin definitii savante, prin notiuni
abstracte, ci prin continutul lor concret, astfel: binele, de femeia frumoasa si buna, avutie,
indestularea cu méancare si bauturd bund, imbracaminte frumoasa, dragostea — ,,impara-
teasa-n lume”, care niveleaza toate cele rele (pizma, trufia, dusmania), casatoria fericita,
iar raul, de muierea rea si copii multi, sdrdcie, absenta oricarui venit, lipsa alimentelor,
datorii, lipsa de omenie, carteald fata de ceilalti, ipocrizie, flecareala, lipsa prestigiului in
comunitate. E usor de observat ca statutul individului, din care rezulta si consideratia care
i se acorda In comunitate, i este dictat de trebuintele lui si de modalitatea si cuantumul in
care si le satisface. De aici si responsabilitatea pe care o are fatd de faptele sale:... ,La
judecata cea dreaptd/ Ca si-mi iau bune sau rele/ Dupa pacatele mele.”'>. Neintrezarind
in vreun fel fericirea de obste, colectivd a comunitatii, Pann cautd solutia doar pentru
fericirea individual, incercand sa identifice mijloacele prin care ea poate fi atinsa. Inclina
spre ceea ce oferd viata la sat pentru o existenta tihnitd, considerand, in schimb, ca ferici-
rea oraseanului este mult grevata de ,,paianjenisul relatiilor de schimb burgheze”, care are
in centrul sdu goana dupa bani. Or, asta solicita o exacerbare a interesului personal, fapt
sesizat si de Pann, din vreme ce 1n proverbele si povestioarele sale il reliefeaza in forma
sa cea mai purd si evidentd — egoismul. Céci in mai multe locuri din opera sa semnalam
prezenta acestui soi de egoism, conform ciruia ,, Tot omul triieste pentru sine”"”.

In aspectele ce tin de etica familiei, prezente frecvent in scrierile sale, transpar
experientele lui matrimoniale nereusite. E adevarat ca idealul vietii de familie este si
pentru el armonia conjugald, buna convietuire a tuturor membrilor familiei. Ca un pericol
la adresa acestuia, Pann atrage atentia asupra nenorocirilor ce le aduc atat ,,vanatoarea de
zestre”, cat si ,,capitularea 1n fata frumusetii”, ambele reveland aspecte contradictorii ale
femeii curtate: calitati, dar si metehne, nuri, dar si vicii. In descrierea lui, femeia trebuie
sa fie puternicd, cu spirit practic-gospodaresc, devotata casei si copiilor. Asadar, departe
de idealul feminin care popula poezia romantica a vremii'*.

" Anton Pann, Versuri sau cintece de stea, ,,Cintarea 117 (Psalm 48) in Scrieri literare, vol. 1,
pp. 13-14.

2 Ibidem, p. 19.

13 Anton Pann, Povestea vorbii, in Scrieri literare, vol. 11, ed. cit., p- 397.

' Paul Cornea, op. cit., p. LIV.
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Dupa cum am mai spus, in cvasi-totalitatea lor, scrierile lui Anton Pann sunt
strabatute de o problematica care are in centrul ei purtarea oamenilor 1n diverse situatii de
viatd. Dintre acestea cel mai pregnant se manifesta filonul moral in trei lucrari: Hristoitie
au scoala moralului care invata toate obiceiurile si naravurile cele bune, Povestea
vorbii, O sezdtoare la tard sau caldtoria lui Mos Albu. In acestea preocuparea pentru
cultivarea bunei cuviinte si a purtdrii frumoase exceleazd. De aceea, adesea au fost
considerate a forma un Cod al manierelor bunului simt.

In cele ce urmeazi mia voi opri asupra celor trei lucriri mentionate mai sus,
pentru a Incerca o concretizare a celor afirmate pand acum despre viziunea lui Pann
despre morala, mai bine-zis despre naravuri si indreptarea lor. Astfel, in Hristoitia, intr-
o adresare Catre cetitor, Anton Pann precizeaza cé aceastd carte a circulat in limba
latind — limba stramoseasca a romanilor — si a avut ca menire sa fie o adevarata ,,Scoala
moraliceasca”. Varianta pe care o prezintd el ,,in versuri poezitd” ar fi a treia, dupa alte
doud in romaneste. Tot aici e prevazator cu eventuale critici care i s-ar putea aduce
pentru lipsa de ,,stil frumos”, justificindu-se prin faptul ,,Ca nu-i om sa facd/ Vreun
lucru la toti si placa/ Fiecdruia ii place/ Aceea ce insusi face”"”. Si conchide concesiv
ca ,,Eu dara fara suparare/ Las pe toti, pe fiecare/ Sa o judece in pace/ Cum vor vrea si
cum le place”'®.

In Prefutd antameazi o problema filosofici veche si mult batitoriti, aceea a
raportului trup-suflet, aratdnd ca locul primordial si hotérator il are sufletul: ,.Din cate
parti omul are,/ Sufletul este mai mare./ El e partea cea cinstitd/ Si mai scumpa, pretuita./
Sufletul pe trup 1l are/ Luisi ca o madulare/ Pe care 1l stapaneste/ Ca p-un subpus, cum
voieste./ Trupul nimic nu poate/ Fara suflet intru toate;/ De aceea sd cuvine/ Sa-ngrijim
de dansul bine”'”.

Ca urmare, fard a neglija nevoile trupului, omul ,,cuminte” trebuie si aiba ca
preocupare specifica lui ca om ingrijirea sufletului: ,,Facandu-i dupa putintd,/ Cite-i sunt
spre folosinti,/ Ca si-i dim infrumusetare./ Dup-a sa-ncuviintare.”'®. Sufletul trebuie
cultivat astfel incat, pe de o parte, sd straluceasca prin virtutile si ,.talenturile” inalte si, pe
de alta parte, sa fie nepatat de vreun viciu sau narav prost.

In , trupeasca invatatura” trebuie avute 1n vedere naravurile mojice ale oamenilor,
care, prin ,,povete morale”, drepte, bune si intelepte, sa fie indepartate din conduita lor.

Concluzia Prefetei este concludenta, prin mesajul ei: ,,Mai vartos cum sa priveste,/
Pruncilor prea trebuieste,/ Ca de mici sa se deprinzd/ Virtutile sa cuprinzd/ Si, cu varsta
impreund/ Si ia cresterea cea bund,/ Cu care si-mpodobeste/ Sufleteste si trupeste.”"’

Hristoitia este structuratd pe 9 capitole (dintre care lipseste capitolul 1), fiecare
avand o tema care subsumeaza paleta (plaja) de probleme si aspecte pe care le implica
educatia morala, in realizarea ei.

!> Anton Pann, Hristoitie au scoala moralului care invatd toate obiceiurile si ndravurile cele
bune, in Scrieri literare, vol. 1, ed. cit, p. 79.

1 Ibidem, p. 80.

7 Ibidem, p. 81

'8 Ibidem.

" Ibidem, pp. 83-84.



98 Constantin Stroe 8

in capitolul I, intitulat Pentru bagarile de seamd in conversatii*®, Pann pune in
discutie problema raportului dintre cugetare (judecata morald) si actiune (faptd), atragand
atentia ca aceasta din urma trebuie bine ganditd, mai ales prin consecintele ei. Sunt
insiruite apoi, pas cu pas, aproape toate recomandarile de ordin retoric trebuincioase
oratorului prezent intr-o adunare, referitor la: gesticulatie (gesticd) — pozitia si miscarea
capului, expresia ochilor, a fetei, pozitia si miscarea mainilor, a trunchiului, a picioarelor,
a corpului in intregul sau —, voce, cu tot ce tine de ea (ton, volum, pronuntie, debit verbal
s.a.), persoana oratorului (igiena fireascd, imbracaminte decentd, ,reson, masurd si
intelepciune” in raport cu convivi, fard manifestdri care sa socheze anturajul etc.) Un
exemplu: chiar locul ocupat in cadrul adunarii, ca si agezatul pe scaun trebuie s se faca
in functie de status-ul social (,,cinul au rangul mai mare”), dupa varsta, dupa vrednicie,
dupa cuviinta si dupa stiinta.

In capitolul III, denumit de Pann Pentru intdmpinare si vorbire cu prietenii*', el
formuleaza recomandari privind conduita fatd de batrani si fatd de superiori, caci
cinstirea cea mai buna trebuie data, dupa starea fiecaruia, celor care au: boierie, vreo
vrednicie sau vreun cin, atat din lumea ,,politiceascd”, cat si din cea ,,bisericeasca”.
Astfel, ca un gest de respect al celor tineri fata de batrani, al celor mici (mojici) fatd de
cei mari, acestia trebuie sa se descopere de ceea ce au pe cap (fes, caciuld, joben), dar
atentie, spune Pann, nu intotdeauna, pentru ca la turci un astfel de gest ,,e de ras, iar nu
de cinste””*. Descoperirea capului trebuie insotita de pleciciune si de vorbe frumoase
de intampinare. Dupa criteriile enuntate mai sus (rang, varstd, vrednicie) se acorda
intaietate la intrarea 1n Incaperi si in alte situatii si Iimprejurari. El insista pe ideea ca un
respect deosebit trebuie acordat carmuitorilor, judecétorilor, stapanilor, celor cu boierie
si celor care s-au evidentiat prin ceva valoros. La randul lor, toti acestia trebuie sa dea
cinstire celor mai batrani decit ei si fetelor bisericesti. Mai remarc pentru actualitatea ei
recomandarea lui Pann: sa nu iti arogi calitati si cunostinte pe care nu le ai, pentru ca
devii ridicol si penibil si te faci de ras.

Capitolul IV, avand ca titlu Pentru sfiituire si dojenire™, are in centrul siu teza
criticii (dojenii) si a conditiilor in care ea ajutd la corijarea celui dojenit. Anton Pann este
de parere ca daca vrem sd educam pe cineva recurgand la critica (dojana), prin sfaturi si
indemnuri trebuie sé tinem seama de cateva lucruri: timpul, locul, prilejul, mijlocul si
indeménarea de a da povatd. Cand cineva este mustrat si nu fie folosite cuvinte si
expresii necuviincioase, uracioase, jignitoare. De asemenea, dojana sa fie facutd cu
blandete, nu cu manie, ca s nu supere, sd nu necdjeasca pe cel criticat,ca, in ultima
instantd, acesta sd primeasca critica ,,cu bucurie si multdmire”, constientizand ci ea il
ajutd sa se indrepte si sa-si faca mai bine datoria. Critica (mustrarea) trebuie sa fie
indreptatitd, Intemeiatd si facutd cu argumentele adevarului. Fiind in esenta ei o mustrare
cu caracter moralizator, este neindicata si lipsita de eficientd dojana nedreapta, facuta in
batjocurd, folosind flecareala si ironia de proasta facturd (glume desucheate, defdimarea

2 Ibidem, pp. 85-101.
2! Ibidem, pp. 102-109.
22 Ibidem, p. 104.

3 Ibidem, pp. 110-115.
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celor care sunt din fire ,,ijnsemnati cu vreo slutire™). Foarte pe scurt, in opinia lui Pann,
dojenirea trebuie sa fie ficuta cu omenie.

In capitolul V, Pann se ocupa, asa cum reiese din numele dat, Pentru podoaba
hainelor’®, de vesminte si de modul cum trebuie ele purtate in public. O prima cerinti a
purtarii civilizate a vestimentatiei este ca aceasta sid fie curatd, corectd, 1n ,,buni
randuiala”, fard sd impopotoneze. A doua regula statuata de Pann este aceea de a nu imita
in portul Imbracamintei si al incaltamintei pe cei cu o stare materiald, sociald, culturala
etc., mai pricopsitd, deci cu un statut mai Tnalt decat 1l ai, vrand sa pari altceva decat esti.

Capitolul VI, Buna randuiald a umbletului®, dupa cum il arata si titlul se ocupa
de regulile care se impun mersului (deplasarii) pe strada, singur sau in grup, pentru a avea
o conduitd morald corecta. Ideea pivot este aceea cd in plimbarile tale (care trebuie
intotdeauna sa aiba un rost, nu sa stai in drum fara vreo treaba), sa fii in compania unor
oameni cumsecade, care se comportd ,.,cuminte si cu minte” i nu 1n aceea a unora cu
,,Urdtd naravire” si ,,cu prost renume”.

Capitolul VII, denumit Pentru convorbire cu prietenii’®, priveste aspecte legate
de limbajul folosit, care trebuie sa fie adecvat si interlocutorului si circumstantelor. De
pilda, Pann afirma ca e lipsit de inteligenta si intelepciune, acela care foloseste cuvinte
»mojicesti” fatd de oameni ,,invatati si cu stiintd” si ,,cuvinte mari si Tnalte” fata de
oameni simpli de la tara”?’. La fel apare si daci in imprejuriri faste utilizeazi un
limbaj care in loc s creeze veselie si voie buna, dimpotriva, duce la jale, intristare si
mahnire. De asemenea, este inadecvat sa gratulezi pe cineva neinsemnat si pentru ceva
minor cu vorbe mari, grandilocvente, pentru cd pare a-ti bate joc de el. Daca nu stii
limbi straine e bine si corect sd nu simulezi (mimezi) cunoasterea lor, ci e preferabil sa
vorbesti In limba ta, iar dacd intri intr-o disputd sustine-ti punctul de vedere cu
argumente de bun simt, fard a cere imperios ca toti cei de fata sa ti le accepte. Daca nu
esti scolit (instruit in scoald), cu Invatatura evitd sa folosesti ,,cuvinte delicate” al caror
inteles nu-1 stii si nu interveni intr-o dezbatere, corectand pe unul sau devenind
partizanul altuia, dacé tu nu stii bine despre ce este vorba (,,dacé nu stii pricina bine”).
Cauta pe cét este cu putinta sa-ti maschezi nestiinta (ignoranta), indeamna Pann. Tot el
recomandd ca intr-o adunare sd nu monopolizezi discutia, sd nu fii conflictual
(,,certaret”), sd nu recurgi la introduceri lungi savante, dar nici sa incerci sa retii atentia
cu nimicuri, cu lucruri marunte (,,bagatele”), ci cautd sa comunici lucruri de interes, cu
substanta, exprimandu-te clar si curgator, concis, fara a repeta cele spuse anterior: ,,Ci
tu d-aste te fereste/ Si ce vei avea vorbeste/ Fard de procuvantare,/ Frumos si cu
prescurtare,/ Tiind sirul vorbei bine/ Si curat cum sé cuvine./ N-addoga de la tine/ Alte
cuvinte streine,/ Nici te-ntoarce inc-o datd/ La vorba cea cuvantatd”™?®.

Capitolul VIIL, purtand titlul explicit Pentru cite se cuvin a sd pazi la masa®,
trateazd toate regulile de care trebuie tinut seama pentru o purtare civilizatd la masa,

* Ibidem, pp. 116-119.
% Ibidem, pp. 120-124.
% Ibidem, pp. 125-138.
7 Ibidem, p. 125.
8 Ibidem, p. 138.
* Ibidem, pp. 139-151.
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incepand cu gesturile marunte legate de modul cum trebuie sd mananci si s bei, pana la
asezarea si servitul mesei cand primesti musafiri sau esti musafir.

Nu insist pe prezentarea continutului acestui capitol, ci am sd o inlocuiesc cu o
marturie dintr-o poveste adevarata: In perioada interbelicd era un bun obicei, ca atunci
cand descopereau un copil sarac, dar dotat intelectual si harnic la invatatura, invatatorul
sau mosierul locului sau oricare dintre notabilitatile localitatii, care dispunea de avere, sa
il ajute, trimitdndu-1 la scoli mai inalte decat scoala primara si gimnaziala. Un astfel de
caz a fost al tatilui meu care provenea dintr-o familie siracd cu 11 copii. Invatitorul
satului a facut demersurile necesare si a fost admis la o Scoald de agriculturd cu doua
trepte: cursul inferior (3 ani) si cursul superior (2 ani), dupa absolvirea careia a devenit
administrator de mosie. De ce am introdus aceste randuri? Pentru cé imi povestea ca sala
de mese a scolii era pavoazatda cu aproape toate recomandarile pe care le aflam in acest
capitol din Hristoitia lui Pann: s folosesti furculita si cutitul, sa tai painea si carnea din
farfurie cu cutitul, sd nu stai cu coatele pe masa, sd nu bagi prea mult in gurd, sd nu
vorbesti cu gura plind, sarea si piperul se iau cu varful cutitului, sd nu plescai, sa nu
arunci pe jos oasele sau samburii de maslina etc. Acestea toate era necesar sa fie invatate
in forma aceasta, avand in vedere provenienta paupera a scolarilor si nivelul lor scazut de
educatie la venirea In scoald. Ca sd ne dim seama de eficienta Invataturii si educatiei
primite, un fapt divers: la absolvire, nu numai ca stiau cum sa se poarte la masa, dar erau
si buni causeurs en frangais!

Anton Pann dedica ultimul capitol IX sau (I), temei Cum sa cuvine a sa purta cu
prietenii>’, incepand cu ideea necesitatii prieteniei si a dificultatii inchegarii ei, ,.tinAnd
seama de faptul ca oamenii au firi deosebite”. El face si un scurt remember al celor
care, de-a lungul vremii, s-au pronuntat pentru prietenie, In acest context fiind amintit
»ocrat, ritorul cel mare”, Temeste, Solomon, Sirah si Sfanta Scriptura. Prin aceasta el
dorea sa ofere acea ,,Juminare” care sa duca la ,,desteptarea” semenilor sai pentru a-i
apropia cat mai mult de invataturile ,,cele mai intelepte™' in ceea ce priveste stabilirea
unor relatii de prietenie: de la alegerea prietenilor, la conditiile mentinerii prieteniei,
verificarea (incercarea) in timp, sub multe aspecte ale celor care iti sunt prieteni si a
actelor lor de prietenie, pana la renuntarea la aceia care se dovedesc a nu-ti fi prieteni
adevarati ,,buni si cu credinta”.

Daca Hristoitia poate fi catalogatd cu usurintd un autentic abecedar moral, unde
sunt insirate recomandari si indemnuri — fie permisive, fie restrictive —, Povestea vorbii,
poate fi calificatd ca un adevarat tratat de morald, intrucat aici aspectele de viatd morala
sunt re-puse si prezentate la un nivel superior: sensurile sunt mai profunde, talcul mai
adanc, prin proverbe, zicatori, povestiri, istorioare, ele capata un suport argumentativ: de
ce trebuie si faci sau si nu faci asa®”. Pentru astfel de motive opinez ci in raport cu

3 Ibidem, pp. 152-167.

3! Ibidem, p. 153.

32 Ca de pilda in Despre pedanti si copildrosi, doi precupeti tineri, tovarasi de drum, poposesc la
un batran dispus sa-i gazduiasca. Vrand sa afle parerea unuia despre celélalt, batranul vorbeste
cu ei pe rand si afla parerea proasta a fiecaruia despre celalalt: unul il numea pe celalalt bou, iar
acesta, la randu-i, il numea pe celalalt magar. Cerand ei ceva de mancare, batranul le-a adus o
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Hristoitia-abecedar, care doar enuntd cerinta morald, Povestea vorbii este tratat de mo-
rala, pentru ca o justifica si ii argumenteaza necesitatea. Aprecierea lui Alecsandri ca ,,din
toate operele sale, cea mai importanta este Povestea vorbeli, la care el a trebuit sd consa-
cre mai multi ani de lucrare; caci pe langa proverburi a adaugat multe anecdote poporale,
scrise in versuri care se leaga strans intre ele”, vine si confirme evaluarea mea™ .

Daca studiem cu multa atentie fiecare tema, care vizeaza o trasdtura morald, ca pe
o unitate de tipologie morald, constatdm ca proverbele (si ,,sirurile lungi de zicale”) aflate
in fruntea ei reprezinta teza ce trebuie argumentata, iar ,,povestea vorbii”, care urmeaza
proverbelor, constituie argumentul doveditor. Paul Cornea merge mai departe, sustinand
ca proverbele lui Anton Pann, scoase dintr-o observare morald indelung exersata, ,,repre-
zintd esentd concentratd, iar Povestea vorbii [este] o veritabila enciclopedie de morala
sociala...”**. Achiesez la idee in misura in care aici este etalatd galeria extrem de diversa
a caracterelor cu ndravuri rele, pe care Pann le aduce in prim-planul scenei socio-morale:
vagabonzi, golani, haimanale, crai, sarlatani, oameni fara capatii, feciori de bani gata,
strengari desfranati, lenesi, hoti, zurbagii prin mahalale, cheltuitori ai mostenirilor rimase
de la parinti si multe, multe altele. La acestea se adaugd tipurile umane cu pacate mai
grele, care populeaza iadul, dar care candva au trdit o viatd paméanteasca, pe aceeasi
scend: ucigasi, betivi, ticalosi, mincinosi, desfranati, tlhari, muieri adulterine, muieri care
isi omoara pruncii, muieri care fac vrdji, popi eretici, dascdli, gramatici, negustori
necinstiti fata de clientii lor, bogati care nu au facut danii saracilor, conducitori tirani>>.
In evaluarea sa, George Calinescu scria ritos ci ,,Povestea vorbii este o comedie a
cuvintelor pure si in acelasi timp o comedie umana integrala facuta din observatii
impersonale, stereotipe, cunoscute dinainte, surprinzatoare in totala lor lipsa de inedit, In
rigiditatea lor chinezeasci, persiflatoare, de intelepciune milenara” * (subl. mea — C.S.).
Nu stiu dacd aceasta sintagma a divinului critic: ,,0 comedie umana integrala” este un
rezultat al trimiterii la Balzac cu a sa La comedie humaine, in care acesta incerca sa
prezinte istoria completd a moravurilor timpului sdu, tipizand personajele in asa fel incat
facea din ele Incarnarea unei idei sau expresia unui mediu distinct (aspect intalnit si la
Pann). Cred insa ca cele mai mari apropieri se pot face cu Divina Comedie a lui Dante
Alighieri, pentru ca si Pann descrie atat colcdiala pacatosilor in Infern si Purgatoriu, cét
si, mai apoi, ridicarea in Paradisul oferit de viata plina de un farmec aparte al mahalalei
bucurestene. Cu atit mai mult cu cat dramatismul realitatii locului de care aminteam este
redat de Pann in maniera lui Dante, intr-un limbaj bazat pe perceptia vizuala si imediata a
faptelor proiectate in lumea de dincolo prin prisma raului si binelui lumii terestre. In

copaie cu paie si una cu tarate. Vazandu-i nedumeriti, le-a zis ca le-a adus ce mananca cele doua
animale. Acestia au inteles greseala facutd, s-au inrosit si au retinut ,,morala” din invatitura
batranului (Anton Pann, Povestea vorbii, in Scrieri literare, vol. 11, ed. cit., pp. 15-17).

33 Vasile Alecsandri, ,,Céntece de stea si Povestea vorbei de Anton Pann”, in Muntele de Foc,
Bucuresti—Chisinau, Editura Litera International, 1996, p. 322.

34 Paul Cornea, Prefatd, p. LXV-LXVL

35 Anton Pann, Versuri sau Cintece de stea, ,,Cantarea 207, in Scrieri literare, vol. 1, pp. 16-18.
36 George Cilinescu, Istoria literaturii romdne de la origini pand in prezent, editia a Il-a,
Bucuresti, Editura Minerva, 1982, p. 228.
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pofida acestei Apocalipse, zugravitd atat in Cdntece de stea, cat, mai ales, In Povestea
vorbii, el manifesta un optimism robust, céci are incredere ca fata de toti acesti ,,martafoi
pomiti spre rele” legea a fost si este necrutétoare.

Existd opinii care sustin cd in Povestea vorbii Anton Pann problematizeaza
filosofic, cu detasare si senindtate resemnatd, dar si cu angajare prudentd, despre mean-
drele existentei omenesti, ,,chintesentiind astfel intelepciunea milenarei umanitati rasari-
tene, orientale”. Si cum intelepciunea a fost asociatd din vechime cu filosofia, acest ultim
termen care o si contine in sine si s-a si definit multa vreme si chiar si astazi ca ,,iubire de
intelepciune”, unii au vorbit explicit de filosofia lui Pann. De pilda, Vasile Alecsandri,
nota cu referire chiar la Povestea vorbii ca cele ,,Trei volumuri (in care aparuse aceasta
lucrare a Iui Pann — n.n. C.S.) formeaza acea minunatd colectie, ce se poate cu drept
cuvant numi Filosofia poporului roman”. Si mai departe, daca rasfoim aceste trei volume
ale lui Pann ,.si de vom alege ce-i mai caracteristic 1n fiecare sir de proverburi, vom
compune o comoard de cugetari, care ne fac mandri de profunda cumintie a neamului
romanesc [...]”*” (subl. mea — C.S.). Tudor Vianu consideri si el cd Pann continui , linia
filosofilor populari ai antichitatii, rimasi multd vreme ca un tip viu in Orient, in intinsa
arie a Bizantului”, parca rezumandu-1 pe Alecsandri, care sublinia ci ,,asemene oameni
sunt cronici in picioare, ei cunosc pe de rost Alexandria si Arghir, cunosc sute de povesti
poporale pline de minciuni frumoase si mii de anecdote asupra tiganilor, asupra evreilor,
asupra nemtilor, asupra rusilor, asupra sarbilor, asupra ungurilor, aspra turcilor, asupra
grecilor, Intr-un cuvant, asupra tuturor neamurilor striine cu care a avut a face roma-
nul”*®. Si Paul Cornea ii atribuie o filosofie, e adevirat, extrem de eclectica prin diver-
sitatea izvoarelor ei. El retine ca ,,Filosofia Iui Pann reflecta aceasta situatie specifica (in
care se afla Muntenia in vremea anilor 1825-1850 — n.n. C.S.): ea nu cultiva austeritatea,
dar nici nu incurajeaza desfranarea, ea nu se hraneste cu iluzii, dar nici nu interzice nade;j-
dea intr-o rasplatire a dreptilor; e filosofia unei umanitati mijlocii, a carei etica se trage
din experienta si al cérei criteriu e bunul simt; ea reprezinta o societate inca nediferentiata
profund, unde capitalismul de-abia isi incepe, prin lacrimi si sudoare, marsul triumfal, iar
Orientul, desi se cramponeaza si rezistd tenace in locurile mai umbrite, cedeaza totusi
terenul™’. Tar in rezumat, Paul Cornea enumeri toate trasiturile acestei filosofii panniene
astfel: ,,robustete morala, optimism, veselie, ironie fatd de cei mari si puternici, bun-simt,
cumintenie, stipanire de sine, spirit practic, iata ce trasaturi ale conceptiei despre lume si
viatd gasim in scrierile lui Anton Pann*.

In opinia mea, a-i atribui in mod explicit o filosofie lui Anton Pann este o exage-
rare. El nu cugeta filosofic, la modul propriu, ci el aduna ideile ca furnica, dar nu le pre-
lucreaza, transforméndu-le profund, ca albina, nici nu le scoate din el ca paianjenul firul
sau, ci doar le ,,poezeste” si le canta, ca greierele. Cu referire la el, filosofia poate semni-
fica doar o privire generald asupra a ceva, cam in genul in care astdzi, abuzandu-se de
termenul filosofie, acesta apare In multe sintagme de felul: filosofia mineritului, filosofia

37 Vasile Alecsandri, op. cit., pp. 322-323.
3 Vasile Alecsandri, op. cit., p. 323.

** Paul Cornea, Prefata, pp. XLV-XLVL
0 Ibidem, p. LIV.
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monetar-bancard, filosofia bugetard, filosofia fotbalului, si chiar... filosofia sexului si alte
asemenea. Dupa cum am precizat la inceputul acestui studiu, Anton Pann, fiind privat de
o instructie si educatie sistematica nu era ,,procopsit n stiintd”, ci ,,Netrecut prin scoala,
ca si un lemn iar/ Taiat cu toporul, nedus la tAmplar” era cu multe ,,neciopliri, ca atunci
cand lasi un lucru neterminat”. De aceea, el a ramas si s-a manifestat toatd viata cu o na-
turalete spontana, ,,nealteratd”, nesofisticatd de idealuri livresti si de ambitii si veleitati
intelectuale, fapt ce justificd asertiunea mea ca el este departe de problematica filosofica
(doar sporadic gasim nume de filosofi sau idei de-ale lor in scrierile lui).

In ceea ce priveste presupusa lui filosofie, chiar dacd am admite-o, ea se rezumi la
truisme, la ceea ce in retorica poartd numele de fopoi sau locuri ale argumentelor, cum
sunt: — Lumea este amagitoare si Inselatoare; — Toti oamenii mor la fel: ,,Mor intocmai ca
tot omul/ Si bogatul ca si robul/ Ca moartea nu va sa stie/ De averi, de bogatie”; — Nimeni
nu ia nimic cu el pe lumea cealalt, ci toatd bogatia rimane altora; — Daca cineva vrea sa
ramana 1n amintirea celorlalti, sa faca fapte demne de un om cu cinste, altfel ,,isi da firea
omeneasca pe firea dobitoceasca”; — Desertaciunile vietii sunt: averea, bogéatia, marirea,
ambitia, istetimea, iar ele, si mai ales goana de a le spori, iti amarasc viata si iti grabesc
sfarsitul; — Bucuriile vietii sunt: pacea, linistea, viata in belsug, ,,dulcea iubire”, ,,cantece
desfatatoare”, ,jocuri si glume mangaietoare” etc.

Idei de genul celor de mai sus intdlnim in poeziile lui Anton Pann. Singura lui
legatura cu putina si palida filosofie, apropriata la modul spontan si empiric, o decelam in
aplecarea lui cétre aspecte ale moralei practice, care au tangenta cu o disciplina filosofica
— morala (etica), care multd vreme si chiar si astizi a existat in perimetrul filosofiei, fiind
patronata de aceasta ca ratiunea ei practica.

Din aceasta perspectiva, am extras din Povestea vorbii acele teze ale lui Pann care
conving ca, intr-adevar, el a fost preocupat de a oferi invatatura morala de ,,indltare n
treaptd a omului” si de prevenire si de indreptare a naravurilor lui rele. Printre acestea se
afla si cele despre invagatura, cum ar fi: — aceea care indeamna la frecventarea invatatilor,
pentru ca de la ei poti invata multe; — aceea care indeamna la frecventarea scolii, pentru
cé ,,Scoala face pe omul om, ca si altoiul pe pom”; adica, asa cum altoirea, dintr-un pom
salbatic face un pom bun, roditor, tot astfel scoala adauga multe invataturi celui care o
urmeaza, facand dintr-un nestiutor un om intelept; Cunoasterea este infinitd pentru ca
Lhimeni nu poate sa zica: acum le stiu pe toate”; — Omul invatd din greselile altora, dar
indeosebi din ale lui, de aceea, fiecare trebuie sd experimenteze mult, dupa parerea lui
Pann: ,,Mult traiesti, multe patimesti; multe gresesti, rnulte-nve‘gi”“; — Lumea este o
scoald, iar timpul (,,vremea”) este profesor, pentru cd numai in timp si cu timpul
dobandesti cunoastere si educatie.

Dar, pentru desavarsirea omului si buna lui purtare, cunoasterea nu e de ajuns, ci
ea trebuie 1nsotita si completatd cu morala. Dupa ,.filosofia noastra care are osebit metod”
ii spune filosoful Imparatului, ardtindu-i pasii care trebuie ficuti in activitatea de invitare
si educare a fiului sau: ,,Dar la o filosofie cititul nu e d-ajuns./ Am sé-i predau si moralul
cand I-oi pune la citit./ Si intai materialul adunim pentru vorbit™**. Cici din felul cum era

*1 Anton Pann, Povestea vorbii, in Scrieri literare, vol. 11, ed. cit., p. 141.
> Anton Pann, ,,Despre invataturd” si ,,Despre invataturd iarasi”, in Povestea vorbii, in Scrieri
literare, vol. 11, pp. 141-153.
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receptat In comunitate, filosoful se vadea omul cu duhul cel mai inalt, stiutor a toate. De
aceea, se si credea cd, dupd modelul sdu el poate sa faca din orice om unul desavarsit.

Un alt calup de idei din Povestea vorbii este despre virtute sau fapta bund. Virtuos
este acela care face bine tuturor si 1n toate situatiile, si nu selectiv, asa cum se Intdmpla de
obicei, ,,numai la cine iti place”. Desi 1si doresc binele, oamenii se Intilnesc mai des cu
raul, céci spune Pann: ,,omul la rau aleargé cu armésarul si la bine merge cu carul”. Omul
nu se invoieste niciodata cu triumful raului. Si cu toate acestea raul este mai des, deoarece
e mai usor de facut. ,,Raul lesne il face omul, dar binele anevoe”, remarca Pann.

Desi nu a stiut ca se afld in perimetrul axiologiei etice, Pann a intuit corect cé in
conflictul valoric dintre cele patru valori esentiale pentru fiecare individ, dar chiar si
pentru omenire — Bogétie, Desfatare, Sanatate, Virtute —, rolul de prim ordin si de prim
rang 1l are, fara echivoc, Virtutea. Caci, argumenteaza el, daca Bogatia 1si revendica ex-
clusivitatea in ceea ce priveste faptul ,,Ca nemarginitul bine numai ea in lume este/ Pen-
tru ca e datatoare de orsice fericire”, si Desfatarea cé ,,Fericirea omenirei nu sti in multd
avere/ Ci in ceea ce desmiarda sufletele in placere”, iar Sanatatea ca de n-ar fi ea in
oameni, ar fi cu neputintd si de nici un folos Bogétia si de nicio trebuintd Desfatarea,
Virtutea isi dezvaluie si ea menirea: de a face pe om om; de a-i asigura linistea si seni-
natatea; de a fi ,,carma constiintii”’; de a fi pavaza impotriva raului; de a fi baza legii; de a
arata calea spre fericire (,,eu sunt povatd in lume cétre drumul fericirei”, spune despre
sine Virtutea). Intre cele patru valori, aratd Pann, Virtutea este aceea care le potenteazi pe
celelalte trei, céci fara ea, ele ar fi in sine, fara impact in viata oamenilor si ca urmare ar fi
defdimate ca neputincioase. Acest rol de stimulare a celorlalte valori a determinat obstea
sa hotdrasca cd ,,darul si cununa i titlul de intdietate” se cuvine Virtutii. Dar iatd cum
incheie Pann pledoaria sa in favoarea Virtutii: ,,Nimic dard pe omul nu-1 poate-nalta in
treaptd/ Decat singura Virtutea, prin alegerea cea dreapta;/ Ca ea de comunitate se sacri-
fica in lume,/ Ea si dupd moarte lasd memorabilul sdu nume./ Ferice d-acela care stie sa
o-mbrétiseze,/ Si va putea dupa dansa pasii sa si-i indrepteze,/ Ca este ca diamantul, care
s-in gunoi de cade,/ Tot ii zice piatrd scumpi si pretu-i deloc nu scade”™®.

Din inventarul de teze avansate de Pann ca dezirabile pentru formarea omului ca
fiintd morala responsabila si respectatd in comunitate, datorita purtarii sale cuviincioase,
mai amintim pe cea privind infelepciunea, necesard pentru intelegerea lumii din jur. El
afirma ca ntelepciunea se dobandeste pe parcursul vietii, pentru ca atunci cand esti tanar
nu ai minte, nu ai experientd de viatd; abia spre batranete o dobandesti si odata cu ea
»~moralul si virtutea”. Cici sd nu iei drept bun in viatd decat ceea ce poti tu sa
experimentezi prin propria ta viatd, experientele celorlalti putand sa fie inselatoare si
nepotrivite tie. Amintim, de asemenea, parerea lui despre fragilitatea fiintei umane, in
sensul ca desi pare puternic, din vreme ce Intreaga creatie i se supune, in realitate este
plapand ca oul, putand fi ,,spart” oricand sau ca floarea, care se vestejeste la umbra si se
parleste si se arde la soare. Pentru ilustrarea ideii da un exemplu: cénd e tanar barbatul
este credul si ca urmare ,,lesne se-ngald”, mai ales in amor, aici existand pericolul de a

* Anton Pann, ,,Despre virtute (faptd bund)”, in Anton Pann, Povestea vorbii, in Scrieri literare,
vol. I, pp. 156—158.
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muri de deznadejde ca nu poate ajunge la femeia doritd, cd nu poate sd-si implineasca
dragostea sau de grija cd nu poate sa-si pazeasca dragostea.

In afara acestor teme care vizeaza partea luminoasa a vietii — invatitura, morala,
intelepciune, virtute, harnicie — exista in Povestea vorbii, majoritar, temele care descriu si
decripteazd (cu ajutorul povestioarelor, basnelor, zicatorilor, ghicitorilor etc.) partea
intunecata a existentei si, mai precis spus, a conditiei umane, adica ,,naravurile rele” si
,»vitiurile sau faptele rele”: lacomia, lauda deséntata, prostia, neghiobia si nerozia, lipsa de
loialitate si de fidelitate, zgarcenia, lenea, hotia, betia, minciuna, ipocrizia, fatarnicia,
viclenia, obraznicia, nerusinarea, vrijmasia, ura, mania, dezbinarea, frica etc.

Aceasta parte Intunecatd a vietii este reluatd de Pann si accentuata in O sezdtoare
la tara sau calatoria lui Mos Albu, scriere pe care intr-adevar o axeaza pe latura tragica a
existentei, fiind prezentate grozavii: tragedii involuntare, incesturi involuntare, morti
neasteptate, neintelegeri absurde si multe alte asemenea. Toate se petrec In absenta mora-
lului: ,,.De moral si de virtute nu vreau s auz de loc/ Alergam la dezmierdare, iubeam sa
cant si sa joc”*, dar in prezenta superstitiilor si a prejudecitilor. Daca pe primele le
gaseste absolut necesare si benefice pentru educatia copiilor, pe ultimele le considerd
pericole si nu numai pentru ei, dar chiar si pentru mersul comunitatii. De aici, indemnul
lui catre parinti de a-si creste copii ,.intru buna cuviinta”, insuflandu-le moralul si frica lui
Dumnezeu, dar fara fanatism religios si superstitii. Ba, mai mult, educatia sa fie centrata
pe invatarea stiintelor si a limbilor straine, iar cunostintele capatate sa fie legate de
practica: ,,Asa cand veni in varsta fiul sau de sapte ani,/ Lua si-1 duse-ntr-o tara, depuind
suma de bani,/ Ca acolo-n scoli inalte vreme mai multd sezand,/ Sa Invete limbi streine si
stiintele de rand. ... Deci dupd ce veni-n varsta o dorinta I-a coprins/ Sa faca calatorie pe
acest pamant intins;/ Ca sd mai vaza prin lume tari, orase si cetiti,/ S se primble prin
muzeuri, si mai vaza rarititi,/ A-si imbogiti stiinta, practica a-si desvolta,/ Intr-acele ce in
scoald in lectii le asculta,/ Stiind ca chiar sa Invete cineva-n Academii/ Cand va intra-n
scoala lumii 1i lipsesc sa stie mii.” *°

Anton Pann e de parere ca moralul nu este Innascut, din vreme ce ,,copilul nu are
minte s judece raul”, iar cand apuca de ,.invatd naravul, anevoie il dezberi”. De aceea,
morala se invata de mic, aratandu-i-se copilului ,,ce e bine si ce este defaimat”, pentru ca,
apoi, cand va creste sa stie cum sa faca binele si sa se fereasca de desfrau si pacat: ,,Sa
cunoasci sfanta lege despre cate ne-a legat” in comunitatea in care traieste. ,,Intru cunos-
tinta legii invatati-va de prunci/ Ca sa paziti si deprindeti pe cele zece porunci”*®. De
asemenea, copilul — fie fatd, fie fecior — trebuie invatat sa judece si sa ia atitudine, nu
numai despre faptele sale, ci si despre faptele altora. In acest context al formrii discerna-
mantului moral si al Insusirii criteriului valoric al faptelor, Pann recomanda ca tinerii,
,»Cu toatd invatatura gi stiinta ce-a trecut” (pe care au acumulat-o in scoli) ,,5a fie la minte
destepti si sa tind seama de cele stiute de batranii intelepti”. De aceea, la sezatorile de la
sat, tinerii 1l chemau ,,... pe cel mai batran 1n sat/ El traind a vazut multe si multe de cap

* Anton Pann, O sezatoare la tara sau calatoria lui Mos Albu, in Scrieri literare, vol. 111, ed.
cit., p. 154.

* Ibidem, p. 57.

* Ibidem, p. 68.
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i-a dat/ Stie povesti prea frumoase, cum si basne, ghicitori/ D-aceea 1l si tot cheama fetele
la sezitori™*’. Tinerii trebuie sfatuiti s3 nu se ia dupa (s ia drept model pe) oricine: ,,dupa
cei prosti carii legea n-o pazesc”, dupa cei care ,dobitoceste triiesc”*. De astfel de
oameni e bine sa fuga si nicidecum sa 1i imite.

Trebuie remarcata ideea, care tine de morala familiei, care nu prinsese prea mult in
acea perioada, a egalitatii sexelor, atdt in asigurarea educatiei (,,... un parinte e dator/
Totdauna sé-gi invete pe fata sau pe fecior/ lar de va urma-mprotiva acestor ce le zic ew/
Sé stie cd va da seama-naintea lui Dumnezew/ Si voi iarasi fii si fete, va supuneti la
parinti/ Urmati intr-o ascultare si umblati ca niste sfinti)”*’, cat si in casitorie si familie.
In conditiile in care era instapaniti (intelenitd) si domina ideea ci , barbatul este cap mu-
ierii sale”, cd ,,ea e 0 membra (un organ) a sotului sau”, Anton Pann versifica dezinhibat
si cu dezinvolturd pe tema egalitatii sotilor in familie, sustinand ca femeia nu e sluga bar-
batului, nici acesta stapanul ei. ,,... ea nu e a lor sluga proasta”, ci ,,e a lor amica”, preciza
el, pronuntand (prin gura lui Popa al satului, participant la sezatoare) si solutia: sotii sa-si
acorde respect reciproc, sa actioneze ca o singura vointd, ,,nici barbatul ei sa-i porun-
ceascd, nici ea la cuvantu-i sa se-npotriveasca™>’.

As mai retine cateva dintre ideile moralei pe care le gasim prezente la Anton
Pann. Una dintre ele este cea a altruismului, preamarit de el in chip oportunist, la unii
care l-au multumit. Dar iatd despre ce este vorba: intr-o dedicatie catre Parintele Venia-
min, Anton Pann se destainuie: ,,eu imi apucai drumul meu catre Bucuresti, gindindu-
ma intru sinemi si zicand: «omul bun si al lui Dumnezeu, care este nascut ca sa faca
bunatati in lume, el nu munceste ca sa stranga si s gramadeasca sume mari, ci sa siles-
te s agoniseasca ca sa faca bine altora si sd-si foloseasca neamul si patria pe cit va
putea»”'. Desi o clameazi, ideea de patrie si patriotism este viciatid de acelasi oportu-
nism, din vreme ce crede ci ,,Patria omului este acolo unde-i e bine”*>.

Inchei acest demers cu aprecierile poetilor Mihai Eminescu si Vasile Alecsandri
despre Anton Pann, prin care 1i fixeaza locul 1n cultura romana: ,,S-au dus toti, s-au dus
cu toate pe o cale nenturnatd/ S-a dus Pann, finul Pepelei, cel istet ca un proverb.”
(Mihai Eminescu, Epigonii, 15 august 1870). La randul sau, Vasile Alecsandri, in Can-
tece de stea si povestea vorbei de Anton Pann (ianuarie, 1872) scria: ,,In Panteonul lite-
rar al Romaniei, imaginea lui Anton Pann poartd un sigil caracteristic si mult intere-
sant! Ea ne apare cu Intelepciunea filosofica a straimosilor pe frunte si cu rasul malitios
al lui Pepelea pe buze.”

7 Ibidem, p. 51.

* Ibidem, p. 68.

¥ Ibidem, p. 67.

% Ibidem, pp. 110, 112.

31 Radu Albala si L. Fischer, Opera lui Anton Pann. Bibliografie, In Anton Pann, Scrieri literare,
vol. 11, ed. cit., p. 297.

32 Anton Pann, Povestea vorbii, in Scrieri literare, vol. 11, ed. cit., p. 361.



