CONCEPTIA ETICA A LUI MAX SCHELER

TEODOR VIDAM

On Max Scheler’s Ethical Perspective. This study aims to capture and define some
aspects of Scheler’s view on quality. His controversial personality led, via the experience of moral,
to the ontological reconstruction of the human being. His work is an exemplary contribution to the
domain of moral, revealing one of the most prestigious ethics of the twentieth century. The
Schelerian existential discourse, having ethical, ontological and anthropological important con-
sequences, constitutes an unfairly neglected heritage.
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Personalitatea controversata a autorului

Personalitatea lui M. Scheler nu a separat niciodatd actul de a filosofa si
actul de a trdi. Nici o formula lapidara sau succintd nu ar putea reda complexitatea
naturii contradictorii si pasionante, tragic multiplicatad contra ei insasi a lui M.
Scheler. Probabil l-am putea numi, deloc intdmplator, o personalitate spontana si
arzatoare in vecindtatea geniului. Dotat cu mobilitate si receptivitate uimitoare,
mereu 1n pragul inminunarii, M. Scheler era sensibil la nuantele si gradatiile cele
mai fine ale fenomenelor si proceselor, impartidsindu-ne cu bucurie marturiile
despre bogitiile lumii si reflectandu-le prin conferirea unei straluciri.

,Deschiderea-in-lume (weltoffenheit)” din care el face atributul esential al
omului in existentd, indeosebi in opera sa Die Stellung der Menschen in Kosmos, il
caracterizeaza ca personalitate accentuatd. Lumea 1n totalitatea sa ca diversitate in
si prin amplitudinea sa, cu profunzimi existentiale nebanuite, mistere incd nedes-
lusite in plenitudinea lor nu constituie pentru intelect un sistem referential accesibil
si lejer. Dupa M. Scheler, trebuie sd respectam finetea si textura existentei, a carei
cunoastere nu poate fi epuizatd niciodata.

Conceptia filosofica a lui M. Scheler am putea sa o definim in ansamblu ca o
filosofie a fiintei si valorii, si nicidecum a constiintei, o filosofie care pleacd de la o
ontologie realistd, de la ,,fiinta-ca-fiinta”, fara sa i se atribuie calificativul bonum
sau malum. Profesand o filosofie a fiintei, el se desparte de aceea a constiintei, in
care aluneci idealismul subiectiv. in acelasi timp sesizim pe parcursul intregii sale
opera, probabil cu exceptia celor de maturitate, o neliniste febrila, o precipitare prin
preluarea si adancirea nucleelor in arii mai vaste de cercetare si tratare analitica. El
nu se foloseste decat partial de ciile si metodele anterioare in demersurile sale
filosofice originale de amploare. Punctul lui de plecare este unul propriu, uimirea
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incantatoare ce ne poate dezvilui si decanta zacamintele bogétiei pe care le ascun-
de existenta in sine, inclusiv fiinta umana.

N. Hartmann vede in M. Scheler un ,,Problemdenker” necontenit preocupat
de originea lor, de problematizarea si interpretarea intr-o manierd insolitd a
solutiilor propuse. De aici perpetua mobilitate, trecerea necontenitd de la o idee la
alta, trecere menita sa le solutioneze, sa deschidad noi perspective, dar si sd com-
plice contrazicerile circumstantial si ocazional. M. Scheler s-a concentrat nu numai
pe intelegerea impreundrii fiintei cu valoarea, dar a intuit importanta noilor
campuri de analiza (antropologic si lingvistic) pentru reflectia filosofica autentica.
Dupa cum considera Liittzeler, el a fost mai degraba un conquistador al spiritului
decat un arhitect sigur si ponderat al unui sistem bine rotunjit.

Bogitia ideilor, mobilitatea gandirii, amploarea curiozitatii, au facut mult
mai dificila coerenta si sistematizarea. Cu toate cd el nu a renuntat la metafizica, cu
toate ca el socotea filosofia ca fiind sistematica, el nu a reusit sa articuleze convin-
gerile Intr-un sistem cétusi de putin coerent in domeniile care l-au preocupat pana
la sfarsitul fulgerdtor al vietii: etica, axiologia si antropologia. Cel mai mare filosof
spaniol, Ortega y Gasset, considera opera sa ca fiind un edificiu ciudat de proprie-
tati marcat de claritate si dezordine, un caz extrem de interesant de supraproductie
de idei. El nu a scris o singura fraza care sa nu ne dezviluie ceva esential, clar si
evident.

Ceea ce determind la M. Scheler activitatea gandirii este mai putin dorinta
veritabila de a poseda adevarul decat bucuria contactului cognitiv cu fenomenele
interesante si expresive. El este manat de o nestdvilitd sete de a cunoaste noul.
Subiectul trebuie sd-si propund si sd se mentina in cunoscut si necunoscut, pentru
Scheler intoarcerea la obiect raméane o permanenta dar el nu respinge explorarea
adancimilor subiectivitdtii fiintei umane si valorificarea acesteia deopotriva prin
relatiile interpersonale si institutionalizate.

Nimeni pand la Scheler nu ne-a dezviluit zamislirea si manifestarea
modalitatilor existentiale ale experientei morale (fie ea nemijlocita, mijlocita sau
mixtd). Acesta e punctul nodal prin care gandirea eticd a lui M. Scheler culmineaza
pe harta filosofiei europene. Probabil ca ethosul sdu s-a aflat sub ,,categoria aspira-
tiei infinite”. In acest sens, I-a preocupat sentimentele care dau viati experientei
morale, de la sentimentul pudorii la sentimentul simpatiei, iubirii si pervertirea
acestora prin resentimente. Gandirea sa eticd este expresia superioara a evolutiei
spiritualitatii europene in secolul douazeci.

Dar, instabilitatea lui Scheler este responsabild de tragicul profund care i-a
zdruncinat si desirat viata. Nu detinem incd nici o certitudine, ci doar simple
ipoteze despre temperamentul sdu vulcanic si slabiciunile manifestate in fata
exigentelor unei sexualitati insatiabile. Revenind la liniile esentiale de analiza nu
contestdm caracterul schimbator, versatil al Iui Scheler in fata unei cerinte sau
dorinte de moment, dar fard o asemenea imersiune nu ne putem etala fetele multi-
ple ale emotiilor si sentimentelor a ceea ce el numeste ,,ordo amoris”.

Analiza diferitelor regiuni sau domenii ale existentei si ale vietii spirituale a
constituit o preocupare constantd de-a lungul intregii activititi filosofice a lui
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Scheler. Viata si gandirea sa au fost o lupta si o perceptie curajoasa. Ele alcatuiesc
un demers si o maretie unicd in ce priveste explorarea si elaborarea judecatilor
despre teritoriul moralitatii.

2. Valorificarea experientei morale in viziunea filosofica a lui Max Scheler

in mod rezonabil, Scheler considera ci o morali care vede in simpatii o va-
loare morala Tnalta si care ar incerca sa Intemeieze pe acesta orice conduitd umana
nu corespunde faptelor vietii morale. Morala simpatiei nu poate fi dedusa din
atitudinea spectatorului sau din experientele interne ale celuilalt. Dupa cum, la fel,
ar fi o eroare grava sa credem ca este imposibil de a formula judecati etice daca nu
sunt intemeiate pe simpatie. Caci dispunem de o clasa de judeciti despre noi ingine,
care sunt rezultatul remuscarilor, caintelor care nu au nimic de-a face cu simpatia.
Emergenta sinelui de jos 1n sus incepe cu intercalarea “pre-ordinii” intre haosmos
si cosmos. Plecam de la enuntul ontologic simplu: existenta este si devine. Numai
ca in cazul fiintei umane, substratul liniar este Tmpreunarea dintre corp si suflet
care poate sd dea mestere prin valorificarea psihismului uman spiritului sau activi-
tatii gandirii. Cel care a introdus termenul de "haosmos” este G. Deleuze in cartea
sa Diferenta si repetitie.

,Pre-ordinea” care izvoraste din ,,haosmos” in cazul subiectului cunoscétor,
ea nu este nici structura logicd apriori, nici dimensiunea noetico-noematica
dezvaluitd de Husserl in urma celor trei reflectii fenomenologice succesive, ci
,,ordo amoris” dorintele si preferintele inculcate. in substratul primar al psihismului
uman. Aria de cuprindere a gandirii etice scheleriene este intre acesti doi poli:
substratul primar al psihismului uman si persoana ca unitate etico spirituald de
ordin superior. Acesta e punctul de plecare in deslusirea viziunii etice a lui Scheler
si punctul de plecare in intelegerea lumii valorilor pe care el o propune.

In acest context de analizi, putem sublinia urmitoarele aspecte calitative
majore, si anume In timp ce simpatia este preponderent de facturd “reactiva”,
iubirea este peste tot si Intotdeauna spontana. Daca deschiderea omului in lume
reprezintd atributul esential al fiintei umane, inseamna cd dobandirea intregii
experiente a spiritului uman se leagéd de acest act si atribut. Céci perceperea a ceea
ce se Intdmpla cu alta, precede Intotdeauna simpatia si compasiunea. Acestea nu tin
de continutul starilor sufletesti, ci de valoarea lor. Aceasta este o disociere
calitativa deloc neglijabila.

A retrai sentimentele celuilalt nu Tnseamna a raméne in limitele unei simple
cunoasteri, dar aceasta nici nu implicdA un act moral iesit din comun. Ne
reprezentam calitatea bucuriei celuilalt sau calitatea suferintei celuilalt fara a
impartasi ,.,reactiile afective” la fel. Cineva putea avea eu-l personal totalmente
diferit de sinele de grup sau colectiv. Distingem pudoarea cuiva prin roseata
obrazului sau prin bucuria zglobie a rasului sau stenic. Simpatia ca miscare reactiva
a relatiilor interpersonale se deosebeste de simpla imitatie sau contagiune afectiva.

Spre deosebire de Kant, care recunostea doar sentimentul sobru de respect
fatd de preceptele morale, Scheler a intreprins prospectiuni si analize mult mai
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percutante in domeniul sentimentelor morale. Astfel, simpatia reprezinta un cumul
de patru caracteristici distinctive ale intelegerii afective: a) in primul rand este
vorba de Tmpartasirea in comun a unor trdiri afective; b) in al doilea rand este vorba
,»,de ce ludm partea” la bucuria sau suferinta celuilalt; ¢) 1n al treilea rand este vorba
de trecerea dincolo de limitele unei contagiuni afective; d) in al patrulea rand este
vorba de potentarea dignitatii sau indignitatii bucuriei sau suferintei fara a se
accede la fuziune afectiva.

Dacé unul sau altul dintre cele patru aspecte comportd impotmoliri, asistim
la deblociri pe care le realizeaza psihanaliza. In orice caz, teoriile genetico-
evolutioniste nu reusesc sa explice aparitia milei Principiul individuatiei, limitele si
limitarile incorporabilitatii, parcurgerea stadiilor unui ciclu existential, precaritatile
legate de anumite boli sau lipsuri, toate acestea il fac pe Schopenhauer sa aleaga o
solutie negativa intre cele doua teze opuse (omne ens est bonum; omne ens est
moralum) si anume sentinta paradoxelor ,ar fi fost mai bine sd nu fi existat”. Nu
intamplator Schopenhauer considerad mila ca fiind sursa valorilor morale. Categoric
Scheler respinge aceasta pozitie de vreme ce el pleaca de la teza realist rationalista
aceea a ,,fiintei ca fiinta”.

In mod judicios el constatid ci suportim contagiunea afectiva in mod invo-
luntar, iar simpatia presupune o anumita distantare fenomenologica intre euri, dis-
tantd pe care identificarea sau fuziune afectiva le aboleste. ,,Cat despre omul 1nsusi,
departe de a fi «stapanul si regele» lumii vii, el nu este decat «primul cetitean»”'.
Nu numai Inradacinarea concretd in solul existentei naturale si social-istorice, nu
numai insufletirea cu fluxurile si refluxurile potentialitatilor sale actualizate in pre-
zent, ci totalitatea emotiilor si sentimentelor psihismului uman ne fac sa fim traitori
si contigenti. M. Scheler s-a aflat pe tot parcursul vietii sale in acest avanpost sau
»turnul sau de veghe” ca si cum viata lui ar fi fost o aparitie meteorica.

O teorie eticd propriu-zisd nu se poate constitui in virtutea aplicérii si
valorificarii unui principiu, fie cel a placerii (hedonismul), fie al suferintei ce duce
la compasiune sau mild (pesimism). La fel, o teorie eticd nu se poate constitui in
virtutea unui cumul de sentimente. Fin explorator al registrului sentimentelor mora-
le in diversitatea si variabilitatea lor, Scheler e convins cd o eticd nu are sorti de
izbandd fara Intrepdtrunderea, interpotentarea si conlucrarea laolaltd a stiintelor
social-istorice, psihologice, sociologice, dar indeosebi etica are nevoie de puncte de
sprijin de ordin axiologice si antropologice.

Compatimirea duce la intelegere. Morala ar trebui sa zicd omului in acest
context s ,.fie atent de a nu considera suferinta celuilalt ca suferinta ta proprie si
de a nu cheltui energia ta voind s o indeparteze”. Si dacd omul este incapabil sa se
adapteze la 0 asemenea norma el nu are altceva de facut decat sd caute un medic.
Cici faptul de a incerca si a retrdi o durere nu este acelasi lucru cu durerea insasi.
Cdci fara un anumit sentiment de sine si infrastructura organica proprie fiecaruia in
ce priveste plamadirea valorilor si relatiilor cu ceilalti, viata propriu-zisd morald
este de neconceput si imposibila.

"'M. Scheler, Nature et formes de la sympathie, edition Payat, Paris, 1929, p 55.
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Fara indoiala, omul dispune de un numar finit de calititi afective cum el
dispune de un numar finit de culori fundamentale. Dar datorita ansamblului acestor
calitati pe care un om le poseda si care in mod cert formeazd baza sentimentelor
reale, el este capabil sa inteleagd prin intermediul unei intuitii nemijlocite senti-
mentele celorlalti, chiar daca aceste sentimente nu ar fi niciodata obiectul starilor
proprii in calitate de unitati reale ale experientei personale. Scheler adanceste ana-
liza psihismului uman prin opera sa de referintd Der Formalismus in der Ethik und
die Materiale Wertethik®, prin distingerea intre: negatia afectiva, sentiment vital,
sentiment psihic si sentiment spiritual.

Simpatia umana nu este un simplu epifenomen dupa cum considera teoriile
genetic-evolutioniste (Darwin, Spencer, E. von Hartmann); ea nu rezida in
particularitdtile psiho-somatice ale organismelor vulnerabile, ea nu duce la compa-
siune si mila ca sursa a valorilor morale, dupa cum considerd Schopenhauer; ea nu
poate fi inteleasd de pe pozitia atitudinii unui spectator, dupa cum considerd A.
Smith. Simpatia este Tmpartasire si intelegere afectiva, este leaganul valorilor
morale 1n curs de constituire si afirmare.

Confundand simpatia cu atitudinea spectatorului impartial, A. Smith nu-i
recunoaste valentele si implicatiile morale reale si o reduce precum Kant la o
abstractie inutila, adica la ,,bundvointa dezinteresata”. La fel, confundand simpla
perceptie afectiva cu simpatia, Schopenhauer o lipseste de orice eficacitate si va-
loare morald. Egoismul, remarca pe buna dreptate Scheler, este o incurcatura ere-
mitd a inimii si a sufletului. Si totusi, referitor la simpatia umana si lumea valorilor,
Scheler conchide intr-o maniera transantd: simpatia este o prezentd apriori, ca
urmare a reductiilor fenomenologice succesive: punerea lumii ,,partes extra partes”
intre paranteze, punerea intre paranteze a trairilor psihice generate de ceea ce
Scheler numeste ,,umwelt”; accederea prin reductia eideticd la dimensiunea
noetico-noematicd a constiintei umane ca lume a semnificatiilor pre-actiunii; dar
Scheler nu se opreste la circumscrierea subiectului cunoscitor prin exercitarea
facultatilor sale intelectuale prin sine inaintea oricarei experiente, demers filosofic
propriu gandirii kantiene, ci el scotoceste pand la substratul liminar sau ultim al
fiintei, acela al ordinii emotionale (sau ,,ordo amoris™”), care, prin dorintele,
aspiratiile si preferintele ei, pre-orienteazd in constituirea valorilor dincolo de
substratul intentional dezvaluit de Husserl.

Vitalismul circumscris de biologie si stiintele subsecvente scoate in relief
faptul ca fiinta umana, prin structura sa esentiald (corp, suflet, spirit), prin subsiste-
mele care mentin unitatea indivizibild, prin adancimile psihismului uman si cele
existentiale, are o maretie unicd inepuizabild incd in misterele sale. Lumea valorilor
in genere si plamadirea lor se confrunté cu limite si limitari, cu obstacole uneori de
nedepasit. Competitia tortelor, cum numea E. Sperantia procesiunea valorilor, nu
este hotdrata dinainte. Eruperea si canalizarea energiei creatoare nu e prestabilita,
ci ea poate fi intrezarita sau intuitd cateodata.

2 M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die Materiale Wertethik, Yalle, 1922, pp. 10-15.
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Simpatia nu face decat sa urmeze o calitate, varietatea si profunzimea iubirii.
In iubire, simpatia arde ca o flacira calma si durabild ce comunica caldura vietii. In
iubire, totalitatea fiintei nu reprezintd suma elementelor particulare separate, ci in
iubire, viata insasi isi giseste propriul dublu si propria unitate. Intelegerea iubirii ca
o contopire a doud fiinte, precum si preceptul crestin ,,iubeste-ti aproapele ca pe
tine Tnsuti” sunt interpretari eronate. lubirea nu este o amplificare cantitativa a ego-
ismului. [ubirea veritabild rezida in a intelege In mod suficient o altd individuali-
tate, esentialmente diferitd de a mea, punandu-ma in locul ei, concepand-o ca alta
decat eu Insumi.

Analogia si valorificarea amanuntitd a emotiilor si sentimentelor amplificare
de partitura experientei morale, dincolo de sentimentul respectului recunoscut de
Kant, prin punctarea sentimentului pudorii si simpatiei, a iubirii si a urii iscator de
resentimentele frustrarilor multiple in secolul doudzeci, fac sau alcatuiesc din
contributia etica a acestui secol, o contributic exemplara. Nucleul oricarei etici
rezidd in deslusirea ierarhiei valorilor in ce priveste organizarea si functionarea
raporturilor dintre ,,eu si altul”, dintre individ si societate, dintre varietate si
diversitatea comunitatilor umane.

Detasandu-se de metafizica vitalistd (Schopenhauer, Nietzsche, E von Hart-
mann), Scheler recunoaste unitatea si diversitatea vietii ce nu poate fi redusa la legi
biopsihice. In alti termeni, valorile estetice, etice, religioase nu pot fi considerate
sub-varietatiale valorilor vitale. In mod prevenitor, Scheler ne avertizeaza: ,,Daci
orice mod de a fi si orice existentd sunt relative fatd de viatd si daca cunoasterea
lor, la randul sdu e posibila doar in mod relativ, referitor la viata, viata, ea insasi ar
fi incognoscibila™.

Ethosul culturii occidentale se nscrie intre psihic si logos, intre logos si
lingvistic. Dupa Scheler, el salveaza un minimul de absolut prin ,,ordo amoris” in
ce priveste etica si lumea valorilor, Intrucdt acesta circumscrie suportul ontic ca
substrat ultim al fiintei umane, substrat care ,,pre-orienteaza” modalitatile noastre
de constituire in ce priveste relatiile si comportamentul uman. Ethosul pune la lume
un cumul de dispozitii axiologice, normative si finaliste. Nu existd eu fara noi si
nici noi fard comunitatea si societatea umand. Victoria repurtatd de monoteismul
tudeo-crestin asupra religiilor si metafizicii lumii ontice, a fost, fard indoiala, a fost
prima posibilitate radicala de emancipare in occident si primul asalt sistematic in
studiul naturii.

Ethosul defineste psihologia unui popor, altfel zis, regulile care, in fiecare
contact, regizeaza si definesc elaborarea spirituald a valorilor, pe scurt, In alti
termeni si pentru a simplifica, fiinta se reuneste cu valorile, ideile si idealurile
directoare pentru a implini fiinta umana in pofida adversitatilor, pentru ca actul
cultural sa razbata dincolo de avatarurile tehnicii pentru ca munca productiva sa nu
ne reduca la ipostaza de ,,homo faber”in defavoarea lui ,,Homo humanus”.

Activitatea economica si tehnicd uniformizeazd fiinta umana fard salvarea
sensului vietii. Insa, ethosul se leaga si provine printre altele din structurile si apre-

3 M. Scheler, Nature et formes de la sympathie, edition Payot, Paris, 1929, p. 118.
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cierile noastre. Viata nu poate fi trditd numai din perspectiva mijloacelor si
ustensilelor eficiente si practice. Ethosul nu este un rezultant al raporturilor econo-
mice, asa cum este inclinat sa creadd Marx. O noud forma de ethos vine sd se
impund practicilor si randamentului economic. Scheler sesizeaza acest reviriment
al resurectiei umane. Fiinta umand nu este un existent oarecare, intrucat
microcosmosul subiectivitatii umane este unic si se poate justifica prin lumea
valorilor (transcendenta axiologica) si prin raporturi si vigori ale transcendentei
divine. Nu ne limitdm la activitati utile in campul economic, la dobandirea unor
puteri sau abilitati practice, ci incercadm sa activim unele libertdti in campurile
diversificate ale vietii.

Responsabilitatea eticd nu se leagd sau nu depinde doar de unele scheme
operationale ale epistemologiei moderne. E nevoie de o revigorare a staturii sau
tinutei morale a fiintei umane dincolo de versiunile sau interpretarile clipto-
metafizice evolutioniste, pozitiviste, ulterior neopozitiviste, pentru ca patosul moral
sa renascd Tmpotriva zicerii lui Schopenhauer ” Ar fi mult mai bine dacd nimic nu
ar fi existat”. Ethosul este mult mai mult decat o manierd de a gandi; el impreu-
neaza si readuce resursele umane In prim plan. Substanta ethosului implicd adapta-
rea, participarea, angajarea pentru fiecare etapa mare a culturii europene si deopo-
triva si a celei roméne.

Contrar ethosului hindus, ethosul filosofiei occidentale porneste de la
tendinta de a domina prin cunoastere si actiune natura, de a o controla, de a o
ghida, idee de sorginte iudeo-crestind, preluatd ulterior in varianta catolica,
potentata de protestantism. Ethosul de facturd rationalista culmineaza prin
iluminism pentru a se potoli si imbraca haina diverselor ideologii ale secolului al
XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea. Or, se poate zice, ca fiinta umana prin
microcosmos poartd in sine toate realitatile care o configureaza si-i dau viatd. Sa
remarcdm In mod pertinent ca natura unui lucru nu rezida niciodatad in scopul sau,
ca omul insusi din punct de vedere psiho-somatic nu este produsul pur si simplu al
procreatorilor sai. ,,Orice om reprezintd, chiar din punct de vedere corporal, un
individ nou, original”*.

Or, spre deosebire de amorul sexual aservit unor tentatii sezoniere, iubirea
este peste tot si intotdeauna o miscare datorita careia se creeaza valori, fiind aceea
dimensiune fundamentald a vietii pe care Scheler o numeste ,,ordo amoris” care
face sa se mentind, sa se perpetueze, sd se vizeze ceea ce este durabil, valabil si
viabil, adica calatoria si competitia inspre ,,capul bunei sperante”. Scheler sustine
ca iubirea nici in mod subiectiv, nici In mod obiectiv nu poate fi redusd la un
simplu mijloc de reproducere. Iubirea adevarata nu trebuie sa fie sacrificatd in
favoarea puterii, intereselor pecuniare, utilitariste sau pragmatice. Nucleul intim al
iubirii ca expresie a functiei emotionale elementare poate deveni sublima in
favoarea onoarei si demnitétii umane.

* Ibidem, p. 171.
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Noutatea sau aventura inedita a fiecarui individ nu consta in faptul ca el este
produsul périntilor séi si nici suma potentiald a stramosilor sdi in general, ci in
faptul ca el reprezintd o manifestare originald a vietii datoritd dezvaluirii compo-
nentei intrinseci a fiintei umane: ordo amoris. Aceastd sintagma, ,,ordo amoris”, e
suportul ontic emotional care premerge structurii facultatilor intelectuale. Acesta
este meritul lui Scheler, de a fi pus In lumind specificul fiintei umane prin
deschiderea in lume, de a fi analizat Intr-o maniera percutanta partitura experientei
umane.

Scheler se pronuntd pentru persoana umana inteleasd ca unitate spirituald
dincolo de particularitatile psiho-somatice determinate de principio individuationis.
Cu cat patrundem fiinta intimd a unui om, in favoarea unei cunoasteri comprehen-
sive, ghidatd de singularitatea a ceea ce el are personal prin ordo amoris, cu atat
acest om apare unic si nesubstituibil. Dezicandu-se de marea majoritate a ideologii-
lor accentuat-conformiste, exclusiv de ideologia neo-liberald de facturd democra-
ticd, Scheler pune accentul pe unitatea spirituald a persoanei morale, pe
valorificarea ,,suplimentului de suflet” cu orice pret.

2. Reconstructia fiintei umane conform antropologiei scheleriene

Reconstructia fiintei umane ca persoand morala reiese din Tndemnul sdu de a
deveni 1n viata empirica ceea ce suntem in esenta personald. Nu putem exercita ras-
punderea si responsabilitatea personald si colectivd fard sd reurcim sau si
strabatem nivelele calitative ale devenirii existentei, fard sd recuperam si
valorificam bogatia psihismului uman, fard sd instituim o ordine relativd a
valorilor, adica fara sd depasim vidul normativ si abaterile de la normalitate. O
circumvolutiune sub forma de cerc fara nici o deschidere in afara sau sub forma de
spirala risca sa devina cerc vicios. Statutul existential al fiintei umane este mult mai
complex decat ceea ce stim si credem pand 1n prezent. Nu existd nicio zona a
organismului care sa fie sustrasa durerii sau suferintei, fapt care nu se Intampla in
cazul placerii.

Fiinta umana prinsa 1n situatiile concrete este mult mai vulnerabila la factorii
de risc, la frecventa stresurilor care provoaca dezechilibre, la situatiile conflictuale,
tensionate, care diminueaza energia creatoare, care ne fragilizeaza decat sa ne ajute
la mentinerea unui biotonus a normalitatii. Mila, observa Scheler, se foloseste de
multe ori ca un camuflaj al propriilor dureri. Bundvointa si reaua vointd circum-
scriu predispozitii si nu atitudini propriu-zise. Fara probe sau dovezi, ele raman
notiuni vagi, confuze, intentii frante la jumatatea drumului.

Iubirea se instituie spontan, are ca punct de plecare atractia reciproca si dezi-
rabild, dar limpezindu-se treptat de impuritdti capata o incarcatura valoricad. Din
punct de vedere fenomenologic, actul iubirii nu se atagseaza de eu, ci de persoana ca
unitate spirituala si nicidecum ca obiect al perceptiei. Comparativ cu iubirea,
simpatia raméane la nivelul functiei de a simti si resimti. Orice simpatie se
intemeiazd pe iubire si inceteazd 1n absenta acesteia. Judecata de valoare
circumscrie o distanta intre cel care poartd o valoare personald si cel care
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beneficiazd de recunoasterea valorii. Numai 1n acest caz judecata de valoare poate
preceda realizarea actului valorificarii.

Egoistul nu stie ce Tnseamna caracter deoarece nu stie cum sa se comporte ca
si cum el ar fi singur pe lume. Dupd cum considerd Bernard Shaw, lumea nu este
un liceu moral care are ca obiectiv ameliorarea caracterului nostru. Caci fariseul
vrea sa pard ,,bun” in ochii sdi proprii, in ochii celorlalti sau si fatd de bunul Dum-
nezeu. Ori de cate ori consideram omul ca ,,obiect”, unitatea sa spirituald ca per-
soand morald ne scapd si nu ramanem in maini decat cu o simpld invelitoare in
urma developarii. Numeroase acte si calitdti pot surveni pe parcursul vietii si evo-
lutiei social-istorice a umanitatii. Dar experienta morald propriu-zisa, daca nu vrem
sa ajungem in bratele relativismului sceptic, nu poate fi neglijata.

Or, numai Tmpreund fiinta si valoarea, dupd M. Scheler pot da raspunsuri
concludente. Caci orice fiintd tinde la ceea ce iubeste si se opune fatd de ceea ce
uradste. Aceastd polarizare genereaza alte polarizari (sacru«—>profan, urban«<>imund,
autentic<»inautentic etc.), In acest context cernerea si discernerea devin operatii
logice si axiologice de terapie mentald, conditii pentru mentinerea sanatatii
mentale. Olivier Agard’ subliniaza expressis verbis ¢i Scheler nu merge pani la
formularea explicita a ideii ,,mortii omului”, dar exista in inima antropologiei sale
sentimentul crizei vietatii paradoxale, dupa cum numeste Al. Surdu fiinta umana,
cel putin sub formele sale legate de traditie.

Viziunea filosofica scheleriana are de la bun inceput implicatii si consecinte
antropologice. Constituirea unor nuclee teoretice tari nu e posibild fard sa ne
referim la fondul problemei. Or, Scheler nu ocoleste aceastda dimensiune
fundamentala a fiintei umane ca o componenta intrinseca, si anume “ordo amoris”.
Ea asigurad intrepatrunderea si interpotentarea reciprocd dintre fiintd si valoare,
pentru cd dimensiunea antropologicd ca unitate psiho-fizicd nu existd fara
manifestarea propriu-zisa a psihismului uman.

In mod indreptitit, sesizeaza Scheler, daca Spencer pune accentul pe raportul
instrumental Tn deschiderea omului in si fata de lume, Bergson depaseste conditia
de ,homo faber” prin valorizarea intuitiei. Contra teoriei lui ,homo faber”, si
pentru a arata cad omul nu este intr-un raport instrumental cu mediul sau Scheler ia
ca exemplul limbajul uman. Limbajul este ,,urphenomenon” sau fenomenul
originar care defineste si exprima omul. El este si ramane 1n cuprinsul unor fiintari
problematizante, intrucat miezul fiintei umane rezida in impreunarea si actualizarea
a ceea ce este fiinta, valoarea si limbajul.

Edificiul ideatic in versiunea filosoficd scheleriand s-a construit prin
interpenetrarea dintre a trai si a filosofa. El prinde si capata forma prin aptitudinea
si, ulterior, atitudinea de a spiritualiza viata si a-1 conferi sprijin si relief axiologic.
Metafizica scheleriana e tardiva, dar viziunea sa filosofica are importanta istorica
de netagaduit intrucat articuleaza elemente ontologice, epistemologice si nu in

0. Agard, La question de I’humanisme chez Max Scheler, in ,Revue germanique interna-
tionale”, no 10/2009.
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ultimul rand iscd un reviriment al fiintei umane datorita dezvaluirilor profunde ale
experientei morale, axiologice si antropologice deopotrivd. Scheler si-a propus sa
parcurgd si sd etaleze toate nivelele existentei pentru a identifica locul si rolul
privilegiat al fiintei umane in si fatd de existentd in totalitatea sa. Insului uman
Scheler 1i conferd o definitie ,,excentricad”, non-substantiald, paradoxala, intrucat in
acelasi timp el este centrat si ex-centrat. De aici poliperspectivismul pe care il
regasim si 1l putem identifica 1n Intreaga sa opera.



