DEVENIREA NIHILISTA
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Nihilistic Becoming and the Agony Deprived of Conclusion. In this article, I am
portraying a possible road to the nihilistic attitude before the world. Basically, death plays
the biggest role in one’s becoming, and more so for a nihilist, who sees life as worthless
and tries to negate everything related to it. The article describes the lacerations a nihilist has
to go through not only internally but also externally, since society also plays a great part in
his growth. The distance he puts between himself and man, the suffering he has to endure in
order to be, as well as the curse of seeing things as they are, the damnation of being unable
to accede to any illusions are accurately described and portrayed as they develop. In
summa, a nihilistic point of view is applied to some major philosophical problems as he
struggles through them.
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Inconvenientele fapturii umane

Analizata in cheie nihilista, conditia umana este precara si nefericita, caci din
perspectiva ei, ,,orice existent se naste fard nici o noimd, se prelungeste gratie
slabiciunii si moare intamplator”'. Mai mult, evidenta efemeritatii deschide tabloul
sumbru al nonsensului vietii, iar aceasta demnitate determina individul sa creada ca
fiinta este condamnatad ireversibil, fiind ,,aruncata intru sfarsitul sauw™?. Cu alte
cuvinte, faptura umana se trezeste brusc 1n fata unei aporii existentiale, iar aceasta
,mostenire” 1l determina pe Sartre si afirme cd oamenii sunt ,,prea slabi ca sa
moard™. Asadar, futilitatea existentei este un subiect covarsitor, care a dobandit in
timp o colosald actualitate, cunoscand o inflorire puternica in secolul XX.

Suportind mici metamorfoze in comparatie cu nihilismul zenonian, cel actual,
implicand o adeziune neconditionata, reliefeaza imposibilitatea adeptilor sai de a gasi
un sens, o finalitate a vietii, deci un rost. Acest rationament se regaseste si in filosofia
schopenhaueriand, care recunoaste ,,cat de nesemnificativa si fard sens este viata

! Jean-Paul Sartre, Greafa, Editura Univers, Bucuresti, 1990, traducere din francezi de
Irina Mavrodin, p. 175. Aceastd idee a fost ,,primul motor” in sfera gandirii existentialiste,
fiind dezvoltatd cu prisosintd in filosofia nihilisti. in afara existentialistilor, am preluat si
idei ale altor filosofi care, in context, alimenteaza viziunea nihilista.

2 Martin Heidegger, Fiintd si Timp, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, traducere din
germana de Gabriel Liiceanu si Catalin Cioaba, p. 334.

3 Jean-Paul Sartre, Greata, p. 175.
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majoritatii oamenilor, (...), si cit de confuz si nechibzuit se scurge ea™. In aceste
conditii, nihilistul in devenire adopta o atitudine de protest impotriva existentei, fiind
refractar fata de viatd si compatimind-o, traind netrdind, caci ,ti-ai trait viata inainte
de a te naste’”. Odatd instaurati ireversibil aceastad convingere, adeptul nihilist isi
retrage orice pledoarie facutd anterior omului, osciland iIntre reticenta si certitudine,
aceastd cumpanire culminand in cea din urma, astfel cd noile sale convingeri il
convertesc intr-un neofit al cultului detagarii.

Inevitabil, asistand la spectacolul uman, nu poti sid ignori dezideratul
singuratatii, veleititile personale citre izolare, citre un ascetism fragmentar. In acest
caz, fiinfa umana nu este acel zoon politikon al lui Aristotel, caci imperfectiunca

existentiald arata ca omul este ,,animalul al carui tip nu este inca determinat, fixat”.

Drama si neajunsurile sociabilitatii

Din perspectiva gandirii nihiliste, faptura umanid este lipsita de atributul
sociabilitatii, chiar refractara acestuia, nesuferindu-1, neimpartasind acel zoon politikon.
Asadar, pentru el, esenta umana nu este sociala, cum o defineste Aristotel, ci, in fapt,
interactiunea este o elucubratie a mediocrilor, suma de capricii, izvor de neputinta,
elaborata de acestia pentru a-si compatimi iluziile. Aceste diferente de optica pun in
scend evidenta cd ,,nu suntem noi ingine decat in masura in care ne Indepartim de
definitia noastra™’, ceea ce inseamni ci ideea de comuniune capiti dimensiuni
contradictorii, cici, pentru ganditorul nihilist, aceasta nu este altceva decat o stupoare
sociald permanenta, astfel incat existenta se transformd intr-o nesfarsitd nefericire.
Treptat, nihilistul ajunge la blamarea nasterii si chiar a procreatiei, caci ,,sa nu te nasti
este, fard doar si poate, cea mai buna formuli care exista™®. Altfel spus, ,,nastere si lant
sunt sinonime. A vedea lumina zilei inseamni s vezi catuse”™. Din pacate, nenorocirile
aduse de aruncarea in existentd nu pot fi evitate, cici aparitia pe pamant nu std in
puterea omului de a o refuza, deoarece perspectiva respingerii nasterii ,,nu e, din
nefericire, la indeméana nimanui”'’. Consimtamantul la participarea in existentd arati
totusi slabiciunea omului de a-si pune capat zilelor, ceea ce reliefeaza un sim¢ al
ridicolului prezent in nihilist, acesta fiind sfasiat de viatd, nesigur pe nicio pozitie,
continua sa oscileze ntre fiinta si nefiinta, astfel spunand cu duritate: ,,vreau sa traiesc,

si peste tot imi sare duhul impotriva, aparitor al pricinilor nefiintei”''.

* Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointa si reprezentare, Editura Humanitas, Bucuresti,
2012, traducere din germana de Radu Gabriel Pirvu, volumul I, p. 366.

5> Emil Cioran, Despre neajunsul de a te fi nascut, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011,
traducere din franceza de Florin Sicoie, p. 90.

% Idem, Cdderea in timp, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, traducere din franceza de
Irina Mavrodin, p. 18.

7 Ibidem, p. 18.

¥ Idem, Despre neajunsul de a te fi nascut, p. 205.

? Ibidem, p. 204.

' Ibidem, p. 205.

" Idem, Indreptar patimag, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 12.
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Aceastd lehamite fatd de existenta este generatd, printre altele, si de raporturile
sociale inechitabile care se nasc intre indivizi, cici ,,in esenta, viata Insasi inseamna a-1
cotropi, a-1 rani si a-1 infrange pe cel strdin si pe cel slab, inseamna a asupri cu duritate,
a-ti impune in mod silnic formele proprii, a asimila cu totul pe altul sau, cel putin, si in
cel mai bun caz, a-l exploata™?. In aceste conditii, incapacitatea de adaptare la
mediocritatea societatii si degradarea relatiilor interumane il imping pe om catre
salvare, prin intermediul meditatiei si introvertirii incercand sa descopere cauzele
inadaptabilitatii. Inevitabil, aceastd presiune existentiala constrange constiinta nihilista
sa raspundd intrebarilor: Cine sunt, ce sunt si unde merg? In fata acestor intrebari
limita, cugetul este dominat de frica necunoscutului, iar neputinta de a gasi raspunsuri
sigure, certitudini la angoasele sale constitutive indeamna la o opticd existentiala
pesimistd: ,,noi nu putem pretinde nici macar demnitatea personajelor tragice, ci
suntem inevitabil niste ridicole caractere comice, in numeroase detalii ale vietii”">.

Constiinta pesimistd cultiva o suferintd bine conturatd, astfel incit omul
inceteaza sa se mai deziluzioneze cu paliativele interactiunii, ajungand intr-un final la
o perspectiva sociala funciarmente negativa. Cultivat timpuriu, acest negativism
faureste afecte inerente care 1i determind un comportament anxios si repulsiv fata de
om. Pana la momentul respectiv, omul era zoon politikon; incepand cu acea clipa,
clipa in care descopera voluptatile nihilismului, devine si mai mult $i mai putin.

In aceste conditii, determinatul anxietdtii imbrdnceste omul intr-un vid
intermediar vietii i mortii, cultivand un context duplicitar: pe de-o parte se intunecd,
iar pe de alta parte se /umineaza, traiind sublimul revelatiei, tocmai din cauza faptului
cd , fiecare eu incepe cu o fisurd si o revelatie'™”. Traind angoasa viitorului, acest
prototip uman ,,este prizonierul trecutului, ba chiar e singurul om ce are cu adevarat
un trecut”. [mbolnavit de experientele nefericite sau, poate, de revelatiile
infricosatoare, traieste neimplinirea ca rod al sfasierilor interioare, facandu-l ,,sa
inainteze doar ca sa-1 tragd mai bine inapoi”'®.

Asadar, omul, in viziunea nihilistd, condus de incapacitatea adaptarii sociale si
veleitatile sale pentru adevar, isi continud introspectiile, ajungand eventual la un soi
de intelepciune, aldturi de o prefigurare a solitudinii. Parcurgand acest itinerar
metafizic, nihilistul se inaltd cu ajutorul propriei cunoasteri, imersandu-se in acest
chietism, Intr-un chietism precoce, fara sa fie constient de distanta pe care o capata
fata de lume, riscand sa ajunga indezirabil, caci cel care ,,pluteste in vazduhuri e cel

mai urat dintre toti”'”.

2 Friedrich Nietzsche, Dincolo de bine si rdu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2015,
traducere din germana de Radu Gabriel Pirvu si loana Pirvulescu, p. 210.

13 Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointd i reprezentare, volumul 1, p. 367.

' Emil Cioran, Despre neajunsul de a te fi ndscut, p. 204.

15 1dem, Demiurgul cel rau, Editura Humanitas, Bucuresti, editia a II-a, 2007, traducere din
franceza de Emanoil Marcu, p. 56.

' Ibidem, p. 56.

"7 Friedrich Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra, Editura Antet, Bucuresti, traducere din
germana de George Emil Bottez, p. 53.
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Perspectivele mortii si esecul civilizatiei

Inadaptarea sociala amintita in prealabil, impreunata cu dezideratul singuratatii
ii aserveste anxiosului dependenta fatd de facultatea cognitiei, ce dobandeste un rol
consolator. Aceasta fuga catre Tnalfimi il impinge in general pe om la dorinta de a-si
stipani angoasele, de a prelua conducerea asupra instinctelor si afinitatilor sale si de
a-si reincepe exordiul existential, pentru cd ceea ce numim ,,progres milenar” l-a
facut pe om sa devind ,,un animal fantastic ce trebuie sd indeplineascd o conditie
existentiald in plus fatd de orice alt animal: din cand in cind, omul trebuie sa creada,
sd stie de ce exista, specia sa nu poate prospera fard o incredere periodica 1n viata,
fara credinta in ratiunea din viata”"®.

Insd aceasta reconciliere latenti cu pesimismul aduce cu ea si o necesitate de
indepartare de problemele individuale, nihilistul in devenire faurindu-si noi
expediente si cautand refugiu in topice abstracte colective precum civilizatiile si
religiile, dezvoltandu-si o atractie citre profanarea, catre lichidarea si ravasirea
pedagogiilor contemporane. Acesta, crezandu-se centrul universului, actiondnd pe
baza vanitatii personale, isi trezeste acel clarvazator intrinsec, adoptand o pozitie de
protest, chiar aversiune, fatd de om, deoarece ,,in orice om dormiteazad un profet, si
cand acesta se trezeste, in lume raul mai creste pu‘;in”lg.

Fiind alimentate istoric, perspectivele contemporane s-au metamorfozat in
exegeze ale delicvescentei, 1n diatribe ale decadentei. Aceste tranzitii radicale de optica
existentiald se datoreazd, In mare masura, problemei mortii — cea mai evidenta si
singura certitudine umana. In trecut, omul a faurit felurite paliative ale suferintei si
adevarului lumesc cum ar fi religiile, mitologiile si civilizatiile efemere cand, de fapt,
»ideea de civilizatie, de progres, cultul umanitatii si al viitorului sunt mituri prin care
omul se maguleste pe sine insusi, este fuga de propria lui inutilitate”’. Fuga in aceste
colectivisme imanente a zamislit abstractiuni futile si sisteme vide precum societatea,
aceasta erezie supremd, cum o numea Cioran undeva, in care omul, — erezie de gradul
al doilea — incearca sa-si supravietuiasca, fiind nevoit sa-si suporte atat semenii, cat si
pe sine insusi. Ne iluzionam astfel cu simulacre de sisteme §i ne bizuim pe faptuirile
noastre, semenii taxandu-ne pentru orice injustific morald comisa, deziluzionand astfel
facultatile omului si ademenindu-1 in iluziile universale, acceptate, legale.

Dimensiunea colosald pe care o capatd moartea In urma unei contemplatii
dospite 1i dezvaluie omului pozitia sa evanescentd fata de ,,canalii”™! si, inevitabil,
are de ales intre continuarea superficiald a rutinei zilnice In umbra unei naturi frivole
si caderea in nihilism. Odata iesit la iveald acest truism, omul Incepe sa contemple

18 Idem, Stiinta voioasd, Editura Humanitas, Bucuresti, 2013, traducere din germana de
Liana Micescu si Danila Simion, p. 40.

1 Emil Cioran, Tratat de descompunere, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, traducere
din franceza de Irina Mavrodin, p. 10.

% Idem, Razne, Editura Humanitas, Bucuresti, 2012, stabilirea textului, prefatd si note de
Constantin Zaharia, p. 32.

! Termen metaforic nietzscheean pentru ,,mediocritate”.
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acea raison d'étre, terminandu-si ragazul cu lucida declamatie shakespeariana ,,a fi
sau a nu fi?”. Ajunsi in aceastd pozitie, nihilistul, desigur, cu veleitdtile sale catre
intelepciune si stoicism imanent, va afirma, impreund cu Cioran, ci ,,nu existd nici o
modalitate de a demonstra ci e de preferat si fii decat si nu fii”**. Optand pentru
nefiintd, nihilistul incepe sa-si interiorizeze frica, ,,in care pericolul, difuz,
omniprezent, nu se manifestd niciodata, fricd retrasd in sine si care, in lipsa altei
hrane, se autodevora”™>.

Aceasta interiorizare duce la contemplarea trecutului pentru a gasi un sens
actiunilor sale de pana acum, un motiv pentru care sa dadinuiasca in existenta, caci
,,omul e ceva care trebuie si se ridice peste sine”*. De aici incepe cautarea finalitatii
umane, observarea degenerescentei personale si decadenta universala, astfel incat,
pentru ,,credinciosul nihilist”, chiar si miracolul rugiciunii este citit In cheie
rasturnatd, unde ,,rugaciunea: «Nu ma duce-n ispitd» inseamna: «Nu ma lasa sd vad
cine sunt»™>.

Urmandu-si noile veleitati personale, nihilistul ajunge la idolatria mortii,
vazand in aceasta libertatea absolutd, neantul suprem in care fericirea lui poate
culmina. Desi un adept al cultului detasarii, libertatea actiunii sau, de fapt, a
inactiunii, 1i este interzisd cu prisosintd, fuga catre sine neficand altceva decat sa-i
limiteze capacitatile sociale, astfel ca negocierea unei cvasi-libertati capata caracter
coercitiv, insa continua sa lupte pentru aspiratiile sale numai pentru a intalni un
inevitabil esec, fiindu-i imanent, cici ,,omul — erou al clarobscurului — inoatd pe ape

moarte si le tulbura pentru a fi mai sigur inghitit de ele”.

Surogatele libertatii si certitudinile mortii

Omul de rand se teme de libertate, o denigreaza cu toata fiinta lui si da indarat
la fiecare mentionare a ei, deoarece el trebuie si fie intotdeauna supus unor coerecitii,
libera initiativa nefiind una din caracteristicile sale, fortdndu-I pe nihilist sa se intrebe
ce vor face ,,cei obisnuiti cu lanturile si cu legile, in fata unui infinit de initiative, a
unui desfrau de hotirari”?*” A discuta despre libertate nu duce la nimic, cici lantul a
devenit o parte a omului, facand din aceasta lume ,,un abator mediocru si un paradis
fictiv™®®. Insa cei obisnuifi nu manifestd ignorantd asupra acestui subiect datoritd unei
incapacitati, repulsia este de fapt voluntard, acestia nevrand sa-si schimbe pozitia
datoritad unei lipse de necesitate obiectiva, astfel incat nu vor lupta decat pentru ceea
ce aduce beneficii materiale, care confera distanta fatd de adevar, iluzie salutara,
deoarece ,,omul trebuie sd faca spre a nu vedea; orice e preferabil fotului; actul e

22 Emil Cioran, Demiurgul cel riu, p 115.

3 Ibidem, p 56.

* Friedrich Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra, p 39.

2 Arthur Schopenhauer, Lumea ca vointa si reprezentare, volumul I, p. 414.
2 Emil Cioran, Lacrimi si sfingi, Editura Humanitas, Bucuresti 2008, p. 168.
" 1dem, Tratat de descompunere, p. 70.

2 Ibidem, p. 71.
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semnul prin care sufletul infringe si indbusd infinitul””. Intotdeauna lipsiti de

cugetul Tnsemnatatii, pretutindeni fals si ipocrit, mediocrul nu este decat ,,deghizare,
atat in fata Iui Tnsusi, cat si 1n fata celorlalti. Nu vrea ca cineva sa-i spuna adevarul,
evitd sa-i spund adevarul cuiva si toate aceste inclinatii, atat de departate de dreptate
si ratiune, au o radicina naturald in inima lui”’.

In acest caz, nihilistul ajunge la reconstatarea inutilitdtii oricirui act, singurul
sau presupus scop fiind distrus, este lasat fara alternative, se retrage in nimicnicia sa
si devine un mizantrop. In aceste conditii, ranchiuna impotriva omului incepe sa se
contureze, retragerea in sine si constiinta neajunsului sau nefacand altceva decat sa
dea nastere urii, iar ,,cu cat avem mai mult sentimentul nimicniciei noastre, cu atat 1i
dispretuim mai mult pe ceilalti, iar ei chiar inceteazd sd mai existe pentru noi cand
suntem iluminati de evidenta nimicului care suntem™', cici nihilistul, fiinta ce-si
exacerbeaza trairile par excellence, 1si duce ,,vietuirea momentelor agonice pana la
ultima expresie”32, traieste ,,drama launtrica la paroxism, In mod absolut™. Lantul
fiind inerent omului, refuzul acestuia nu poate zamisli decat un sentiment aprig de
solitudine, iar nihilistul este astfel forfat sa-si abandoneze pana si ultima speranta,
cazand 1n disperarea suprema.

Insa dacd moartea este singura noastra certitudine, se gandeste el, care este
rolul oricarei aspiratii? Orice act nu este de fapt decat un refuz categoric al
adevarului, o irosire ,,care n-a avut nimic din excelenta marilor transfigurari™*, astfel
incat un om trezit la realitate nu poate lua parte in activitatile cotidiene, traieste cu
acel sentiment al ,,0amenilor postumi” si este ingrozit de sterilitatea existentei.
Destinatia omului este moartea; acest itinerar existential este atat de comun, incat il
face pe nihilist sd-i repugne atat ignoranta universald, cat si cea individuala, fiecare,
deci, percepand ideea mortii intr-un fel diferit, din moment ce experimentarea ei este
imposibila. Prin contemplarea ei, nihilistul o foloseste cu rol terapeutic, ideea fiind
astfel superioard actului din punct de vedere psihologic, aici facandu-se cunoscut
unul din marile paradoxuri ale gandirii umane: cu cat ne gandim mai mult la ideea
unui fapt, eventual, presupusa intensitate a acestuia scade intr-atat, incat se naste
chiar si o indiferenta fata de el, dupa un anumit timp.

Aceasta indiferenta precoce reliefeaza una din marile banalitati ale vietii, din
perspectiva nihilista, si anume dedicarea timpului unui lucru, oricarui lucru. Datoria
omului este aceea de a observa de timpuriu ca nu esti ceva decat prin excludere, nu
existi decat Tn mdsura in care iti observi nimicnicia, detasarea fiind de fapt un
prerogativ, caci nihilistul, singurul care beneficiaza de cultul detasarii dus la
paroxism, vede existenta ca pe un surogat, un simulacru salutar in care a fost aruncat
impotriva vointei sale. In mitologia cabala, printre altele, este mentionat faptul ci

2 Idem, Razne, p. 69.

3% Blaise Pascal, Cugetari, Editura Antet, 2013, traducere din franceza de Nicolae Spiridon, p. 73.
3! Emil Cioran, Cdderea in timp, p.78.

32 Idem, Pe culmile disperdarii, Editura Humanitas 2008, p. 81.

33 Ibidem, p. 81.

3 Ibidem, p. 57.
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sufletul, nainte de a capata o forma, isi alege corpul pe care doreste sa-1 locuiasca si,
desigur, neavand posibilitatea de a nu fi obedient. Aplicand acest rationament
nihilistului, acesta cu sigurantd ar fi unul din acele suflete care ar fi refuzat cu
fervoare obligatiunea de a se inhdita cu corvoada existentei, ar fi manifestat o
aversiune primordiala si, astfel, neavand de ales, a fost forfat sa participe la existenta,
la infernul indisolubil, iar ,,moartea e providenta celor care au avut gustul si darul
infrangerii, este Tnalta recompensa, triumful celor care n-au reusit nimic, care s-au
strdduit s nu reuseasca’™.

Asadar, nihilistul vede moartea ca pe unica salvare, fiind frapat totodatd de
accesibilitatea ei. Se formeaza astfel un paradox in jurul mortii, cici ea este atat un
miracol, cat si o platitudine. Explicatia se afla, desigur, in faptul cd omul, animal
sprinten si dornic de fatal, a capatat obisnuinta mortii. Pentru nihilist, totusi, aceasta
este privitda ca taumaturgia par excellence, caci prin ea se debaraseazi de
vicisitudinile acumulate vietuind, astfel ca vidul oferit confera un rost servilitatii sale
fatd de univers. Paradoxul ia nastere datorita faptului cd omul nu priveste moartea
apoteotic, cum ar trebui, ci, pentru acesta, este doar capatul unei vietuiri In umbra
unei sinistre amageli. De cand a capatat o forma, faptura umana a continuat sa piara,
astfel ca miracolul a regresat Intr-o platitudine, deoarece moartea a marcat timpul cu
eternitatea. Nihilistul se simte, dimpotriva, onorat sa piara, privind stupefiat catre
istorie, catre aceasta plenitudine de oameni care au reugsit sa moara! Chiar si astazi,
dupd milenii de ,,evolutie”, omul incd are parte de acelasi sfarsit pe care l-a avut
primul om! Prin moarte, constiinfa inceteazd sd mai existe, nihilistul fiind astfel
salvat de hazardul luciditatii, putand astfel sd rdmana indiferent pentru eternitate atat
fata de univers, cat si fata de sine insusi.

Acest sfarsit inevitabil face tot timpul investit in acest univers lipsit de orice
insemnatate, fiecare om la finele vietii sale neputand si se consoleze decét cu
»aportul personal la binele umanitatii, care lucreazad pentru generatii viitoare sub
impulsul celei mai sinistre amageli”*®. Adevirul, pentru nihilist, este acela ci
,moartea, care ne ameninta in orice clipa, trebuie sa ne puna in cativa ani in postura
cea mai ingrozitoare de a fi pentru eternitate ori anihilati, ori nefericiti”’, iar
solemnitatea acestui fapt nu este atat socanta cat sterild, si trezeste in noi sentimentul
suprematiei inutilitatii, acesta alegand ,,placiditatea imbecilului si apatia ingerului™®,
excluzandu-se din act.

Una din iluziile universale dintotdeauna a fost aceea a mortii pentru ceva,
martiriul pentru ideologii si adeziunile inoculante, insa ,,problema nu este atit cum
cineva poate muri pentru ceva, cit cum se poate trai pentru nimic. Rostul aparent al
omului este s serveasca, sa se istoveasca ridicol spre un scop, sa se framante in

3% I1dem, Caiete 111, Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, editia a II-a, traducere din franceza
de Emanoil Marcu si Vlad Russo, p. 393.

36 Idem, Pe culmile disperdrii, p. 57.

37 Blaise Pascal, Cugetdri, p. 57.

3% Emil Cioran, Tratat de descompunere, p. 191.
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josnicia folosului™®. Aceastd josnicie a folosului il impiedici pe nihilist de la
emanciparea din utilitate, astfel incat nu numai ca trebuie sa dainuiasca in existenta
impotriva vointei sale, insd trebuie de asemenea sa se infeudeze diferitelor surogate
la care este supusa societatea. Asadar, nihilistul este supus consimtiméantului de a
exista, un acord tacit facut intre ,,animalele gregare”, de la care sustragerea pare o
imposibilitate, astfel ca ,,existenta este mai repede o conventie decat un vis. Ne-am
inteles intre noi s ne comportam ca si cum ea ar fi si sd persistam cu fidelitate intr-
un legdmant ce nu ne aduce decat dureri si spaime”’. In aceste conditii, nihilistul
ramane frapat in fata agoniei universale potentiale, o agonie ce nu numai ca nu-si are
rostul, dar nici mécar nu prezinta interes pentru majoritatea indivizilor.

Blestemul luciditatii si naufragiul fiintei

Aceasta sfasiere, chiar sfartecare, nu capata forma decat in masura in care omul
este constient de rutina apocaliptica la care este Inrobit. Un om care nu se stie nefericit
nu-si va asuma niciodatd conditia, va manifesta ignoranta par excellence, isi va
suprima orice impuls de luciditate si, prin legarea ochilor in nonsensul lumii, continua
sa-si indeplineasca iluziile cu fervoare, consumandu-se in sarcinile sale zilnice fara ca
astfel sa isi asculte chemarile metafizice. Aceastda obtuzitate a multitudinii oamenilor
este totusi preferabild claritatii nihilistului, datorita faptului cd acesta isi blestema
luciditatea, exclamand cu disperare: ,,niciodatd n-am vrut sa traiesc fara sa vreau sa
mor™!*" in aceste conditii, el se complace mai degraba in renuntarea la clarviziune
decat 1n adancirea in ea, caci pand In momentul 1n care oamenii devin lucizi, ,,inchisi
intr-o opacitate agreabild, aderau la propriile evidente fara a le cantari si fard sa le
banuiascd vidul”**. In schimb, luciditatea in toate experientele si trairile sale concuri la
acelasi rezultat: nihilistul isi devine Iui insusi transparent. Clarviziunea nu are numai o
origine filosofica, ci, de fapt, este si intermitent afectiva, ca in cazul lui Fontenelle,
»caruia cineva i-a pus odatd mana in dreptul inimii, cu cuvintele: Ce ai aici, dragul
meu, este si creier™. Ce este, deci, nihilismul? Martiriul luciditatii.

Asadar, nihilistul, introducand sentimentul in gandire, este unic tocmai prin
negarea nu numai a ratiunii, ci chiar a #airii insagi. Din moment ce intoarcerea catre
ignorantd nu mai reprezintd o posibilitate (caci ,,nu poti sd trdiesti si sa stii ca traiesti.
Trebuie si alegi: dar aceasta alegere inseamna deja o imposibilitate™*), el ajunge la un
fatalism inegalabil, dispretul fata de om ducandu-l la o ultimad concluzie, aceea a
regresului in regn. Datoritd faptului cd a fi om inseamna pentru el o fatalitate, acesta
vede, de pildd, conditia animald ca una preferabila celei umane. Animalele nu au
facultatea gandirii, nu se stiu nenorocite, i nici nu pot observa modul magistral in care

39 Idem, Razne, p. 99.

0 Ibidem, p. 65.

' 1dem, Indreptar patimas, p. 34.

* Idem, Exercitii de admiratie, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, traducere din franceza
de Emanoil Marcu, p. 161.

*# Friedrich Nietzsche, Stiinta voioasd, p. 42.

* Emil Cioran, Caiete III, p. 386.
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acest univers a fost ratat. Neavand aceastd capacitate, conditia uitérii absolute sau a
ignorantei supreme devine un deziderat pentru nihilistul istovit de prea multd abuzare de
cuget. Acesta isi cultiva astfel elanul catre regres, aspirda la involutie, caci omul, in
viziunea lui, este in esentd tot un animal, dar un animal care, printr-un accident
neasteptat, a capatat inferioritate fatd de semenii sdi prin dezastrul constiintei, acest
blestem al fapturii umane. Astfel, nihilistul isi incepe ziua spunandu-si: ,,mai bine animal
decat om, insectd decét animal, plantd decat insectd, si asa mai departe. Salvarea? Tot ce
micsoreaza influenta constiintei si-i compromite suprematia™, iar acesta isi dezvolta un
simt al sacralitatii formelor de viatd lipsite de hazardul constiintei, priveste nefiinta
apoteotic si, dezvoltdnd o atractie catre ne-om, ajunge la consideratia ca ,,cel ce n-a
invidiat niciodatd regnul vegetal a trecut pe langa drama omului, ignorand-0*. Aceasta
consideratie, odata devenita certitudine, nihilistul invidiaza formele de viata presupuse
inferioare omului, caci, scutite de facultatea gandirii, fericirea vegetald este una sublima
si exhaustiva, omul neavand acces decat la un simulacru de ignoranta isihastd, planta i
este infinit preferabila nihilistului, aceasta reprezentand, probabil, suprematia existentiala.

Ajuns aici, o posibild concluzie ar fi aceea cd ,,nu existd argumente pentru a
trai™’, deoarece accidentul constiintei il condamna pe nihilist la un exces de luciditate,
acesta crezand ca moartea ar fi infinit preferabild vietii, iar omul este iremediabil
blestemat in masura in care desluseste misterul existentei si al persoanei sale.

* 1dem, Despre neajunsul de a te fi niscut, p. 34.
* 1dem, Caderea in timp, p. 157.
" 1dem, Pe culmile disperarii,p 11.



