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The Concept of Resurrection and Revival in Folk Science at the Romanian

People and in South-Eastern Europe. The concept of resurrection and revival is a
fundamental issue of Romanian and universal spirituality. We can say that is one of the concepts
that don’t have a country, it doesn’t belong just to one territory or to a particular field of study,
being found in folk science, philosophy, religion, both in ancient cultures and in present
traditions. As general phenomenon, the concept is a way of thinking of life in perenniality,
which existed in cultural tradition of nations. In particular, it can be defined, in the most simple
form, as a theoretic way of representing life shifting from one state to another by overcoming a
liminal threshold. The folk concept is based on the belief in survival, rebirth, revival and
immortality, kept in various forms both in connection with archaic rituals, as well as folk
species. In Romanian Easter tradition, the concept of resurrection is dominated and expressed
through a specific symbol, meant to emphasize the anastasic act in the cosmic Christianity. At
folclore science level lies an involvement between concept and sacred-profane relationship, as a
result of that resurrection or revival occurs, in most cases, by passing into another plane of
existence. The postexistence in another plane of the living world, as an environment evaded
natural condition, was considered sacred to the contrary with the profane world. However,
switching from one to another is regarded as a development that justifies itself in the mythic
reality of the relationship between these two ,,worlds”. Therefore, the transition can only take
place by performing ceremonies, that ritualize the overcoming of liminal threshold and gives
also a sacred quality to the act of revival.
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1. Consideratii valorice preliminare

Cercetarea conceptului de Inviere si reinviere, la nivelul culturii traditionale, se
inscrie 1n seria eforturilor de studiere a creatiilor spirituale din perspectiva conceptuala,
pe care stiinta etnologica din ultimul timp o subliniaza tot mai frecvent. In conditiile in
care cercetarea nu mai raméane la aspectele formale ale temelor folclorice, atentia se
indreaptd cu mai mult interes spre valorificarea unei par{i insemnate din fondul de
culturd si spiritualitate etnicd, ramasda mult timp la marginea preocuparilor in aceasta
directie, ceea ce a avut unele consecinte nefavorabile in cunoasterea stiintei populare cu
privire la diferite motive din literatura populara, din obiceiurile si riturile arhaice, de
certa valoare culturala si documentara.

Recunoscéand, fara echivoc, prezenta unui mod de exprimare cu sorginte de
profunzime in structura ideatica traditionald, cercetarea conceptuala are un demers clar
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care este comun 1n majoritatea temelor studiate. in acest sens, obiectivul urmarit este de
naturd sa scoata la lumina, din fondul arhaic al culturii traditionale, continutul sacral
primar, care constituie o baza de gandire si actiune mitica integratd tuturor formelor de
manifestare traditionala.

Problema devine cu atit mai necesara cu cat se constata, in ultimul timp, o
sdracire conceptuald a obiceiurilor populare, prin pierderea sensurilor unor practici sau
prin lipsa lor de afirmare, avand ca efect ,,desacralizarea” culturii populare, desi,
afirma prof. lon Seuleanu ,liniile majore, semnificatiile de bazd au rimas in mare
aceleasi” (Poezia populard de nunta, 1985, 61).

Cercetarea conceptuald asupra invierii si reinvierii se inscrie astfel in seria
reconstituirilor teoretice, avand la bazad marturiile mai vechi §i mai noi ale culturii
populare, pentru identificarea tuturor aspectelor ce tin de conturarea unui concept
autentic, ca expresie a gandirii traditionale 1n problema invierii.

Investigatiile noastre intampind insd unele dificultiti generate de lipsa unor
lucrari stricto sensu asupra conceptului, situatie pe care o vom depdsi prin folosirea
altor surse etnologice care pot sa aducd o informatie veridicd pentru determinarea
problemei, la nivelul exigentelor care se impun. In scopul unei analize cit mai
cuprinzatoare, nu ne vom restringe numai la studierea faptelor in limitele culturii
noastre populare, ci vom expune problema cu unele interpretari mai largi, raportate
frecvent la fenomenul general din alte culturi, pentru a da o bazd cat mai solida
argumentdrii conceptiilor despre moarte, nemurire si inviere, mai ales in stadiul cel mai
arhaic, cand marturiile, in aceastd privinta, depasesc un cadru istoric mai accesibil
culturii noastre.

,Fard inregistrarea i cunoasterea faptelor, nu putem face nici un pas in stiinta”,
afirma Traian Herseni, ca argument la studiul etnologic (Forme stravechi de cultura
poporana romdnesca, 1977). Este motivul pentru care ne raportam, in comentariul
nostru, mereu la faptele culturii spirituale, asa cum se desfasoara in realitate, pentru a
desprinde interpretarile conceptului din analiza riturilor si obiceiurilor, probate de
Lteoriile” emise pana acum si conceptiile populare In aceasta privinta.

De altfel, cercetarea conceptului in toate ipostazele posibile, presupune
investigatii de anvergura in domeniile culturii universale. Exista un concept general de
inviere care apartine, cum am mentionat, nu numai culturii populare, ci si filosofiei,
religiei, mitologiei. El are la origine conceptia despre inviere intdlnitd incd din
preistorie, care s-a nascut ca o necesitate obiectiva: omul a simtit nevoia de a-si explica
singur viata in raport cu factorii existentei sale, cu timpul si locul din univers. Supus
trecerii timpului, el a dorit sa fie supratemporal, pentru a-si prelungi viata dincolo de
limitele impuse prin natura sa biologica, dand sens aspiratiei sufletului cétre nemurire
si absolutul divin.

Daca urmele culturii materiale s-au pastrat mai usor, nefiind atat de perisabile,
cele ale culturii spirituale le decriptam insa cu greu din vestigiile unor practici populare
mai vechi. Cercetérile arheologice au dat la iveald marturii revelatoare in ceea ce
priveste ideea de supravietuire, chiar in spatiul nostru. Acestea confirma putinele
izvoare scrise despre nemurire si inviere in spiritualitatea inaintagilor nostri, pana in
antichitate. Conceptul mentionat, in acceptia teoretica, s-a format ca urmare a
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dezvoltarii stiintelor traditionale Indeosebi, fiind exprimat in forme specifice fiecarui
domeniu.

In cultura populara, el este legat de acel sentiment puternic al continuitatii vietii
care, la noi, a imbricat forme diverse, fiind prezent in aproape toate speciile folclorice.
Fara sa fie numai o ,stiintd a mortii”, ideea de supravietuire o intalnim atat in riturile
funerare, cat si in manifestarile ceremoniale, creatii literare, datini si credinte legate de
invierea timpului sau practici agrare, la sarbdtori si in alte momente ocazionale, intr-o
permanenta vie, integratd formelor de manifestare traditionala.

Poporul n-a trait filosofic ideea, ci a gandit-o cu intelepciune, in raport cu
aspiratiile sale majore, devenind o forma de conceptie, pentru a da sens vietii in fata
trecerilor inevitabile ale existentei. Stanca Ciobanu, intr-un studiu pe aceastd tema
(Sentimentul continuitatii in cultura populara romdnesca, 1991), aratd ca, realizand
conceptual ideea supravietuirii, individul colectivitatilor traditionale trdia in
continuitate, nu avea de rezolvat discontinuitatea. Conceptul de Inviere-reinviere
sustine aceasta existentd in perenitate, prin rezolvarea depdasirii unor limite ale vietii,
impuse de conditia sa terestrd si efemerd. El alimenteaza practic toate riturile de
continuitate, cu solutii viabile care anuleaza discontinuitatea fireasca a lucrurilor
umane. Din acest motiv, din ansamblul de forme rituale care caracterizeaza
manifestarea conceptului, ideea continuitatii este pusa in evidentd nu doar ca existenta
perpetud, ci ca o devenire, marcata de parcurgerea unor etape de innoire si revigorare.

Cultura populara este un sistem deschis si spre realitatea concreta a lumii, pe
care o ilustreazd gandirea traditionala prin sirul de practici §i experiente asupra
fenomenelor. Asa s-a ajuns, pe cale empiricd, la o stiintd a lucrurilor in care tendinta
comprehensiva este evidenta. Realismul viziunii populare despre lume se constata si in
ce priveste ideea continuitatii, raportata de reguld la fenomene ale vietii, fie ca e vorba
de viata omului, fie a naturii, marcata, in ambele forme, de celebrarea momentelor mai
importante (nastere, nuntd, moarte, semanat, inmugurire, seceris etc.). Trecerea de la o
stare la alta, in asemenea Imprejurari, se realizeaza insa prin acte transumane care tin de
fenomenul invierii.

2. Definirea conceptului in lumina sensurilor filosofice, laice si religioase
pe care le implica

Pentru definirea conceptului de Inviere si reinviere in cultura traditionala, este
necesard, mai intai, o determinare a continutului termenului de ,,inviere”. Prin nviere
se exprima revenirea la viata a unei fiinte, a naturii, a zeilor, a spiritelor vii etc. Se stie
ca notiunea este foarte veche, fiind intdlnitd inca din antichitate, in legitura cu credinta
in nemurire profesatd de unele religii orientale. De asemenea, In popor era traitd ca un
sentiment firesc, izvorat din observarea realitatii, unde moartea si invierea naturii erau
puse 1n legatura cu ciclurile vegetale calendaristice, chiar cu aceleasi episoade din viata
zeului naturist, a timpului si astrelor. In stadiul arhaic, invierea se confunda cu
renagterea, erau sinonime. Ele desemnau o trezire la viata din nou, o reinsufletire a
fiintei din moarte. Romanii n-au avut un termen special pentru inviere, ci au exprimat
notiunea prin cuvantul resurrectio (sculare, ridicare, reinsufletire), iar grecii prin
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cuvantul anastasis, cu acelasi inteles. Termenul, in forma de astazi, s-a nascut in daco-
romand din cuvintele latine in si vivere (de aici invivare, a trai din nou), fiind atestat
inca din sec. V - VL.

Pentru o lungd perioada de timp, s-a crezut ca problema invierii apartine doar
religiei si, iIn consecintd, termenii ce-o desemneaza trebuie folositi doar aplicati in
stiintele sacre. Aceasta atitudine provine si din faptul ca notiunea Insasi s-a nascut pe
un teren al credintelor arhaice, marcate puternic de spiritul gandirii religioase, cum s-a
constatat la unele populatii,
zise ,,primitive”, ale lumii. De asemenea, termenul a primit o conotatie religioasa prin
faptul ca a fost folosit mult timp 1n mitologie si religie.

In realitate insd, invierea este un fenomen ce caracterizeazi deopotrivi viata
naturii, a omului si a fiintelor divine. O determinare mai exactd indica si structura
sensurilor 1n etnologie: ,,inviere” inseamna reluarea vietii dupa o moarte, fie reald sau
simbolica. El se aplica atat omului, cat si altor fiinte ce revin din moarte, inclusiv
fiintelor mitologice. Reluarea vietii In mod repetat, reinsufletirea periodica, este
inteleasa ca ,,reinviere”. Acest sens apartine naturii care reinvie prin renasterea ciclica,
chiar zeilor naturisti, sufletelor mortilor care revin in fiecare an, sau mai des, printre cei
vii, si fiintelor metamorfozate. Initierea, ca actiune repetabild, sau riturile de trecere,
cand nu se produc printr-un act suprem si unic, constituie forme ale reinvierii.

Conceptul, ca idee generala ce reflecta realitatea fenomenului invierii sau
reinvierii, s-a format, in gandirea populard, pe acest fond de concepere a vietii in raport
cu natura si cu absolutul. El sustine integrarea vietii dincolo de limitele naturalului si
timpului, in perspectiva postexistentei. Formula-rea teoretica etnologica s-a facut insa
tarziu, pe masura efortului de clarificare terminologica si, in egala masurd, de definire
si delimitare a domeniului folclorului ca ,,stiinta a traditiei conservate oral”.

Cercetarile au aratat ca, privit prin prisma sensurilor pe care le implica
conceptul, acesta este rezultatul unui lung proces de observare a realitatii, si tine de
capacitatea omului de a-si expune aspiratia spre nemurire in doctrina sa existentiald. De
asemenea, la nivelul naturii, invierea, ca si reinvierea, nu echivaleaza cu o ,,teofanie”,
ci se referd in principal la conditia fiintei in univers, unde viata se creeaza si se
recreeaza, se nagte pentru a muri §i moare pentru a renaste, cum spune Eminescu (in
poezia Luceafdarul). Conceptul, ca forma teoreticd, apartine astfel stiintei in general si,
la el si-au adus contributia atat gandirea tradifionald, cat si cea filosofica sau religioasa.
De aceea, o cercetare sistematica se poate initia de pe mai multe pozitii, dar obiectivul
este acelasi: definirea trecerii vietii in postexistentd. In aceasti privintd, istoricii
religiilor au facut un pas hotarat inainte in relevarea conceptului, valorificand insa si
material etnografic. Stiintele pozitive au venit mult mai tarziu in raport cu celelalte, si
au formulat opinii proprii, intemeiate pe observatiile anatomistilor, tanatologilor
moderni etc.

Raportat la postexistentd, conceptul etnologic are o incarciturd semantica
specifica. El se refera indeosebi la invierea fiintei in spirit, trecerea prin moarte catre o
noua forma de ,,fiintare a fiintei”, In termeni filosofici. Invierea fizica este posibila doar
in cazul naturii, prin renasterea vegetala, dar si aici se considera ca a Inviat ,,spiritul”
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naturii. Aceasta asigura ,.fiintarea” si, in final, capacitatea de supravietuire. El este
elementul nemuritor pe care s-au bazat atat anticii cat si oamenii epocilor moderne.

Conceptul popular nu se ocupa de transformarile materiei 1n spirit sau invers, ci
formuleaza un ,adevar” triit ca urmare a unei experiente istorice indelungate,
alimentata de credinte populare, de idei filosofice sau religioase. El expune constatarile
stiintei populare, interpreteaza actele de trecere prin moarte, oferd un principiu salvator,
dar nu da solutii. Aplicarea acestui principiu reiese din traditiile orale si din actele
rituale care 1l insotesc, ca gesturi mitice capabile de a determina actiunile spirituale.

De remarcat cd, spre deosebire de conceptul crestin, care accentueaza doar
sensul de inviere, cel etnologic se raporteaza la toate sensurile mentionate, desi si aici
se impune observatia cd, manifestarile culturii populare pun in evidenta mai frecvent
ideea de Inviere ca reinviere sau renastere, prin faptul ca exprima trecerea ritualda a
vietii la 0 noua stare a existentei.

Prin forma de expunere a unui adevar teoretic asupra vietii in evolutia sa cosmo
- umana, conceptul implica astfel unele aspecte care sunt comune si altor domenii.
Filosofii au orientat cercetarile, in aceasta privinta, mai mult spre cunoasterea sufletului
omenesc 1n raport cu universul i mai putin in raport cu natura, cu spiritul naturii. De
aceea, in unele opere, conceptul a imbracat numai forma de interpretare a unei realitati
metafizice. El a primit sensul de ,,devenire”, la Heraclit si apoi la Aristotel (care-1
afirma prin prisma notiunii de physis), la hindusi, iar mai nou la Hegel si Bergson.

Ca urmare a influentei sistemelor de géndire orientale 1n filosofia greaca
(orfismul s.a.), Pitagora expune conceptul cu sensul de metempsihoza. Sufletul, spune
el, este de naturd cosmica, localizat in corpurile ceresti, de unde vine in om la nastere si
se reintoarce dupa moartea trupului, act care il elibereaza. Ideea aceasta este reluata de
Platon, care reafirma transmigratia sufletului (Opere, 1, 1975, 389).

In filosofia antica, reflectia asupra mortii si vietii viitoare a constituit o
preocupare centrald, confruntindu-se in acest domeniu doud orientari de baza:
idealismul si materialismul. Idealistii sustin ca sufletul este capabil singur la o viata
viitoare, idee comuna si religiei, pe cAnd materialistii, contrar acestei viziuni, afirma ca
Lucretiu, ca trupul si sufletul numai ,,intrunite” pot ,,sd-si aiba putere si viatd” (Poemul
naturii, 1981, 107). Spiritualismul, care s-a cladit pe observarea filosofica a vietii, a dat
conceptului o formulare mult mai dezvoltatd, cum gasim, de pilda, in Upanisade,
despre teoria reincarnarii §i, mai apoi, in filosofia brahmana a Indiei.

Filosofii de mai tarziu au dat problemei invierii o interpretare pozitivista,
considerand-o ca revenire a fiintei la o viata terestrd, asemanatoare celei dinainte, sau
gandind-o ca pe o trecere la 0 noud viatd, a spiritului. In contextul in care Biserica a
dominat evul mediu european, cei mai mul{i ganditori nu s-au aventurat la teorii
indraznete asupra starii vietii sufletului dupa moarte, considerand problema de
domeniul religiei, ceea ce a intarziat unele formulari filosofice mai dezvoltate pe
aceastd tema.

Mitologia a adus conceptului sensul divinizirii. In culturile precrestine, eroii
mitologici erau fiinte divinizate care s-au nascut din spiritele unor pamanteni dupa
moarte, sacrificiul fiind si el o formd de trecere spre eroizare, prin reinviere, in
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nemurire. Divinizarea mortilor era o practicad intalnitd frecvent in lumea antica
mediteraneana si chiar in Orient. Eroii, conducatorii, faraonii, prin moarte deveneau
zei. De aici s-a nascut si confuzia asupra unor personaje istorice, precum Zalmoxis,
daca acesta a fost rege sau zeu. Sensul divinizarii s-a pastrat si in era crestind, in
legatura cu divinizarea sfintilor.

Cultura noastra traditionald, care a asimilat unele sensuri prin interferentele
istorice cu alte culturi, a Tmpropriat elemente semantice din acestea si in structura
conceptului de Inviere si reinviere. Ele nu se manifesta in general foarte evident, dar
pot fi recunoscute la nivelul conceptiilor, motivelor si simbolurilor existente.

In lumina celor prezentate pana aici, putem defini conceptul, in forma cea mai
simpla, ca un mod teoretic de reprezentare a trecerii vietii de la o stare la alta. Acest
element de ,,trecere” implica depasirea unei limite, fapt sesizat si expus pentru prima
data in contextul etnologic de Arnold Van Gennep, in legatura cu riturile de trecere. Or,
trecerea inseamna rupere de existenta veche, de o stare consumata care devine inutila si
deci trebuie inlocuitd cu alta noud, recreata. ,,Viata nu poate si fie reparatd ci numai
recreatd”, afirma Mircea Eliade (Aspects du mythe, 1963, 44), aratand ca, de fapt,
trecerea este totala si implica un act nou de creatie ab initio. De aceea, conceptul nu
vizeaza starea ce dispare, ci indeosebi pardsirea acesteia In perspectiva postexistentei
sau existentei postliminare, cam o numeste Arnold Van Gennep (Riturile de trecere,
1996, 29).

Acest aspect, valabil pentru viata sufletului si a naturii, se completeaza, in
cultura populard, cu altele referitoare la invierea in alte circumstante decit cele
naturale. Modul de concepere a fenomenului invierii astfel apartine gandirii populare,
pe taramul cireia s-a ndscut conceptia despre moarte simbolici sau rituala. In acest fel,
conceptul nu mai este doar o constatare a realitatii, ci o reprezentare a unui fenomen al
vietii care isi are la baza observarea realitatii si intelepciunea poporului.

«Realitate pozitivay si «realitate mitica»

Plecand de la ceea ce spune M. Eliade ca anumite credinte primitive si folclorice
au la baza experiente concrete, trebuie sd Intelegem ca si conceptul mentionat isi are
temei, in oarecare masurd, in experienta izvorata din realitatea vietii. Dar conceptul nu
este urmarea unei experimentdri stiintifice. El se bazeazd pe cunoasterea empirica a
lumii, in care fenomenul invierii este trdit ca un act demonstrat de constiinta
comunitara a stiintei ancestrale, materializata in conceptii arhaice, exprimate prin rituri
si ceremonii.

Inmugurirea si incoltirea vegetatiei primdvara, dupd o iarna de ,,moarte”, apoi
ofilirea toamna, moartea omului, pot face obiectul unor observatii directe. Dar gandirea
populard nu s-a limitat numai la aceasta observare a fenomenelor realitatii, ci a depasit-
o prin sondarea realitatii transumane. Conceptul, care statueazd ideea trecerii prin
inviere intr-o altd ,,lume”, In cazul mortii umane, in lumea ,,de dincolo”, a adoptat
aceasta imagine ca un spatiu al altei realitati. Este vorba de realitatea mitica, cea care
are un rol capital In conceperea invierii sau reinvierii in cultura populara. Ea asigura un
spatiu al devenirii posterioare sub auspicii spirituale sacre.

In acest sens, conceptul se intemeiaza si pe observarea realitatii mitice, pe care o
cunoaste nu empiric ci mistic. Existd o misticd populard (care n-a fost studiatd pana
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acum), diferita de cea religioasa. Dimitrie Cantemir, in Descrierea Moldovei, spune ca
moldovenii sunt tari ,,pana la eres in credinta lor”, sugerand aceasta limitd, dincolo de
care credinta devine ,,eres”, care nu inseamnd doar ,raticire”, abatere de la religia
crestind oficiala, ci o forma de exprimare a conceptiei proprii despre problemele
sufletului in raport cu existenta divina.

Conceptul este rezultat si al acestei cunoasteri, cuprinsa in credintele populare si
traditii de tot felul, prin care fenomenul invierii - reinvierii este plasat in realitatea
mitica a lumii si ritualizat ca atare. In consecinti, conceptul poate fi definit ca o stiinta
asupra unui fenomen al realitatii, dar nu numai al unei realitd{i imediate, ci si al unei
realitafi metafizice, cum este considerata in filosofie. El 1si are sorgintea, asadar, in
doud izvoare de cunoastere: cel rafional si cel suprarational, mistic sau metafizic.
Chiar cunoasterea rationald, in conceptele populare, nu se produce ca urmare a unui
experiment, ci al stiintei care vine din illo tempore.

S-a afirmat, de catre unii, ca gandirea populara este o gandire prelogica. Aceasta
nu ar fundamenta indeajuns stiinta populara. Faptul, evident ca nu-si are temei, daca
analizam mai profund cultura populara, care ,,probeaza rigorile unei gandiri proprii, in
care s-au randuit, In mod organizat, principii de actiune, traditii si norme de viata
recunoscute” (Grigore Popa, Pentru o filosofie romdneasca, 1943, 116). Aceasta
gandire nu este ilogica sau mai putin logica, ci am putea sd o raportam la stadiul care
premerge in timp marilor culturi si civilizatii. Este nsa perioada zamislirii miturilor, in
acel timp mitic al omenirii, desemnat ca illo tempore. De aceea cunoasterea mitica, si
in cazul conceptului mentionat, se raporteaza mereu la perioada primordiala a nasterii
lumii, deci la realitatea inceputurilor vietii, la acel timp de geneza, pentru a reconstitui
misterul primordial. Faptul este argumentat de Mircea Eliade, prin corelatia ce se poate
stabili intre istorie si preistorie. ,,O culturd populara este dincolo de istorie, nu in sensul
ca este lipsita de propria ei istorie, ci pentru ca aceasta istorie constd mai intdi de toate
in reevaluarea unei ereditati extrem de arhaice, venind din timpuri preistorice, intr-o
neincetatd redescoperire, §i o reinterpretare a valorilor de primordiala spiritualitate”
(Preistoria unui motiv folcloric romdnesc, 1955-1956, 47).

Am putea spune deci ¢ stiinta populara este o gandire a vietii in arhetip care se
transmite din generatie In generatie. Conceptele fundamentale, in general, nu sunt
produsul unui individ sau grup de indivizi, ci al colectivitatii in evolutia ei istorica. Asa
se explicad faptul ca marile motive, precum cel din Miorita, nu pot fi determinate cu
exactitate, pentru ca ele vin din timpuri imemoriale, pe caruselul traditiilor de gandire
arhaica, mitica, in ceea ce se numeste ,,ereditate arhaica”.

Conceptul de inviere reinviere exprima acest mod de gandire in arhetip, care isi
are sorgintea in marturii ancestrale, probate de constiinta traditiei care le impune ca o
realitate valida si necesara.

Se poate defini conceptul ca o forma a filosofiei populare ?

Filosofia populari este intelepciunea cunoasterii. In acest sens conceptul, care
este urmare si a intelepciunii populare, ar avea un temei in acest mod de gandire.
Desigur, filosofia, in general, are legaturi cu cugetarea poporului. Marile sisteme
filosofice ale antichitatii au avut izvoare si in cultura traditionald, in conceptiile
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animiste, panteiste etc., raspandite in toatd lumea. Asa de pild, a aparut orfismul, care
a influentat, cum am mai mentionat, pe Pitagora si chiar pe Platon.

Anumite forme filosofice sunt prezente si in folclor, mitologie, obiceiuri.
Poporul insa nu se exprima filosofic in imprejurarile culturale traditionale, ci isi
manifestd cugetarea proprie, indeosebi prin motive si simboluri, cuprinse in rituri si
credintele care le insotesc, acestea din urma numite, pe nedrept, ,.eresuri”. ,,Cea mai
veche dintre filosofii este filosofia credintelor”, scrie Vasile Vetisanu. ,,In rosturile
credintelor roménesti, continud acelasi autor, s-au pastrat temeiurile unei filosofii a
naturii, a istoriei si a unei filosofii a omului”, pe care se fundamenteaza cosmogonia §i
mitologia populara, precum si conceptiile vechi despre viata si nemurire (Deschideri
filosofice in cultura traditionala, 1989, 170-171). Cea mai veche credinta de acest fel,
la noi, consemnata 1n stirile vremii, este cea mentionata de Herodot la geto - daci, care,
potrivit invataturii lui Zalmoxe ,,se cred nemuritori”.

In cultura populara, credintele legate de nemurire si inviere au evoluat citre o
forma conceptuald care s-a clarificat in timp si s-a definit in functie de motivele
exprimate. Conceptul de inviere - reinviere are o sursa teoretica principald in filosofia
credintelor populare, sursid care priveste deopotriva fenomenul trecerii ca atare, cat si
modalitatile de ritualizare a acestui act (gesturi, rostiri, elemente simbolice, obligatii si
interdictii), menite sa confere validitate momentelor de trecere, in viata individului si a
comunitatii. Credintele au un rol important in viata traditionald, si ele au imbogatit
conceptual motivele de mare rispandire pe aceastd temd, cum sunt cele ale
sacrificiului, metamorfozei, intoarcerii sufletelor mortilor s.a., desi ele nu fac parte
dintr-o filosofie propriu-zisa, cuprinsa in sistem.

Daca stiinta populard am vazut cd se intemeiazd pe cunoastere, filosofia
populard se intemeiaza pe intuitie. Conceptul este astfel un mod de gandire a
fenomenului Invierii - reinvierii la un nivel mai inalt, Intr-o viziune ,,filosofica” asupra
existentei, a intuirii realitdtii mitice, exprimata prin relatia celor doua entitati sacru si
profan, pe care le raporteaza la cele doud ,,lumi”. Acest mod isi are temei, la randul
sdu, in imaginatie si in sentiment. Aspiratia spre nemurire i continuarea vietii sub
diferite forme, sunt la originea conceptului, intr-o perioada mai veche. De aici, exista
unele asemanari si deosebiri cu alte domenii ale cunoasterii.

Din punct de vedere al interpretarii actului de Inviere - reinviere, unde am vazut
ca existd unele interferente evidente cu filosofia si cu religia, conceptul, in cultura
populara, afirma postexistenta fiintei vii in general, nu numai a sufletului. In ce priveste
omul, acesta prin inviere nu devine spirit pur si impersonal, cum gasim la unii filosofi
greci, ci se duce, spune traditia, in lumea ,,de dincolo”, zisa ,,ceea lume”, a stramosilor.
In acest context, invierea - reinvierea intr-o alti viata este, in general, o devenire dar nu
liniara, cum au gandit-o grecii, ci o devenire etapizata, progresiva si, mai ales, marcata
de trecerea spre o calitate superioard, innoitd si sacralizatd, uneori aproape de
divinizare. Primdvara reprezintid o innoire a naturii, Anul Nou, o nnoire a timpului
calendaristic, nasterea, o innoire a omului, casatoria, o innoire de statut social, moartea,
una de statut fiintial, prin schimbarea existentei pamantesti s.a. Practic conceptul
acopera toate momentele mai insemnate ale vietii terestre, carora le ofera o baza de
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interpretare a conceptiilor si semnificatiilor in legéturd cu trecerea intr-o postexistenta
fasta si reintegratoare.

Conceptul nu vizeaza in principal o stare ,,eshatologica”, ci una ,,Jumeascad”,
chiar daca este in alt plan al existentei, o stare accesibila omului, cel care poate
influenta natura, decide anumite momente rituale, chema sufletele mortilor, alunga
spiritele rele etc. Este vorba de un proces constient si programatic, in care valorile
asimilate prin traditie se repun in circulatie, ca precepte de viata.

Definirea conceptului, In raport cu cultura populard, devine astfel evidenta
pentru cercetare, si are semnificatia unei valorizari de notiuni convergente, reunificate
pe structura gandirii traditionale.

3. Conceptiile despre viati, moarte, inviere, reinviere si nemurire in
evolutie de la cele antice la cele traditionale

Constituirea conceptului de inviere si reinviere are la baza un lung proces de
evolutie a gandirii traditionale, marcat de eforturile pentru cunoasterea unor probleme
care tin de structura conceptului, precum cele despre suflet, viatd si moarte, in
perspectiva reinvierii. De reguld, oamenii au cautat sa-si explice mai intdi propria
existentd 1n raport cu aspiratia spre nemurire, aducand 1n sprijinul acestei dorinte
argumentul ideii despre viata sufletului, pe care au conceput-o ca entitate a fiintei
omenesti, capabild de o stare proprie si dupa despartirea de corp. De aceea, in relevarea
conceptului vom urmari, mai intai, evolutia ideii de suflet, care, prin relatia dihotomica
cu conceptia despre corp, este menitd sa puna in valoare mai bine ideea de inviere sau
de reinviere, ca premise ale nemuririi sufletului.

Prin cunoasterea empiricd, omul a ajuns la constiinta ca fiinfa sa este dualista.
Modelul dualist al fiintei umane, formatd dintr-un corp perisabil si un suflet care-i
supravietuieste, este o descoperire straveche. El a fost observat inca din preistorie si a
persistat in gandirea oamenilor timp de milenii, devenind o constiinta, materializatd in
conceptii si sisteme variate. Problema sufletului si a raporturilor ,,suflet - corp” era
conceputd, la inceput, evident In forme primitive. Totusi, incd de atunci s-a nascut
prima imagine a unei lumi dualiste: o lume materiala (vazutd si simtitd), si una
spirituald (nevazuta dar in relatie cu cea vazutd). Prin vis si extaz mistic, omul
societatilor arhaice credea ca poate ajunge la cunoasterea acestei lumi ,,misterioase”,
plasata in ,.cer” si populatd cu fiinte spirituale de aceeasi esentd cu sufletul uman.
Asemanarea sufletului cu lumea spiritelor nevazute a persistat in toate sistemele de
gandire ale timpului, bazate fie pe mitologie, religie, fie pe credintele populare. Omul
este un microcosm terestru, au conchis invatatii de mai tarziu, in care universul se
reflecta cu legile lui obiective, ca si cerul In boaba de roud. Dintre sistemele de gandire
traditionald asupra sufletului, cel mai de seama a fost orfismul. Orfismul, prin prestigiul
de care s-a bucurat, a contribuit, intre altele, la instaurarea in lumea greacd a conceptiei
dualiste cu privire la suflet-corp. Adeptii sistemului considerau sufletul omenesc
(anima), ca un principiu distinct, de origine divind si nemuritor, care anima corpul,
conceput, la randul sdu, ca este un principiu al raului, care intemniteaza sufletul.
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Avand in vedere originea tracicd a lui Orfeu, precum si existenta in cult a unor
practici care situeaza religia tracilor printre cele de ,,mistere”, de tip orfic, este necesar
sd observam cd 1n conceptia stramosilor nostri ideea de suflet avea un continut
determinat in doctrina despre nemurire. Din descrierile lui Herodot, Posidonius si
Strabon, sufletul era considerat, la geto-daci, de esentd diferitd fatd de trup. Acest
suflet, inchis 1n trup, putea deveni nemuritor (athanatos), prin diferite practici initiatice.
Sistemul lui Zalmoxis, ca §i orfismul, are asemanari, in problema sufletului, cu
doctrinele lui Pitagora, Platon si Aristotel. Ei au numit suflet, acea parte din organism
care sa fie responsabila de producerea fenomenelor psihice.

In cultura populard roméneascd, ideea de suflet a evoluat prin influenta
sistemelor traditionale, atit autohtone, cit si straine. Acestea au afirmat modelul dualist
al omului, in care viata sufletului poate dobandi autonomie deplind, mai ales dupa
moarte, prin despartirea de corp, idee pe care n-a schimbat-o nici crestinismul, cu toate
eforturile de ,,depaganizare” a conceptiilor traditionale. Ea se gaseste in speciile
folclorului funerar, in credintele arhaice si, mai ales, in legitura cu riturile practicate la
inmormantare, la pomenirea mortilor, unde gesturile, chiar exprimarea in cuvinte,
ofrandele, se adreseaza sufletului ca unei fiinfe vii, constientd si personalizata.
Sufletele, In conceptia populara, aud, iau cunostintd de actele de cinstire a celor vii,
revin periodic acasd, au nevoie sd se incdlzeascd, cum se practicd prin ,focurile
mortilor” din Joia Mare, si chiar manancd din ofrandele de la ,,Mosi”. Ca o
supravietuire din vechile conceptii ale populatiilor primitive, se crede ca sufletul este
localizat 1n cap. De aceea ,,fereastra sufletului”, la sicriu, se face in dreptul capului, de
asemenea, monumentul sau semnul funerar se pune la cap, rudele mortului se aduna la
capataiul acestuia etc. Ca si animistii, oamenii cred cé 1n jurul lor sélasluiesc o multime
de spirite. Sufletul Insusi poate si se piardd, la moarte, intre celelalte spirite ale naturii.
El invie in lumea de ,,dincolo” si reinvie periodic, cand revine printre cei vii. Prefacerea
sufletului intr-un spirit este o conceptie straveche, intdlnitd pe toate continentele. La
noi, diferentierea de spiritele naturii se pare ca a venit prin influenta credintelor
romane, iar trecerea in randul stramosilor, a neamului, fiind o idee proprie popoarelor
indo-europene, cum sunt si geto-dacii, care 1si cinsteau stramosii in mod deosebit.

Spiritualizarea mai accentuatd a sufletului, in traditia populara, este efectul
conceptiei crestine despre divinizarea prin moarte, care si-a pus amprenta pe obiceiurile
funerare. Astfel s-a impamantenit ideea ca sufletul este o creaturd a lui Dumnezeu,
eternd si nemuritoare, capabild de o viata cereasca dupa moarte si In eshaton. Aceasta
conceptie are unele efecte si in plan mitic in legatura cu viata sufletului dupa moarte.

a. Conceptia despre viata si moarte

Reflectia asupra vietii s-a Tmpletit, din totdeauna, cu nelinistitoarele Intrebari
asupra sfarsitului acesteia: Ce este moartea ? Ce se intampla dincolo de viata ? Religia,
remarca André Malraux, referindu-se la crestinism ,,a zgandarit mult moartea pentru a
gasi in ea prezenta lui Dumnezeu” (Oglinda de la hotarul cetii, 1978, 130). Stiinta, pe
de alta parte, incercand sa patrundd misterul necunoscutului, lupta pentru intelegerea
fenomenelor naturale legate de ciclul vietii: nasterea, renasterea naturii primavara,
moartea vegetatiei si a omului. In ultima vreme, se contureazi chiar un domeniu de
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studiu: tanatologia (de la cuvantul grecesc ,.thanatos” - moarte si ,,logos” - cuvant),
adica stiinta despre moarte, care se preda si in unele universitati.

De-a lungul timpului, oamenii au conceput moartea privind-o fie prin prisma
conceptiilor mitice, fie a celor religioase, rituale, istorice, filosofice etc., incercand sa
formuleze posibile raspunsuri la realitatea acestui fenomen. De aici §i cautirile
teoretice in aceasta problema au imbracat variate forme ale cunoasterii umane, de la
simplele sentinte ale resemnarii, pand la miturile pline de imaginatie care umanizeaza
taramul mortii.

In culturile traditionale, conceptia a fost influentata puternic de gandirea mitico-
religioasa, care a imprimat sfargitului un sens spiritual. Daca in antichitate, moartea era
privitd ca o despartire de lumea vie §i trecerea intr-o existentd subpadmanteand, in
imparatia mortilor (Kigallu), cu timpul se contureaza ideea de continuare a vietii intr-o
postexistenta chiar superioara celei de pe pamant. Acceptarea mortii ca fatalitate a
devenit o constientizare a finitudinii umane si, a deschis problema fiintei si motivului
mortii. ,,Relatia metafizica cu moartea - scria E. Fink, - poate fi inteleasa, si astfel incat
moartea reprezintd atat obiectul gandirii metafizice, cat si al motivului existential al
acesteia ... Orice discurs despre nemurire necesitd Intdi de toate incercarea de a
intelege fiinta a ceea ce este muritor, fiinta noastrd umana ce se sterge fard urma in
trecerea timpului” (Metaphysik und Tod, 1969, 9).

In general, ideea mortii a fost asociatd frecvent cu cea despre viata sufletului.
Fiinta umana, conceputa dualist, a inlesnit determinarea mortii ca pe o separare a celor
doud elemente: corp si suflet. Corpul, fiind perisabil, reintrd in circuitul terestru, iar
sufletul (spiritul) trebuie sa se intoarca in lumea spiritelor. La egipteni, sufletul, la
moarte, lua forma unei pésari care zbura spre soare. Sufletul faraonului dobandea
nemurirea solard. Moartea, la greci, era consideratd un fel de casatorie cu Hades (zeul
imparatiei mortilor). Mai tarziu, dupd epoca lui Homer, conceptia despre moarte i
viata viitoare a evoluat. De alta parte, ideea mortii a fost formulata, in filosofia greaca,
mai ales de Platon, 1n dialogul Gorgias: ,,Moartea nu poate fi altceva decit separarea a
doua lucruri, trupul si sufletul, unul de celalalt™.

Populatiile tribale primitive au conceput moartea diferit, in functie de ideea
despre suflet si divinitate. Unii au asociat-o cu ideea de sacrificiu, altii de jertfa, eroism,
intdmplare, vointa divind, Imbatranire, act de cult, dorinta de eternitate, dor de strimosi,
despartire de lume, unire cu spiritele mortii s.a. De aici s-au nascut credinte si practici
traditionale pentru a usura acest act, sacrificiul violent fiind adesea conceput ca un act
de cult necesar pentru regenerarea vietii. Asa este, de pilda, conceptia uciderii Omului
Salbatic, ce intruchipeaza spiritul naturii, sau uciderea spiritului arborelui, atat de
frecventa la popoarele slave.

La om, sufletul se considera cd, odata eliberat prin moarte, devine zburitor si
poate pleca oriunde, idee Intlnita atat la popoarele necrestine, cat si la cele crestine de
astazi. Ideea aceasta este relatatd plastic de un text din folclorul nostru, care spune:
,Am o ladita / Cu o porumbita, / Daca zboara porumbita / N-ai ce face cu ladita.” (P.
Ispirescu, Pilde si ghicitori, 1887, 29).
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Motivul zborului sufletului a influentat puternic ritologia funerara, unde a fost
transpus 1n ,,pasarea sufletului”, intalnitd in etnografia funerara, in imaginea pasarilor
de pe monumente, cruci si pietre de mormant.

Raportul sufletului cu cei ramasi in urma variazd 1n functie de conceptiile
respective. [tomanezii, din America, considerau ca un suflet ,,odata iesit trage si alte
suflete dupa el” (J. G. Frazer, Creanga de aur, 11, 100). Sufletul poate ratici departe de
corp, hoindrind printre spiritele naturii. Cateodata, acesta este readus sub forme vazute,
perceptibile. Astfel indienii salish sau cap — turtit, din Oregon, credeau ca sufletul unui
om poate fi despartit de trup un timp, fara a pricinui moartea si chiar fara ca omul sa-si
dea seama. Totusi aceasta nu pentru mult timp. Este necesar, cat mai curand, ca sufletul
disparut sa fie regasit si redat posesorului sau, caci altfel acesta ar muri (ibid.). O
metoda de adus sufletul inapoi era cea practicata de vrajitori: capcanele de prins suflete.
Populatiile australiene, desi nu cred in nemurirea sufletelor, in intelesul nostru, totusi
spun ca sufletele, la moarte, continua sa traiascd in anumite parti ale trupului, si in alte
forme. Daci a trecut un anumit timp dupa moartea trupeasca, ele pot sd imbatraneasca
si sd dispard, pe nesimtite. In unele tinuturi, cum sunt Noile Hebride, bastinasii cred ca
sufletul moare de doua-trei ori de-a randul, pana sa fie mort cu adevarat (Iulius Lips,
Obdrsia lucrurilor, 1964, 506).

In legatura cu conceptia despre moarte, sti si ideea despre raportul sufletului cu
corpul. Sufletul este prezent in tot corpul sau numai intr-o parte a sa ? Am vazut unele
credinte, in acest sens, la populatiile preistorice si in cultura noastra traditionala.
Polinezienii cred, si ei, ca sufletul omului salasluieste intr-o anumita parte a corpului
sau, in inimd, creier, sange, ficat, rinichi, suflare, ori in umbra sa (ibid.). Alte populatii
cred ca se afla in umbra sau in chipul oglindit in apa, sau in oglinda.

La noi a existat o puternica credintd ci, cel a carui umbra se zideste la temelia
unei cladiri, va muri. De asemenea, pentru ca o constructie sa fie trainica, se obignuia,
in trecut, sd se ia masura trupului unui trecator pe acolo, care se zidea in temelie. Ca
urmare, acel om murea, de parca i-ar fi luat sufletul.

Un rol in conceptia populara l-a avut sufletul — imagine, care, fiind in afara
omului, poate fi furat ca sufletul - umbra. Zulusii americani nu se uitd intr-o balta
intunecatd, crezand ci acolo se afld un animal care le rapeste imaginea, pricinuindu-le
moartea. Asemenea §i populatia basuta spune, despre crocodili, cd au puterea sa
omoare un om tragandu-i sufletul sub apa (J. G. Frazer, op. cit,, 11, 123). Faptul ne duce
cu gandul la ceea ce credeau in vechime in India si Grecia, ca visul in care cineva se
vede oglindit in apa este o prevestire de moarte. Ideea are unele corespondente si la noi,
cu interdictia de a-si privi cineva chipul in fantana.

In general, roménii n-au teoretizat prea mult ideea de moarte, ci au expus-o
simplu, uneori simbolic sau alegoric, mai rar filosofic. De obicei, este asociatd cu ideea
vietii care se sfarseste. Folclorul reflectd o preocupare mai mare pentru viatd decat
pentru fenomenul mortii, trasaturd asemandtoare si in ce priveste folclorul grecesc de
azi. De pilda, doinele canta dorul, instrainarea, neimplinirile vietii, dragostea ingelata,
dar mai putin vorbesc despre moarte. Pentru omul din popor, viata este definita, adesea,
ca un ,,vis”, iar moartea, ca o ,,vesnicie”’. M. Eminescu, inspirat din aceasta conceptie,
scrie in poezia Impdrat si proletar: ,,Ca vis al mortii eterne e viata lumii-ntregi”.
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In doine, viata este numita simbolic ,,Jume alba”, in antitezd cu moartea ,,Jumea
neagra”, ca in acest text din Arbore (Suceava): ,,Lume, lume, lume alba / Ce te treci asa
degraba ? / De ce n-ai ingaduit, / Sd ma satur de triit / Si cu mandra de iubit.” In
comparatie cu viata terestrd, moartea e conceputd ca o despartire a sufletului de trup:
»lrupul merge in pamant, / Sufletul la Domnul sfant”, spun frecvent cantecele de
inmormantare. Fenomenul este ireversibil, vazut ca parcurgere a unui drum cu sens
unic: ,,Ista drum i mergétor / Si-napoi nenturnator” (Folclor din Moldova, 11, 776).

In chip alegoric ideea mortii o gasim transpusa in balada Miorifa, care, prin
motivul moarte — nuntd, constituie o adevaratd sinteza de filosofie populara asupra
fenomenului, aspect pe care l-am tratat deja la un alt capitol. Petru Caraman face o
apreciere demnd de semnalat despre Miorita: ,La roméani, In zugravirea mortii € mult
mai multd seninatate. Frumusetea naturii in care e Incadratd moartea face sa uiti de
grozavia ei si aproape ispiteste” (Studii de folclor, 11, 1988, 87).

Din multimea de credinte si superstitii pe care le inregistreaza cultura populara,
putine vorbesc despre conceptia de moarte. De pilda, cele 241 de credinte pe aceasta
tema culese si publicate de Artur Gorovei, in volumul Credinti si superstitii ale
poporului roman (1915), toate vizeazd aspecte exterioare ideii 1n sine: motivele de
moarte, semnele de moarte, evitarea si influentarea mortii, precum si unele Tmprejurari
rituale. Cele mai multe traditii de acest fel se intdlnesc in obiceiurile funerare, in
legatura cu riturile de trecere si integrare a sufletului in postexistenta.

b. Nemurirea sufletului sau viaga in dubla calitate

Ideea de nemurire a sufletului, ca apartinatoare conceptului studiat, std in
legatura directa cu conceptia despre moarte si cea de reinviere, pe care le valorifica in
principiul continudrii vietii in postexistenta. Aspiratia spre nemurire a fost raspandita la
numeroase popoare din istorie, fiind dovedita de vestigiile civilizatiei, cat si de scrierile
care s-au pastrat. Daca prezenta ei este neindoielnica 1n unele culturi, esenta teoretica a
ramas, In multe cazuri, o idee care se decripteaza cu greu din urmele unor rituri, din
traditii sau din mentiunile inscriptiilor. Ea a existat odatd cu omenirea. Edgar Morin
afirma in acest sens: ,,Credinta intr-o viatd proprie a mortilor se manifestd ca un
fenomen uman primordial, ca si uneltele” (L homme et la mort, 1970, 1).

Cel mai bine se poate cunoaste ideea de prelungire a vietii dupa moarte din
cercetarea unor morminte vechi. M. Eliade argumenteaza acest lucru prin prezenta
obiectelor funerare: ,,Credinta in supravietuire este confirmata de sepulturi; altfel nu s-
ar intelege grija pentru a Inmormanta corpurile” (Istoria credintelor si ideilor
religioase, 1981, 1, 8). Se stie cd, cele mai vechi morminte cunoscute dateaza din
Musterian (70.000 - 50.000 1.d.Hr.), iar mormintele cu ocru rosu presarat peste cadavre,
ca un substitut al sangelui - simbolul vietii, ar fi un indice pentru a atesta credinta in
nemurire. Ceva mai tarziu, legenda lui Ghilgames care cauta tineretea fara batranete si
viata nesfarsita, este o incercare de a depasi destinul implacabil in speranta nemuririi.

Dupa parerea lui Herodot, egiptenii au fost primii oameni care au vorbit despre
nemurirea sufletului. Aceasta a constituit una din caracteristicile esentiale ale vietii si
religiei lor (Constantin Daniel, Civilizatia Egiptului antic, 1976, 22). La egipteni, la
greci, traci §i alte popoare, nemuritori au fost considerati mai Intai zeii. Relevarea
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acestor trasaturi la zei este importantd pentru cunoasterea conceptiei de moarte si
supravietuire in cultura tradifionald, pentru ca ei au legdtura directd cu sufletele
mortilor in starea de postexistentd, cat si implicatii in lumea spiritelor naturii sau chiar
in viata pimanteascd a omului. In mitologiile vechi, legitura zeilor cu desfasurarea
vietii terestre este frecvent descrisa, uneori in legende si povestiri amanuntite,
intemeiate pe mituri ancestrale ce inca mai supravietuiesc in culturile popoarelor. Cele
mai frecvente sunt miturile cosmogonice.

De asemenea, actul creatiei in naturd este propriu zeilor, care dau spirit, suflet, la
tot ce este viu. Viata lor este viata universului care, prin contingentd, traieste sau
moare, dupd cum evolueaza existenfa zeului naturist. Tot ei acordd nemurire
oamenilor. Pentru omul societdtilor arhaice, visul nemuririi consta in prelungirea
existentei intr-o viatd fard de sfarsit, spre o eternitate unde se va bucura de tot ce este
mai bun si frumos. Viata omeneasca de aici doreste cu ardoare sa fie dusa la nesfarsit.
Uneori se concepe o prelungire a vietii trupului, alteori a vietii sufletului, sau impreuna,
dupa credintele si religiile popoarelor. Cauzele acestor conceptii nu se cunosc exact, ele
neavand un tel precizat, ca in religiile revelate.

Nemurirea incepe, de obicei, la sfarsitul vietii terestre. Este o continuare a
acesteia intr-un alt plan, al existentei spirituale. Dar nemurirea poate avea inceput cu
viata pamanteasca, ce constituie preludiul vietii eterne. De altfel, omul a observat ca si
natura, in ansamblu, este nemuritoare, ciclurile vegetale se succed in timp, rendscand
si perpetuand viata. Perenitatea unor forme biologice din lumea inconjuratoare a dat
nastere la conceptia despre sufletul naturii nemuritoare, identificat adesea cu spiritul
zeului. Intr-un cantec din folclorul nostru, omul se adreseazi codrului: ,,Padure verde,
padure, / Cum nu-mbétranesti ca mine”. Personalizarea, in acest caz, este un mod de a
exprima ideea naturii vii $i nemuritoare.

La popoarele mai mitologizate, oamenii au avut o conceptie dezvoltatd despre
spiritele naturii care populeaza si anima viata acesteia. Spiritele erau, in general,
atribuite muntilor, apelor, padurilor, campiilor, fantanilor, chiar plantelor, purtind
diferite denumiri. Slavii vechi aveau ,,demoni” ai apelor si ,,nimfe” ale muntilor. Ei
credeau, de asemenea, in ,,genii” sau spirite protectoare, care la origine erau spirite ale
stramosilor. Asemenea spirite erau si rojdanicele, considerate zeite ale nagterii soartei
omului 1n viatd (un fel de ursitori) (N. S. Derjavin, Slavii in vechime, 1945, 152). Slavii
credeau in foarte multe spirite, din care unele au patruns si in cultura noastra
traditionala.

Intre spiritele nemuritoare ale naturii salasluiesc si sufletele mortilor care, unele
isi cautd adapost in locuinte terestre, fie reinviate, reincarnate in alte fiinte, sau pur si
simplu umbland prin naturd. De pildd, vechii germani credeau cé toatd natura este
populatd de suflete care puteau lua trupuri de animale sau de plante, dar de obicei
acestea mergeau sa locuiasca in munti, unde li se aduceau sacrificii funerare. Faptul ca
unele spirite puteau sd sdlasluiascd in arbori sau animale, a facut ca acestea si fie
considerate ca purtitoare de putere sacrd. Asa s-a nascut totemismul (Sigm. Freud,
Totem et tabou, 1924). La noi, conceptia despre spiritele naturii a venit din traditia
geto-dacd si prin adoptarea unor fiinte mitologice din alte culturi, populand spatiul
etnic i spiritual cu spirite ale muntilor, apelor, padurilor, pesterilor, baltilor, stancilor,



15 Conceptul de inviere si reinviere in stiinta populara la romani si in sud-estul Europei 33

casei, etc. Asa s-au ndscut Zana apelor, Zana marii, Muma padurii, Dochia, Zmeii,
Ielele, s.a. care alcatuiesc o lume insufletitd si nemuritoare.

Dar cel mai mult 1-a preocupat, pe omul gandirii traditionale, propria sa
nemurire. Uneori, este conceptia ca aceasta poate fi pregustata concomitent, prin trairea
vietii divine in paralel cu cea terestrd, a corpului. Mircea Eliade avanseaza ideea ca
sanctificarea este o altd viatd, este acea alternativa spirituala la pAméantesc, care intr-un
fel pregateste si anticipeaza nemurirea. Pentru omul arhaic, spune el ,,viata in totalitate
este susceptibild de a fi sanctificatd. Mijloacele prin care se obtine sanctificarea sunt
multiple, dar rezultatul este aproape Intotdeauna acelasi: viata este trditd pe un dublu
plan; ea se desfasoara atat ca existentd umana si, in acelasi timp, ea participa la o viata
trans-umana, cea a Cosmosului sau a zeilor” (Le Sacré et le Profane, 1972, 141).

In culturile traditionale vechi, conceptul de nemurire este asociat intotdeauna cu
credinta in posibilitatea acesteia. O dezvoltare teoretica, desi ne lipseste la majoritatea
popoarelor antice, se poate reconstitui in plan mitic si ritual. In special mitologiile si
religiile contin elemente despre viata umana in ideea de supravietuire. Uneori eroii o
cautd, ca, de pilda, Ghilgames, din mitul asiro - babilonean, sau o refuza, cum face
Adapa, care nu acceptd apa vietii oferitd de zei. In mitul lui Etana se povesteste ca
eroul, cu acest nume, se urca la cer pe spinarea unui vultur, pentru a obtine de la zeita
Istar nemurirea, dar cuprins de ameteala se prabuseste la paméant si moare (Constantin
Daniel, Civilizatia asiro-babiloniana, 1981, 357-359). Este aici o reformulare a mitului
cautarii nemuririi la zei, care nu poate fi obtinutd decat cu mari sacrificii, uneori chiar
platind cu pretul vietii aspiratia spre acest ideal, destinat mai mult zeilor. Ut - Napistim
si sotia sa, din mitul lui Ghilgames, care au ajuns in faimoasa insuld a fericitilor, au
ramas o exceptie prin gratia zeilor.

In esenta lor, miturile descrise contin o idee fundamentald pentru intelegerea
conceptului de nemurire, ca ajungerea la aceasta stare zeiasca se face printr-o trecere
care schimba destinul, implicd depasirea conditiei pamantesti, prin anularea acesteia.
Primejdiile si greutatile intdmpinate de eroi exprima obstacolele trecerii la o stare de
nemurire dar, In acelasi timp, si dificultatea ajungerii de la viata umand la cea
consideratd doar a zeilor, care implicd o rupturd cu trecutul i o renastere totald intr-o
lume a nemuritorilor. Cu alte cuvinte, trecerea reprezinta un prag initiatic care poate fi
depasit doar printr-o moarte a stirii vechi, terestre, si reinvierea vietii intr-o conditie
noua, capabila de supravietuire in eternitate.

Mijloacele pentru a obfine nemurirea sunt variate, cautdrile eroilor mitici
reprezentand unele incercéri de a dezvalui misterul initiatic. Motive ca ,,apa vietii” sau
»larba vietii”, care au patruns si 1n cultura noastra orald, sunt doar mijloace de a ajuta,
in chip simbolic, fenomenul trecerii la nemurire, ele constituie un paleativ la actul real.

Conceptia despre nemurire trebuie pusd, in spatiul nostru, in legiturd cu
conceptul vechi al geto-dacilor, care a avut o importantd deosebitd in spiritualitatea
vremii, facand sa se vorbeasca despre ei de la Herodot pana la Fotie si Suidas. Din
pacate, izvoarele vechi asupra nemuririi getice sunt foarte putine, de valoare inegala si
raspandite la intAmplare in texte grecesti si latine, incepand din sec. al V- lea 1.d.Hr.,
pand in sec. X d.Hr. Cu tot numarul mare de autori, 33 de limba greaca si 31 de limba



34 Nicolae Cojocaru 16

latina, pana 1n sec. al IlI- lea d.Hr., mentiunile lor in problema nemuririi sunt, in
general, o reluare sau un mic rezumat al informatiei transmisa de Herodot: ,,Getii se
cred nemuritori”. ,,Se cred nemuritori 1n acest fel: ei socot ca nu mor si cd acela care
piere merge la Zamolxis zeul; unii dintre ei numesc aceasta fiin{a divind cu numele de
Gebeleizis” (Istorii, IV, 93-94, V, 4). Dupa Herodot, de o intindere demna de luat in
seamd sunt marturiile lui Hellanicos, Platon, Strabon, Clement Alexandrinul, Sf.
Grigorie de Nazians si Iulian Apostatul. Nu exista nici un get sau dac printre acesti
autori. Apoi unii istorici ca Herodot, Hellanicos si Platon, cei mai venerabili, n-au
cunoscut direct pe geti, ci s-au informat prin altii despre ei.

Din aceste motive, este dificil s ne facem o imagine completd asupra
conceptului de nemurire la geto-daci. El a existat cu certitudine In popor si poate fi
coroborat cu alte marturii ale istoriei, cu traditiile si riturile funerare mai ales. Pentru
elucidarea problemei la noi, Vasile Parvan aprecia ca materialele arheologice sunt
inestimabile, urme ale credintei In nemurire fiind intalnite in obiceiurile funerare:
,fereastra sufletului”, ofrande la morti, iInmormantarea cu ocru rosu etc. in urma
cercetarilor efectuate, V. Parvan formula astfel conceptia getilor: ,,Sufletul este
nemuritor. Trupul este o Tmpiedicare pentru suflet de a se bucura de nemurire; de aceea
el nu are nici un pret; poftele lui nu trebuie ascultate; la razboi el trebuie jertfit fara
parere de rau. Omul nu poate ajunge la nemurire decat curdtindu-se de orice fel de
patimd; carnea, vinul, femeile sunt o murdarie a sufletului. Mai ales vinul aduce
ticalogirea omului”. De aceea ,,oamenii sfinti vor fi la ei ascetii, care nu vor sa mai stie
nici de lume, nici de femei, ci in renuntare la orice bucurie a trupului, se devoteaza
gandului bun despre nemurirea de dincolo de viata trupului” (Getica — o protoistorie a
Daciei, 91).

Ceea ce caracteriza in primul rand nemurirea traco-getica era viata sufletului, in
opozitie cu cea a trupului. Chiar daca n-au formulat-o in concepte teoretice definite,
tracii geti si daci au avut constiinta existentei ei in realitate, ca o prezenta vie, dincolo
de orice indoiala. Ea se baza pe curatia vietii pamantesti, ca o conditie sine qua non a
supravietuirii. Or, purificarea apartinea de morala divina, in credinta ca prin neintinare
viata se apropie de calitatea divind si intrd mai usor in nemurire.

Toti tracii, fie sud-dundreni sau geti, credeau intr-o viatd dupd moarte.
Pomponius Mela, in anul 43 d.Hr., declara ca la traci existau trei conceptii asupra
nemuririi: 1. sufletele mortilor se reintorc; 2. sufletele nu se reintorc, dar ele nu se sting,
ci trec la o existenta fericitd; 3. dupa altii, sufletele mor, dar e preferabild eternitatea
mortii, ca 0 variantd a nemuririi, mai bine decat sa traiesti ([zvoare privind istoria
Romaniei, 1, 389). De fapt getii, ca toti tracii, credeau, la fel cu nordicii, intr-un loc al
nemuririi (un fel de Walhall), unde dupa moarte se vor intalni cu zeul lor suprem si vor
trai fara sfarsit. Herodot mai spune: ,,dar ca se duc intr-un anumit loc, ca vesnic traind
acolo sa aiba toate cele bune” (Istorii, IV, 95).

Conceptul de nemurire la geti este integrat, de majoritatea izvoarelor, mitului lui
Zalmoxis. Aceasta pentru ca, cele mai multe izvoare considera ca ,,dogma imortalitatii”
a fost introdusa de Zalmoxis (Herodot, Hellanicos, Platon, Lucian, Iamblich, Suidas),
apoi pentru ca acesta e considerat zeu, si getii cred, cum spune Herodot ,,ca ei nu mor,
ci acela care piere se duce la Zalmoxis™; in felul acesta ei doar 1si schimba locuinta. Tot
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el le-ar fi insuflat credinta ca, dupa moarte, vor fi intr-o stare de beatitudine, de fericire
egalitard in Tmparatia cereasca (ibid.).

Observam din prezentarea acestor informatii sumare de pand aici, cd nemurirea
getica se producea printr-o trecere a sufletului catre o noua stare de postexistenta, care
la Pomponius Mela este desemnatd prin ,revenirea” sufletului, termen pe care il
intrebuinteaza de trei ori. Aceastd conceptie va dura cateva veacuri, osciland intre o
definire cand a corpului cand a sufletului. In acest timp, nemurirea are un caracter
evident spiritual, §i mai putin somatic, deoarece postexistenta este conceputa ca viata
sufletului. De alta parte, prin ideea de schimbare a locuintei, termenul capita o nuanta
deocamdata mai terestra, pe care trebuie s-o elucidam din exegeza textelor. O stire ceva
mai tarzie (de prin 361 d.Hr.) este cea data de imparatul [ulian Apostatul care a atribuit
lui Traian afirmatia: ,,Am subjugat chiar si pe acesti geti, cei mai razboinici dintre toate
neamurile care au existat vreodata, nu numai din cauza puterii corpului lor, dar si din
aceea a Invataturilor lui Zalmoxis, care este intre ei aga de slavit. Acesta le-a intiparit in
inima ca ei nu mor, ci numai 1si schimba locuinta si de aceea merg la moarte mai veseli
decat la orice alta calatorie” (Imparatul Iulian, Despre cezari, 327).

In zalmoxismul tardiv, conceptia schimbarii locuintei sufletului prin moarte
reprezinta deja ideea de metempsihoza, ca urmare a unor influente orfice si pitagoreice
tarzii, In epoca elenistica si romand. Dar aceastd conceptie nu urca pand la Herodot,
nici pana la Hellanicos. Anterior ei, nemurirea isi trage sevele din credintele traco-
getice si dacice, unele de sorginte poate chiar indo-europene, intdlnite la mai multe
neamuri tracice.

Problema formei originare a conceptiei despre nemurire la geto-daci este
complexa, si ea trebuie vazuta in stransa legatura si cu ideile religiei lor. Cultul unui
zeu spiritualizat, cerea curatirea sau purificarea corpului, pentru a da sufletului o
calitate morald, compatibila cu idealul propus atat de preceptele religioase, cat si de
cele traditionale, ale gandirii populare. In fond, morala geto-daci se apropie foarte mult
de cea crestind, de aceea s-a introdus usor crestinismul 1n Dacia.

Cu privire la participarea corpului la nemurire, nu existd document scris care sa
vorbeasca despre dispreful getilor la adresa lui. Unele preciziri, in acest sens, se pot
face in raport cu alte culturi. De la conceptia arhaicd despre om, cu timpul, sub
influenta culturii grecesti, se contureaza o delimitare intre cele doua elemente ale fiintei
umane, unite 1n aspectul dihotomic, pentru ca s ne ddm seama de particularitatile
fiecaruia. Fenomenul este mai larg.

Faptul capital care izbeste spiritualitatea greacd si ,,barbard” (la populatiile
tracice etc.), spre sfarsitul sec. al V-lea 1.d.Hr. si inceputul celui urmator, este separarea
netd a sufletului de corp, despartire avand o legatura cu filosofia epocii, mai ales a lui
Platon, 1n care sufletul este infatisat ca ,,ceea ce este”, ca o esentd eternd, in timp ce
corpul, cauza a tuturor suferintelor, este ,,mortul”, ,,mormantul”. Ca urmare, in timp ce
sufletul este nemuritor si conduce universul, corpul este muritor. Aceasta diferenta de
caracter, in dihotomia umana, este documentatd, la greci, de unele inscriptii funerare,
cum este cea de la Atena, din sec. al [V-lea 1.d.Hr., care zice: ,,Pamantul tine pe acest
dulce copil, cel putin oasele si carnea sa, dar sufletul lui a plecat 1n casa celor evlaviosi”
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(A. J. Festugiére, L 'ideal religieux des grecs et L ’Evangile, 1932, 159), apoi si de unele
opere literare.

Daco-getii 1nsa reactioneaza impotriva ideilor lui Platon, fapt consemnat intr-un
text din Charmide. In el Socrate povesteste convorbirea pe care a avut-o cu unul din
medicii traci (geti) ai lui Zalmoxis ,,despre care se zice ca ei conferd nemurirea (...)
Dar Zalmoxis, regele nostru, zeul, proclama ca dupa cum nu trebuie sd Incercam a
vindeca ochii fara cap, nici capul fara trup, tot asa nu trebuie sa incercdm a vindeca
trupul fara suflet (...) Acesta e motivul pentru care multe boli scapd medicilor greci.
Aceasta pentru ca ei neglijeaza ansamblul sau totalitatea, careia ar trebui sa-i acorde
atentie, intrucat daca totalitatea nu sta bine, este imposibil ca partea, ea insasi sa stea
bine. Din suflet pleacd totul: si cele bune in trup si In omul intreg. Din suflet se
raspandesc acestea toate, asa cum (durerea) vine de la cap la ochi. Trebuie deci in
primul rand si mai presus de orice sd ingrijim sufletul, daca vrem s se géseasca in
buna stare capul si celelalte parti ale trupului”. Acest text ne oferd indicii importante
pentru conceptia getica despre nemurire. Mai inti aflim cd Zalmoxis era rege si zeu,
ceea ce in antichitate IntAlnim si la alte popoare, cand regii erau zeificati (de pilda
faraonii). Apoi ca Zalmoxis avea medici care practicau medicina, cu unele principii
destul de 1naintate pentru acel timp, socotind omul o entitate indestructibila, cu trup si
suflet, parti care se influenteaza reciproc in actul vindecarii. Terapia getica pune accent
pe rolul sufletului 1n eliminarea bolilor, chiar acordandu-i un rol prioritar. Or, aceasta
presupune ca exista o conceptie bine conturatd despre valoarea sufletului, cunoasterea
functiilor sale si punerea lor 1n actiune, fie pe cale religioasa, fie prin descantece care,
se mentioneazd ,sunt cuvintele frumoase”. Prin aceste cuvinte ,,patrunde”
intelepciunea in suflete, intelepciune a carei intrare procura sanatate si capului si
restului trupului.

Nemurirea pare sa decurgd aici chiar din actul taumaturgic, pentru ca statueaza
vindecarea sufletului. Aceasta ne ofera indicatii sigure despre stiinta sufletului la geto-
daci, care au dezvoltat o terapie originald, avand ca mijloace instrumentele morale.
Tn‘;elepciunea insdsi, produsd de cuvintele frumoase, are un rol de intarire sufleteasca,
dupa care trupul va lucra bine sau rau in numele sufletului. Ca urmare, trupul nu mai
are importanta din culturile traditionale, putin spiritualizate, de aceea nici disparitia lui
nu constituie un impediment in calea nemuririi. Totusi, aici numai fiinta totala este
capabild de a pregati supravietuirea viitoare. M. Eliade o considera relatie functionala
intre sanatatea conservata printr-o ,,metoda totala”, in care sufletul joaca rolul decisiv,
si Intre obtinerea nemuririi.

Un alt mijloc, mentionat de Herodot, este acela ca getii ajungeau la nemurire
prin practicarea dreptatii. Platon explicd, in dialogul sdu Gorgias, ca intelept este acela
care face ceea ce se cuvine zeilor i oamenilor. Acela care savarseste ceea ce datoreaza
oamenilor, implineste dreptatea, ceea ce pentru zei este un act de pietate. Deci cel care
implineste dreptatea si pietatea este, in chip necesar, drept si credincios divinitatii. Dar
dreptatea este si 0 dimensiune a spiritului, o virtute.

Notiunea de dreptate a avut, in antichitate, un inteles mult mai larg decat cel
strict juridic. Drepti, erau numiti, in Vechiul Testament, patriarhii, cei care Implineau
legea Iui Dumnezeu, iar in crestinism, sfintii. Dreptatea, in sens religios, insemna
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respectarea voii divine, a zeilor, la popoarele pagane, fapt care ficea pe oameni sa tind
legea morala. Ei deveneau drepti prin corectarea deprinderilor si a vointei, in acord cu
prescriptiile sacre, invatand totodatd actele rituale sau ceremoniale. De aici si
apropierea, ca sens, a dreptatii cu intelepciunea.

Daca facem o trecere in revistd a conceptiei getice de a obtine nemurirea, vedem
ca toate metodele expuse converg spre o actiune moral-spirituala, iar mai putin se pune
accent pe rolul trupului. Acesta raméne doar un participant la pregatirea nemuririi, dar
nu insoteste sufletul in actul nemuririi. Cat priveste forma cum au conceput geto-dacii
trecerea in nemurire, aceasta era considerata ca o calatorie spre un alt taram.

Ideea de trecere dintr-o lume 1n alta, prin supravietuire, este deci precrestina, si
ea a continuat sd existe printr-o seriec de credinte si practici traditionale legate de
momentul ultim al vietii, ajungand pan la noi. In toate credintele populare arhaice, se
considera cd moartea reprezinta o ,,mare trecere”, intr-o altd lume, opusa celei de aici,
dar nu straind de ea. Crestinismul, cu toatd superioritatea invataturii sale, n-a desfiintat
aceastd conceptie traditionala care, de altfel, a fost continuati in noua religie. In cultura
noastra populard, ideea de nemurire este marturisita de bocete si obiceiurile funerare.
Poporul crede ci sufletul nu moare, el doar trece, prin moarte, spre o alta viata care, ca
orice inceput de existentd noud, implicd un act de renastere sau de inviere, fiind vorba
de un fenomen post-mortem. ,,Calatoria sufletului” este o imagine a evolutiei vietii spre
nemurire, influentatd de ideile crestine eshatologice. Nemurirea, cand este raportata la
precepte divine, reprezintd un alt plan al existenfei - existenta sacrd. Aceasta este
exprimatd, in gandirea populara, prin conceptia mijlocirii sufletelor sanctificate la
persoanele divine pentru viata oamenilor. De aici, credinta c&, a face bine mortilor, prin
ofrande si practici rituale, influenteaza viata celor vii, fie prin fertilitatea ogoarelor, fie
prin protectia locuintelor.

Conceptul despre nemurire, ca formulare teoretica despre o alta viata, implica,
pe langa ideea unei calitati superioare a sufletului, i aceea a unui alt plan sau a unui alt
loc in spatiu. In traditiile populare se vorbeste frecvent despre acest loc destinat
sufletelor dupa moarte, in care ele sunt intr-o stare de ,,repaus” si isi continud existenta
postuma neintreruptd, in functie de felul cum au trdit In viata anterioard, corporala,
dupa faptele savarsite si dupd cum au practicat virtutile. Chiar si geto-dacii aveau
aceasta conceptie cd, prin moarte, sufletul isi schimba ,locuinta”. Din faptul ca merg,
cum ne spune Herodot, la Zalmoxis, putem deduce usor ca acesta era un loc de fericire,
de beatitudine nesfarsita.

Asupra felului cum ardta ,raiul” dacic, nu avem informatii. Romulus
Vulcanescu e de parere ca, despre aceasta problema nu putem decat sa enuntam ipoteze
explicative. ,,S-ar putea ca raiul dac sa fie sobru si modest ca si viata pe care o reclama
invatatura lui Zalmoxis, dar s-ar putea sa fie si o recompensa pe masura imaginatiei
unui popor auster, credincios §i razboinic” (Mitologie romana, 1985, 363). Avand in
vedere faptul ca se povesteste despre zeu ca a coborat intr-o locuinta subpamanteana, s-
ar putea conclude ca aceasta era destinatd celor nemuritori, credintele chtoniene fiind
raspandite pe malurile Mediteranei, de unde au patruns pana in Tracia, si respectiv
Dacia, prin intermediul grecilor. O alta varianta a ,,raiului” getic se deduce din obiceiul
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,»solul lui Zalmoxis”, care se petrecea odatd la patru ani. Tanarul ales pentru acest rol
credea cd merge la zeu. Or, Zalmoxis nu era un zeu celest, ci mai mult pamantesc,
ciruia i se aduceau jertfe si ofrande pe inaltimi. In perioada daco-romana, locul de
fericire eterna a putut fi un compromis intre imaginea unui empireu si Campiile Elizee,
adica un fel de gradini ceresti, unde merg sufletele celor virtuosi.

Unele ecouri ale imaginii arhaice a ,,raiului” la straromani au patruns in cultura
populard roméaneasca. Raiul pe 1néltimi este mentionat intr-o colindd din Mehedinti:
,,De Sanvasile-am venit, / Am venit sa colindam, / Din Raiul nost’1 din cer, / Cocotat in
var' de munte, / Intre nori / Cu var’ de munte / Si-am trecut pe dalba punte, / Prin
prejur cu stanci coltate, / Rapi adanci intunecate” (apud ibid.). Conceperea acestui loc
sacru pe Inaltimi corespunde credintei populare in prezenta divinitatilor pe munti, pe
culmi, acolo unde se 1ndltau altidatd altarele dacilor. Faptul este confirmat si de
imaginea din Miorifa, unde se aminteste coborarea ,,Pe-un picior de plai, / Pe-o gura de
rai”. Sacralitatea acestui loc 1i conferd nu doar o metafora, ci indica un loc inscris in
conceptia mai profunda a credintei in locul etern al sufletelor, al nemuririi. Chiar
expresia ,,preoti muntii mari” dezvaluie rostul sacral al acestui spatiu in calatoria
sufletului spre ,,raiul” dacic.

Cel mai frecvent intilnim, in folclor, raiul imaginat ca o gridina frumoasa. Intr-
un cantec funebru, din Bucovina, se spune: ,,Mandru-i raiul si-nflorit, / Pentru cel tanar
gitit. / Mandru-i raiul si frumos, / Pentru cel tinar voios.” Intr-o colinda este numit
chiar ,,gradinad”: ,,Raiule gradina dulce, / Din tine nu m-ag mai duce, / De dulceata
pomilor, / De mirosul florilor” (culeg. pers.). La originea acestei imagini, o influenta a
avut-o, fard 1ndoiala, numele biblic de ,,gradina Edenului”, unde au fost asezati
protoparintii oamenilor, Adam si Eva. In rai se gasesc, de obicei, pomii sacri (pomul
cunostintei binelui si raului si pomul vietii), dintre care se mentioneaza marul - care in
popor are un rol benefic, - si mese Intinse ca la un ospat bogat, unde vor lua parte
sufletele bune. Important este pomul vietii si al mortii, care € mentionat ca un mar cu
mere de aur. Intr-o colindi culeasi de Sabin Drigoi se spune referitor la aceasta: ,,Un
boier batran (...) / Ce-mi are locut bun in rai, / Unde-s mese-ntinse / Si faclii aprinse /
Jur prejur de mese, / Scaune girese, / Din mijloc de mese, / Maru-i margarit, / Maru-i
inflorit, / Florile-s de-argint, / Merele-s de aur” (303 colinde, 1931, 49-50).

Pentru a intra in rai, sufletele trebuie sa treaca pe o ,,punte”, un loc al incercarilor
de tot felul, ceea ce, la romani, era imaginat ca trecerea peste raul Styx. Numai cei buni
pot ajunge in rai. Ei se roaga la Sf. Petru, spune un bocet, cel care e la poartd si
»pazeste lumea toatd”. Necuratii, cei impuri, nu pot patrunde in rai care, de altfel, este
intangibil spiritelor rele (malefice). Dupa Ovidiu Papadima, imaginea romaneasca a
raiului corespunde spiritului linistit, echilibrat si realist al conceptiei romanului despre
viata si lume. ,,Rai - zice el - Inseamna rasplata, dar inseamna si lumea cealalta care e
pe alt taram (...) un tarAm apropiat pamantului” (O viziune romdneasca a lumii, 1941,
92-95).

Mai putin e mentionat in cultura populara ,,iadul”, ca loc al sufletelor pedepsite,
desi demonologia noastra este foarte bogata. Dar Insisi notiunea de demon are conotatii
mai putin infernale, decat cea de diavol. Chiar Eminescu, in poezia Inger si demon,
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foloseste termenul cu sens de faptura mitica inferioara, din cele care se Intalnesc In mai
toate domeniile de activitate ale cosmosului, pamantului si vietii umane.

Notiunea de iad s-a nascut, la noi, ca urmare a influentelor din cultura greco-
romand. Tracii nord si sud-dunireni socoteau moartea o binefacere, si nu aveau
notiunea de iad. Ideea, pare a fi conceputd de Orfeu si orfici, de unde, in contact cu
cultura mixhelenica de la Pontul Euxin si romano-dacé, din Dacia romana, facilitatd de
patrunderea ideilor despre Tartar si Infern, a ajuns in conceptia stramosilor nostri.
Considerat sinonim cu Hades, de la greci, iadul a capatat, prin contributia
crestinismului daco-roman, o imagine cu multa coloratura romaneasca, pe care cultura
populara a preluat-o si transmis-o mai departe, in constiinta romaneasca.

De problema iadului, in traditie, s-au ocupat indeosebi folcloristi ca S. FL
Marian, Ovidiu Papadima si, din filosofia culturii, Doina Graur. Ideea iadului sau
infernului corespunde, in general, cu ideea raului. Doina Graur, facand o dezvoltare
filosofica asupra consecintelor raului in existenta si postexistenta, conform credintelor,
datinilor si traditiilor populare variate, cat si conceptiilor despre viatd si moarte in
istoria omenirii, constatd o extindere a influentei iadului in spatiul cosmic (Doina
Graur, Aventura unui mit, 1983). In conceptia miticd, acesta este vizut ca un loc pe
pamant, cu campii sterpe, beznd, ciulini, rauri de foc, Apa sdmbetei si alte lucruri
terifiante, menite si ingrozeasca sufletele celor condamnati la ,,pedeapsa vesnica”. In
traditiile noastre, imaginea iadului este conceputd cand terestrd, cand cosmicizata si
spiritualizatd, ca un loc ingeldtor, cu rost infricosator. Drumul la iad, spune un céntec, e
scurt si seducator, plin de surprize plicute, care toate dispar celui odata intrat pe portile
iadului: ,,Drumul de la noi din sat / Pana jos la sfantul lad, / Este scurt cat un oftat, /
Treci cantand peste un iaz, / Sari in saga un parleaz, / Mergi cu gandul, / Fluerand ca
vantul, / Treci un cdmp rosu de maci / Nu vezi nici urma de draci, / Portile nezavoréte /
Se deschid deodata mute / Si te soarbe o duhoare, / Ce seaman pe lume n-are / Bezna
sufletu’ ti-apasa, / Strigate patrund in oase ...” (R. Vulcanescu, op. cit., 456).

in general, oamenii pronuntd cuvantul ,,jad” cu retinere si adaugad imediat o
formula scurtd de izbavire de acest loc infernal. Intr-o colinda din Banat, dupa numele
iadului este dat un refren asemanator. Textul spune: ,,Ici e iadul cel spurcat / Pentru
oameni rai gatat / Da-n launtru cine sunt ? / Sa fereasca Domnul Sfdnt” (S. F1. Marian,
Inmormdntarea la romani, 1892, 467).

Este conceptia ca uneori cei vii patrund in acest loc pentru a-gi gasi semenii
pierduti, cum intalnim intr-o doind din Turda — Aries, in care se relateaza drama unui
flacau care-si cauta iubita 1n iad. O cautd mai intai in rai, apoi in iad, unde o gaseste,
dar in fata privelistii chinuitoare dragostea lui dispare si el cautd sa scape cat mai
repede de acolo. Cantecul pare inspirat de coborarea lui Orfeu in infern si atmosfera
terifianta pe care el o intdlneste cautand-o pe Euridice.

In traditiile noastre despre iad, acesta apare ca un loc foarte populat, unde merg
cei mai multi oameni, ca urmare a faptului ca nu respecta ordinea morald a vietii i cad
in greseli de tot felul. Consecintele sunt evident punitive. Dar ceea ce-i ingrozeste mai
mult, este durata acestor efecte nefaste care marcheaza nemurirea, dar o nemurire cu
pedepse eterne. Poporul a ,,umanizat” imaginea iadului, acesta fiind conceput ca un loc
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al sufletelor 1n postexistentd, dar vazut tot intr-o forma negativd. Unii oameni pot sa
ajunga aici cu casd cu tot. Intr-o colindd din Banat se spune: ,,Vad casa zgércitului /
Din mijlocul satului / in mijlocul iadului; / balaurii sufld-n foc / harapii nu-si afla loc”
(S. Fl. Marian, op. cit., 468-469).

Ca si in cazul raiului, si la iad, coborarea la lumesc a creat adesea imaginea unui
loc terestru, doar ca deosebit de restul lumii si separat printr-un hotar de netrecut, decat
prin moarte. Raiul este pazit de Sf. Petru sau de ingeri, iadul insa este deschis tuturor si
ispititor, dincolo de ,portile” lui insa trecerea, ca orice cale initiaticd, devine
ireversibila.

c. Renasterea-reinvierea sau revenirea la o altd viata

Ideea de renastere-reinviere constituie un aspect esential al conceptului de care
ne ocupam, atit ca baza teoreticd ce prefateaza fenomenul supravietuirii in
postexistentd, cat si prin expunerea modului de trecere care deschide calea spre
perenitate si nemurire. Conceptia acesta s-a format in timp, ca urmare a observarii
naturii si nasterii unor credinte de veche sorginte populard, despre viata ce reinvie din
moarte. Marile religii, Incercand sd gaseascd un raspuns la acest mister al vietii
universale, au conceput teorii variate despre fenomenul reinvierii sau renasterii, mai
ales a zeilor si sufletului. Animismul unor credinte antice a adus si el o contributie la
formarea conceptiei despre sufletul naturii vii care, asemenea omului, are viata, se
naste si moare. Mai tarziu, dupd aparitia zeilor antropomorfizati, viata naturii se
confunda cu fiinta zeilor ce o insufleteau, era imanentd acesteia si participa la starile
lor divine. Ideile panteiste cd Dumnezeu este peste tot si in toate, a facut ca Insasi
natura sa fie ganditd ca fiintd divind, care se comportd asemenea unui mare spirit
personificat. Elementele cosmice si ale naturii devin, In acest caz, doar parti ale
»marelui spirit” i se integreaza in mersul vietii universale. J. G. Frazer vorbeste pe larg
despre conceptia populatiilor primitive referitoare la spiritul vegetatiei, spiritul padurii,
spiritul graului, al arborelui etc., care fiecare are o viata proprie, sunt asemenea fiintelor
dar, in acelasi timp, fac parte din marele tot, participa la viata naturii-mama care moare
si Invie periodic. De aici, conceptul a fost extins, mai tarziu, la evolutia timpului ciclic
care determind ,,varstele” naturii. Omul, ficand parte din naturd si inzestrat cu suflet
nemuritor, a fost integrat fiintelor vii cu spirit superior, a carui viata nu doar renaste, ci
prin renastere-reinviere participa la o viata transumana, a cosmosului sau a zeilor.

Conceptia aceasta face parte din gindirea mitica despre lume, in virtutea careia
renagterea, ca si reinvierea, sunt posibile. Ele dau masura puterii divinitatilor asupra
vietii, care mai intdi ele au inviat, inaugurand acte universal valabile si etern posibile.
Tot ce este viu poate renaste a doua oard, par a ne spune vechile credinte populare. Mai
mult, fenomenul poate fi extins, simbolic, la acte si stari. Anumite stéri renasc in altele
ce le succed, vechiul renaste 1n nou, fericirea renaste din moartea nefericirii sau invers
etc. In fapt, renasterea se produce fie prin trecerea printr-o moarte aparents, fie prin
parcurgerea unei stiri de reducere a fiintarii vietii pana la faza embrionard. Natura
renaste, pentru ca, in timpul iernii, ea nu moare, cd moartea ei este partiald si ramane
totusi partea embrionara, din care revine la o noud viatd sau o noua etapa de fiintare.
De aici, se vorbeste despre o renastere periodica sau ciclicd a naturii. La nivelul
gandirii mitice Tnsa natura reinvie, pentru ca ceea ce-i asigura revenirea la o altd viata
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este sufletul naturii care moare si reinvie. Invierea inseamnd impodobirea ei din nou cu
verdeata si culori, expresie a Infatisarii intr-o etapa noud de viata, recreata si revigorata.
In acelasi timp, ea reprezintd o alt stare a existentei in spirit, pentru care ,.sufletul”
vivificat dd masura trecerii prin moarte la viata.

Conceptia aceasta a fost foarte raspandita in culturile popoarelor din antichitate
si s-a pastrat in traditiec pand In epocile moderne. Ea este legata, intr-o perioadd mai
veche, de cativa zei ai vegetatiei care se credea cad mureau si inviau in fiecare an: Osiris
la egipteni, Tammuz la babilonieni, Adonis, Attis, Artemis - patroana renasterii
vegetatiei, Demeter si Persefona la greci, Baal la canaaniti, Dionysos in lumea traco-
elend, Telepinus la hititi s.a. Evolutia lor ciclicd, in naturd, era traitd de populatie ca o
realitate, cu sentimente diferite: moartea cu tristete, mahnire, chiar jelind-o, iar invierea
cu bucurie nemasurata, cei vechi convinsi fiind ca participa la viata zeului. De pilda, in
Vechiul Testament (sec. VI 1.d.Hr.), Iezechiel spune ca ,,am intalnit doua femei care-1
plangeau pe Tammuz la portile templului”.

O alta forma de reinviere consta in conceptia despre omorarea zeului, adica a
omului (conducatorului) in care s-a incarnat, ca un pas necesar pentru ca acesta sa
reinvie Intr-o forma superioara. J.G.Frazer descrie aplicarea acestei conceptii la regele
padurii sau preotul de la Nemi si la popoarele nordice, unde se rasfrange si la alte
personaje mitologice ca: Omul Salbatic, Spiritul arborelui (Regele de mai, Regele
ierbii) sau la animalele ucise (op. cit., 111, 19). Plecand de la ideea ci viata divina sau
miticd, incarnatd intr-un trup material §i muritor, poate fi alteratd de slabiciunea
mediului care o adiposteste si, in consecintd, sldbeste, omul primitiv a interpretat
aceasta ca o istovire a spiritului zeului sau vegetatiei, care trebuie eliberat prin moartea
trupului, ca astfel sa renasca intr-o fiinta noud, regenerata. Tot asa, in cazul animalelor
ucise, actul este menit s permita, prin reinvierea sufletului animal, revigorarea speciei.
O forma arhaicd a acestei conceptii consista in Invierea animalelor din oasele lor, dupa
ce au fost ucise, Intalnitd inca din preistorie. Depozitele de oase, descoperite in mai
multe locuri (cum sunt cele de oase de urs de pesterd gasite In Alpi si regiunile
invecinate), ar atesta ideea ca Stapanul Animalelor avea intentia sa le Invieze. Mircea
Eliade aduce in sprijinul acestei supozitii, cultul ursului care a fost practicat in emisfera
nordica, pana in sec. al XIX-lea (Istoria..., 1, 12-14).

Un obiectiv principal al conceptiei de reinviere, indelung teoretizat in diverse
traditii si sisteme de gandire, I-a constituit mereu supravietuirea omului. Asociata cand
cu renasterea-reinvierea naturii, cand cu a zeilor, ideea contine o realitate mitica, dar si
un mod de concepere a vietii In raport cu etapele existentei in spatiul divino-uman.
Omul, fiind masura tuturor lucrurilor, potrivit gandirii filosofice, a Incercat sa-si
apropie viata sa de a zeilor, umanizandu-i, si astfel crezand ca poate face posibila
participarea sa la o viata deiforma.

De aceea marile sisteme spirituale ale lumii au pus invierea omului in legatura
cu o divinitate mai importanta: cu Osiris la egipteni, cu Iahve la evrei, Angro-Mainyu
la iranieni, Demeter la greci, Tammuz la babilonieni, Baal la canaaniti, Dionysos la
traci, Zalmoxis la geto-daci, lisus la crestini. Legitura cu o divinitate puternica creeaza
acel postulat al realitatii mitice, dupa care invierea omului nu este numai teoretica, ci
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devine un fapt care integreaza fiinta umand muritoare in lumea transcendentd
,vesnicda”. Ea este apoi un act de purificare morald, prin care cel reinviat se ridica la
capacitatea de a trdi in noua stare ,zeificatd”, unde bucuriile sunt doar de ordin
spiritual.

Din perspectiva conceptiei de care ne ocupam, antropomorfismul a fost o
»emancipare aroganta a omului fata de lumea care 1-a nascut, a fost un raspuns religios
al culturilor indo-europene (...) la geomorfismul culturilor neolitice”. Deosebirile
dintre aceste doud ideologii sunt fundamentale si ele afecteazd evident viziunea
renasterii-reinvierii. Antropomorfismul marcheaza desprinderea omului de starea
lucrurilor universale, ceea ce-l defineste doar ca omul — trestie, care se naste si moare,
pe cand geomorfismul a gandit omul — ghem, intreg, care moare si renaste. ,,La ideea
nemuririi sufletului antropomorfismul a ajuns prin credinfa n viata vesnica, petrecuta o
parte ,,aici” si restul ,,dincolo”, in rai sau iad, geomorfismul prin aseménarea omului cu
planta care trece din existentd (de la sdménta incoltitd la saménta recoltatd) in
postexistentd (de la siméanta recoltatd la siménta semanatd) si preexistenta (de la
sdmanta semanata la simanta incoltitd)” (Ion Ghinoiu, in Academica, 1994, 3).

In conditiile in care aceastd identificare cu lumea a evoluat, s-au gisit alte
posibilitati de a concepe nemurirea si trecerea spre postexistenta la un nivel superior de
gandire. Omul nu se mai confunda cu natura, el este un corolar si stapan al acesteia, are
constiinta propriei sale identitati spirituale. El poate renaste nu prin legea naturii, ci prin
voia sa sau a zeilor. Pe langa perfectiunea morala, renasterea sau reinvierea s-a crezut
ca poate fi realizata si cu alte mijloace: ,,bautura nemuririi” (soma la indieni, haoma la
iranieni), Ghilgames invata de la Ut-Napistim sd caute o ,,iarba” din adancul apelor,
prin care ,,cineva isi recapata suflul vietii”, Diana il roaga pe Esculap tamaduitorul sa-1
invie pe Hipolit cu buruienile lui. In cultura noastra, motivul este reprezentat de ,,apa
vie”, intdlnit frecvent in basme, care are puterea de a face pe cineva sa invie sau sa
reinvie cand este nevoie. Eroii revin la viatd in cele mai diverse situatii, dar mai ales
cand sunt rapusi de zmei-fiintele malefice puternice, semnificand, in plan mitic, zeul
mortii. ,,Apa vie” este un simbol; ea reprezinta posibilitatea omului de a birui moartea
si spiritul acesteia prin reinviere.

Conceptia 1n legatura cu ,arta” invierii mortilor o intalnim, cu deosebire, la
magicieni, dar si la unii filosofi antici. Empedocle afirma ca isi poate instrui discipolii
in arta de a indeparta bolile si batranetea, de a reinvia mortii. Pitagora a ancorat in
metempsihoza, doar Platon a avut o gandire mai cereasca si a reusit sd contureze o
conceptie oarecum evoluatd despre inviere, in care preia din ideile lui Pitagora si
modelul orfic. Potrivit acestei teorii, invierea se produce la moarte, dupa eliberarea
sufletului din ,,temnita” trupului, cand acesta transmigreaza din corpul uman in spatiile
siderale, in lumea astrala, de unde a venit la nastere (Opere, 1).

La unele popoare vechi, conceptia despre inviere a capatat un sens eshatologic.
Pe langa invierea de dupa moarte, cand sufletul va participa la judecata particulara, se
vorbeste despre o inviere generald a mortilor care, din punctul nostru de vedere,
reprezintd o reinviere. Aceastd conceptie se uneste, mai tarziu, cu cea cosmogonica.
Astfel momentul invierii generale este plasat la sarbatoarea Anului Nou - care
inseamna simbolic 1nnoirea timpului, cand va avea loc innoirea totald a lumii, a
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timpului si anului. Oamenii vor invia, vor fi judecati si vor deveni nemuritori, $i
Universul intreg va fi regenerat. Aceasta echivaleazd cu o noud creatie. Deoarece
scopul ultim era regenerarea universala, innoirea eshatologica nu numai cé ,,salveaza”
omenirea, ci o faureste din nou. Aici se adauga o noud idee si, anume, aceea a invierii
corpurilor, prezenta si in religiile biblice.

Mircea Eliade, care expune innoirea finald in lumina conceptiei lui Zarathustra
si a traditiilor populare iraniene, considerd ca in jurul Anului Nou se consuma trei
evenimente ale dramei cosmice si umane: creatia, revelatia ,religiei” si innoirea
eshatologica (Istoria..., 1, 349).

In Vechiul Testament se face trimitere de cateva ori la conceptia evreilor despre
inviere. Unii psalmi mentioneaza: ,,Scos-ai din seol sufletul meu, mantuitu-m-ai de cei
ce se pogoara in groapa”, sau ,,De aceea nu voi muri ¢i voi trai.” O mentiune mult mai
concludentd o gédsim in vedenia lui lezechiel, in care se descrie invierea corpurilor
dintr-un cAmp de oase.

In spatiul nostru de culturd, conceptia de renastere-reinviere s-a raportat mult
timp la natura si spiritul acesteia, si mai putin la om. Geto-dacii nu aveau notiunea de
inviere a sufletului 1n sensul cunoscut de noi astazi. Ei credeau intr-o continuare a vietii
in nemurire. Totusi, solul trimis ritual lui Zalmoxis trebuia sa moara cu trupul mai ntai,
ca sa ajungd la zeu. Rolul sufletului, in acest caz, este capital, si geto-dacii i-au acordat,
in perioada mai tarzie, sub influenta filosofiei grecesti, cum am vazut, un rost mai mare
decat trupului.

Romanii au adus in Dacia unele obiceiuri inchinate mortilor: sarbatori, ofrande
si conceptia ca sufletele mortilor se intorc, in anumite zile, pe pamant si se hranesc cu
ofrandele de la morminte. Mai putin vorbesc romanii insd despre inviere. Credintele
etrusce vechi, cu privire la moarte si postexistentd, sunt greu de reconstituit, pentru a
vedea fundamentul conceptiei romanice In aceastd problemd. Romanii, in perioada
clasica, nu aveau o conceptie dezvoltata despre inviere, desi nu lipsesc unele referiri la
ea. De pilda, Ovidiu scrie intr-o poezie la Tomis: ,,As invia: speranta pe loc m-ar
intrema!” (Tristele, Ponticele, 1972, 80). Sa fie aceasta o consecinta a influentei ideilor
getice despre inviere? Putin probabil, dat fiind nivelul conceptiei in traditia autohtona.
Mai degraba e de presupus ca Ovidiu s-a inspirat din ideile grecilor de la Tomis.
in general, romanii au acordat un sens laic invierii. Daco-romanii in schimb, cu multi
pagani si putini crestini, au fost pusi in fata unui fenomen in ascensiune - raspandirea
crestinismului in Dacia si, odata cu aceasta, a conceptiilor fundamentale despre viata si
moarte. Asa s-a format termenul propriu de ,,inviere” in limba straromana.

Conceptia de renastere-reinviere in tradifia populard a pastrat atdt sensul laic,
roman, cat si cel sacru, crestin, pe care le gasim aplicate in diferite categorii de rituri si
in credintele populare, insa fara o formulare teoretica dezvoltatd. Pe langa exprimarile
directe, desprinderea unor intelesuri, in acest sens, din rituri si simboluri, dovedeste
existenta ideii la nivelul gandirii populare, unde reinvierea este imaginata ca o trecere
catre un alt taram, cum apare in basme si in traditiile funerare. Mai evident este
exprimatd renasterea aceasta referitoare la naturd, in cantecele de dor si de haiducie, in
poeziile populare, ca o premisa la reinvierea omului. Astfel conceptia, in ansamblu,
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porneste de la realitatea vietii, dar exprima, mai degraba, o realitate mitica, in care
momentele de renastere-reinviere devin acte cu semnificatii universale.

d. Metempsihoza

Ca o consecintd a reinvierii este conceptia care sustine ca sufletul poate
peregrina, post-mortem, in alte corpuri vii, sau chiar in elementele naturii: arbori si
plante. Aceastd conceptie, numita ,transmigratie” sau ,,metempsihoza”, ,,reincarnare”
(cand are loc in alte corpuri), o intdlnim atat in sistemele religioase, cat si in credintele
populare din diferite zone ale lumii, care cultiva ideea de supravietuire si postexistenta.

La nivelul gandirii mitice, transmigratia este o urmare fireascd a revenirii
sufletului la o noud viatd prin reinviere sau renastere, dar o revenire la corporal, la o
existentd temporald, asemanatoare cu cea dinainte. Cu alte cuvinte, renasterea poate
avea loc in alt trup asemandtor, supus acelorasi legi si necesititi, doar cu o altd
infatisare. In cazul renasterii in oameni, poate exista o diferentd de persoana si
personalitate, chiar de conditie sociald, dupa faptele savarsite in prima viata.

Ideea de metempsihoza este veche si a capatat formuldri mai dezvoltate in
culturile traditionale. Chiar si unii filosofi au fost influentati de acest mod de gandire,
punand conceptia populara in tiparele sistemelor filosofice, cum gasim, de pilda, la
greci (la Pitagora si mai apoi la Platon). O situatie aseméanatoare o gasim la hindusi,
unde conceptia a cunoscut o lungd evolutie ce a depasit literatura vedica si s-a
concretizat intr-o formd conceptuald in eshatologia brahmand. Din ea am putea
caracteriza reincarnarea la hindusi astfel: ca o necesitate, ca mod de sanctiune si, ca
mijloc de purificare.

a. Transmigratia este o necesitate pentru renastere, pentru cd ea este urmarea
unei legi implacabile, cu o anumita finalitate. Deci sufletul trebuie sa treaca prin sirul
de renasteri succesive pentru a ajunge la starea finald de eliberare, la izbavirea de orice
corp si devenirea totald si definitiva in starea divina.

b. Transmigratia raspunde conceptiei de dreptate divina si universala, in care
faptele sunt judecate si apreciate ca atare. Ea se asociaza ideii de rasplata si sanctiune.
In spiritul acestei dreptiti, faptele rele trebuie pedepsite, ceea ce se aplicd prin
reincarndrile succesive, prin trecerea sufletului in corpuri diferite care cauzeaza
suferinta.

c. Dar suferinta nu e un mijloc de mortificare, ci de purificare. Insa nu trebuie
sd ne Inchipuim acest drum al sufletelor, prin vieti posterioare, ca urcand necontenit,
prin purificari continui, pand la eliberarea finala, ci el este determinat de faptele
existentei anterioare. Ideea de sanctiune si purificare este semnalata si la chinezi, de
Nicolae Milescu Spataru (Descrierea Chinei, ed. 1975, 33).

Deci prin metempsihoza omul moare dintr-o existentd, pentru a reinvia cu
sufletul 1n alta noua, fie mai bund sau mai rea. Odaté cu aceasta trecere se stinge toata
fiinta lui anterioard, 1si pierde identitatea, pentru a capata o identitate noua. Sufletul nu
renaste in spirit, intr-o fiintd cereasca, ci revine la condifia lui umand, pamanteana.
Felul renasterii este dictat de unele prescriptii exacte: ,,Cel care a pacatuit cu trupul, va
renaste 1n lucruri lipsite de miscare, cel care a pacituit cu vorba, intr-o pasare i, in fine,
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cel prin génd, In om de cea mai joasa conditie” (Gheorghe Vladutescu, Introducere in
istoria filosofiei Orientului antic, 1980, 182).

In privinta felului cum se produce reincarnarea, hindusii vechi o exprimau prin
unele comparatii, menite sa o faca accesibild ratiunii omului de rand. De pilda, ei
spuneau: ,,Dupd cum omul leapadad hainele vechi si ia altele noi, tot astfel sufletul
leapada corpurile vechi si imbraca altele noi” (Bhagavadgita, 2, 22), sau ,,dupa cum
actorul isi picteaza corpul cu culori si ia diferite Infatisari, tot astfel sufletul ia corpurile
care rezulta din actiunile sale” (Yajnavalkya, 3, 162).

Transmigratia o Intalnim si la alte popoare, cu aspecte proprii care accentueaza
fie ideea de revigorare prin moarte, fie de fericire, cum este, de pilda, la beduinii din
Palestina, despre care scrie Sir de Joinville (Memorii, c. 58, 357). La populatiile
primitive, credinta in reintruparea sufletului are la baza ideea ca sufletul poate parasi
corpul, fie prin boala, fie prin moarte.

In caz de boald cronica, sufletul putea fi readus prin diferite practici magice,
litanii etc., cum se intdlnea la unele triburi din Congo (J. G. Frazer, op. cit, 11, 106), sau
chiar prins cu capcane. Vrdjitorii din insula Danger aveau obiceiul de a pune capcane
de acest fel, facute din franghii, pe care le agezau in calea zborului sufletelor si astfel se
credea ca le readuc in corpul lor (ibid., 113). Sufletul nu trebuie sa fie despartit de trup
un timp prea indelungat. El putea rataci singur, fara a pricinui moartea corpului, dar era
necesar sa fie gasit cat mai repede si redat posesorului sau (ibid., 112).

La moarte, era conceptia ca sufletul eliberat de corp se poate reincarna in alte
fiinte, animale sau plante din naturd. Sufletul persoanei care moare poate fi transmis
succesorului sdu, aceasta mai ales la familiile conducatoare, unde demnitatea de
conducere se considera o ereditate (ibid., 111, 7). La hindusi si la egipteni, se credea ca
suveranii reincarneaza sufletul zeilor. De aceea faraonul era zeu, nu numai ca
reprezentare, ci el avea si spiritul zeului Intrupat in el. Acesta il facea atotputernic in
viata si 1 asigura nemurirea. Sufletele zeitatilor puteau transmigra, la moarte, intr-o alta
reincarnare, chiar mai revigorata. Aceasta idee a alimentat, cum am vazut, conceptia in
sacrificiul conducatorului, intdlnitd si In uciderea Regelui Padurii de la Nemi,
considerat o reincarnare a spiritului vegetatiei, pentru a renaste intr-un altul mai
puternic. Transmigratia sufletului omenesc in animale este intdlnitd mai ales la
populatiile de vanatori si cultivatori, unde legitura cu animalele a fost mai puternica.
De aici s-a nascut o intreagd gandire mitica despre animalele - totem care intrupeaza
sufletele unui trib sau ale stramosilor. Stramosul - totem face legatura spirituala a
membrilor unei comunitati familiale, el si poarta sufletul familiei spre descendenti. El
este o reincarnare de fapt a Inaintasilor care au revenit la viatd intr-o forma noua. De
aici si sacralitatea stramosului - totem pentru tribul respectiv, recunoscuta si respectata
cu acte de cult, fiind vorba de reprezentarea unui spirit patern si protector.

Dar sufletul poate trece si in parti ale corpului sau chiar in umbra sa si in nume.
Cateodata parul si unghiile tdiate sunt pastrate cu grija sau ascunse, pentru a se evita ca
sa cada 1n mainile unui magician §i sa pricinuiascad moartea persoanei §i, pentru ca
posesorul lor si le aiba la reinvierea in care cred unele popoare. Astfel incasii din Peru
aveau grija deosebitd sd pastreze unghiile si parul tdiat sau rupt cu pieptenele. J. G.
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Frazer citeaza n acest sens credinta lor: ,,Sa stii ca toate fiintele care s-au nascut trebuie
sd revind la viatd (ei nu au un cuvant pentru reinviere n.n.) si sufletele trebuie sa se
scoale din morminte cu tot ce a apartinut trupurilor lor” (ibid., 11, 211).

Conceptia aceasta este Intalnita i la romani, unde parul taiat la copii (,,motul”)
se pastreaza cu grija, sau buricul la nou-nascuti se Ingroapa intr-un loc anume tainuit
(de regula sub pragul casei) pentru a nu fi luat de vrajitoare sau de spiritele rele si a
pricinui moartea copilului. I-ar lua astfel sufletul.

La noi, conceptia transmigratiei n-a existat din vechime la geto-daci, desi s-a
afirmat ca lupul ar fi fost un fel de animal-totem in Dacia. Idei despre reintruparea
sufletului au patruns aici prin influente venite de la grecii pontici, iar mai tarziu, de la
slavi. Slavii vechi, daca ne ludm dupa Cronica lui Nestor (sec. X1), credeau ca sufletul
celui mort se preface in vampir si vine de suge sangele celor vii. De asemenea,
sufletele se transformd si in pasari. Slavii mai credeau ca rusaliile, acele fiinte
mitologice care trdiau in ape sau pe malul apelor, prin paduri §i pe campuri, sunt
sufletele tinerelor fete moarte care au revenit la o alta viata. Unele din aceste credinte
se regasesc si 1n traditiile noastre, In legatura cu ielele si alte spirite ale naturii, sau in
riturile funerare.

In general, conceptia transmigratiei sufletului, in cultura noastri populari, a
imbracat cateva forme mitice mai evidente, intdlnite atdt in credintele populare
(superstitii), cat si in literatura (legende, povestiri), si in unele obiceiuri. Este credinta
ca, dupa moarte, sufletul se intrupeaza iardsi in om. Ca idee de sanctiune ,,sufletele
oamenilor buni se prefac tot in oameni, iar ale celorlalti nu”. Cei ce au pacatuit
»grozav”, sufletele railor ,,pe care nu-i primeste nici iadul”, trec in animale. Exista si
reincarnari nepunitive 1n animale, mai ales ale copiilor in fluturi si pasari, unele traind
in rai, sau sub forma de ingeri. Sensul de renastere a mortului este accentuat de credinta
ca sufletul acestuia ,trece in corpul unui copil ce se naste” (A. Fochi, Datini si eresuri
populare de la sfarsitul sec. al XIX-lea, 251).

O idee frecvent intalnita este aceea ci sufletul se poate preface in strigoi. In
general se crede ca acestia sunt ,,duhuri necurate”, ,,dracul preinchipuit” sau ,,jumatate
draci”. Li se mai spune si moroi. Ei Intruchipeaza, de reguld, oameni care mor din
diferite motive ,,necurate”, oameni rai, cu duh necurat, unii care au facut farmece, cei
ale caror suflet, dupa ce mor, se duce iar in trupul lor, apoi copiii care mor nebotezati,
cei nelegitimi, conceputi ,,prin amestecarea diavolului”, ,,copiii femeilor care fac
farmece” (I. Muslea, Ov. Birlea, Tipologia folclorului, 1970, 244, 257-260) etc.
Trecerea sufletului in strigoi a fost privitd intotdeauna, in popor, ca o pedeapsd data
celor cu pacate sau care schimba ordinea firii in viata lor, se sinucid, s.a., deci, intr-un
cuvant, s-au facut partasi lucrarii demonice.

Dar sufletul se poate preface 1n strigoi si din alte motive, prin incidenta prezentei
unor animale langa mort, cdini sau pisici, chiar trecerea unui om pe deasupra sau pe
dedesubtul mortului (A. Fochi, op. cit., 252). O forma de metempsihoza este trecerea
sufletului 1n constructii. Istoria, etnologia, folclorul cunosc numeroase cazuri de
sacrificii la constructii, fie sdngeroase, fie numai simbolice. Toate au acelasi scop: sa
dea edificiilor respective viatd durabild, asemanatoare cu a omului. Dar aceste
constructii nu devin insufletite numai prin rituri. Prescriptii vechi cereau ca in zidurile
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lor sé fie jertfitd o persoand umana, al carei suflet devenea imanent constructiei si deci
protector. Omul-fiintd, cu rost sacru intre celelalte creaturi ale lumii, putea astfel
transfera sufletul sacralizat in existenta incepéatoare a lacasului.

Ideea sacrificiului la intemeierea unor cladiri importante, chiar a unor asezari, a
intrat demult in legende, fiind intdlnita, in vechime, in legatura cu orase din Fenicia sau
temple din Palestina si alte parti, construite pe victime Ingropate de vii, apoi la
intemeierea Romei, la unele castele din Germania, Turingia, Serbia, si chiar in Asia
Centrald, in legaturd cu mausoleul Gur-Emir al lui Tamerlan. La noi, motivul a
imbracat forma baladeasca in Manastirea Argesului sau Mesterul Manole, dar s-a
pastrat si in unele conceptii ,.edificatoare”. Actul de renastere, In acest transfer de
suflet, este indicat Indeosebi de mentiuni in unele legende, ca ar fi fost jertfit un copil
ori 0 mama cu copil aproape sa-l nasca (ca in cazul sotiei lui Manole), fiinte capabile sa
reinnoiasca viata. In aceastd situatie, transferul sufletului avea menirea si de revigorare
a vietii, care astfel renastea mitic in noua constructie.

In popor, conceptia s-a extins si la casa de locuit care, ca loc sacru al familiei,
trebuie sa fie insufletitd, prin urmare sa primeasca un suflet. Cum aici sacrificiul
sangeros nu a fost posibil, a existat credinta ca, atribuirea unui suflet se poate face prin
zidirea umbrei unui trecator, vecin etc., in temelie. Ca urmare a acestui act ritual, omul
respectiv trebuie sa moard, fiind deposedat de suflet. Este o forma a conceptiei de
transmigratie intdlnitd indeosebi in gandirea magicd populara, care la noi are vechi
resurse ideatice.

4. Valente ale conceptiilor pe tema invierii si reinvierii in speciile culturii
populare

Prezenta conceptiilor pe tema invierii si reinvierii, atat ca mod de prelucrare a
elementelor traditionale in privinta marii treceri, cét si prin valorificarea unui fond de
credinte arhaice, in speciile culturii populare, are unele valente semnificative.

In basme, conceptia despre inviere-reinviere este frecvent intalnitd, ca un mod
de rezolvare a trecerilor succesive pe care le inregistreaza personajele, de la o stare la
alta. Stanca Ciobanu, in studiul citat, considera, de pilda, ca ,,eroul a carui existenta e
numitd nu se naste $i nu moare, are o aparifie miraculoasa, ia fiinta din fiinta naturala,
dar nu umana, sau doar prin mijlocirea inactiva a umanului, iar moartea lui e temporara
ca proba a reinvierii”. Ca urmare, Intalnim frecvent in basme motivul metamorfozei, cu
prefacerea unor fiinte in altele, schimbarea identitatii, si nu doar reintruparea sub
diferite forme. Prezente atit de des in mitologia clasica si in povestile populare,
metamorfozele, dupd opinia lui Lazdr Saineanu, ,reprezintd toate domeniile naturii
intr-o continud mobilitate” (Basmele romdne, 1978, 20). Acesta este unul din
argumentele continuitatii, prin perpetua devenire si schimbare.

Metamorfozele au fost un factor insemnat in plasmuirea povestilor. Chiar cel
mai vechi basm egiptean (Cei doi frati), se Intemeiaza pe aceasta idee. Motivul apare
frecvent la noi, in basmele fantastice si in legende, fie pentru a explica fenomene
naturale, fie pentru a da o rezolvare plauzibila desfasurarii conflictelor. Cel dintai basm
care face obiectul unui studiu pe aceastd tema, este Cucul §i turturica, analizat de



48 Nicolae Cojocaru 30

Hasdeu, care conchide, pe baza unei solide argumentatii, ca motivul isi are originea in
Asia Mica, de unde a ajuns si la romani (Columna lui Traian, V11, 1876, 40-44).

Mai evident este exprimatd ideea continuititii prin aceea de nemurire, in
Tinerefe fird bdtrdnefe si viatd fiard moarte, publicat de P. Ispirescu. In basm,
problema nemuririi este afirmatd printr-o cautare obsesiva a vietii supratemporale,
asemenea eroului Ghilgames, din legenda asiro-babiloniand. Constantin Noica,
referindu-se la basmul romanesc, spune cd acesta oferd un model antologic al vietii
insasi. In consecinti, basmul este un apel citre viata in continuitate, fie chiar si prin
eternitate. Promisiunea vietii eterne creeaza o rupturd in ordinea fireasca a lumii, unde
»omul e muritor”, si aceasta se cere indeplinitd printr-un act regenerator al fiintei,
remedierea mortii prin crearea de viatd si renasterea fiintei in spatiul pe care l-ar rapi
moartea fireascd. In comparatie cu eroul Ghilgames, Fat-Frumos castigd nemurirea dar
nu o poate pastra. Revenirea din lumea amnezicd a ,, tineretii fard batranete”,
echivaleaza cu o coborare din timpul ideal al ,,povestirii”, in timpul real, in cotidian,
asa cum patrunderea omului in spatiul vesniciei era o sustragere din real.

In proza populard, motivul renasterii, prin metamorfoza, apare si in ipostaza
autometamorfoza. Ovidiu Birlea constatd metoda aceasta in legende, pentru fiintele
fantastice, iar in basme, mai ales pentru animale si obiecte. Eroii se metamorfozeaza
mai rar, $i mai ales in alte fiinte, pentru a-si pastra identitatea spirituala.

O altd forma de metamorfoza este cea a oamenilor prefacuti in strigoi (moroi,
pricolici). In basmul Caldatoria fratelui mort, motivul consistd in legiturd cu credinta in
strigoi si antropomorfizarea mortii, traditie care I-a inspirat si pe poetul german Biirger
pentru a compune frumoasa-i balada Lenore. Sub forma poetica, regasim aceasta tema
la popoarele balcanice, la slavi si la maghiari. La mai toate popoarele, creatia circula si
sub forma prozaici. La greci, reintoarcerea mortului este conceputi ca reinviere.
Variantele romanesti exprima aceasta idee in chipul reintoarcerii celui mort acasa, cu
relatarea invierii din mormant, calatoria pana acasa si intalnirea cu sora, logodnica sau
cu mama. In versiunea macedoneand, ideea invierii este afirmati chiar de eroul mort, in
dialogul cu sora sa. Revenirea la viata reface legatura celui mort cu cei vii, deci, pe un
alt plan, reface ontologic viata in sine si in echilibrul ei comunitar. Totusi cel inviat nu
poate parasi definitiv conditia sa fireascd, datd prin depasirea timpului limitd a
destinului, si el trebuie sa revina la starea naturala. Célatoria fantastica pe care o face
insa, 1l caracterizeaza de acum trecut intre spiritele necuprinse de ,.lanturile” materiei.
El doar ca infatisare are chip de om, prin inviere trece in randul fiintelor nefaste. El este
asemenea strigoilor. De aici, credinta existentd In popor cd nu e bine ca omul sa se
metamorfozeze in spirite. Ele nu au liniste, iar depasirea conditiei lor naturale implica o
rupturd 1n lumea imediatd, nefasta vietii oamenilor. Aceste spirite pot fi captate de alte
spirite malefice — diavolii.

In basme, un element al conceptiei despre inviere-reinviere este apa vie.
Asemenea ,,focului viu”, renascator de viata, ,,apa vie” este o cauza a vietii. Ea contine
miraculosul care pus in miscare determind refacerea unei vieti Intrerupte. Spre
deosebire insa de ,,focul viu”, care patrunde mitic in sferele spiritului, ,,apa vie”
revigoreaza fizic trupul eroilor morti care astfel prin viata, reinvie. Actul nu are nimic
vrajitoresc, nu se oficiaza nici un ritual samanic, puterile reinvierii vin din puterea ,,apei
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vii”. Intalnit in basme de varstd medie, avem toate sansele si credem ci acest element a
patruns odatd cu crestinismul in literatura orientald, de unde a ajuns si la noi. Este
interesant de observat cd, motivul este prezent mai ales in povestirile populare din
Orientul crestin.

In lirica populard, conceptia despre inviere si reinviere este mai putin
exprimatd. In cdntecul de dragoste intlnim doar motivul imbratisarii postume a
plantelor. Aparitia plantelor, care cresc din mormintele indragostitilor, sugereaza ca
viata si sentimentele lor nu s-au sfarsit. Ele au continuitate, rendscute in alte ,,fiinte” vii
care le mplinesc un testament de suflet si, astfel, depadsesc conditia asumatd prin
extrem - sinuciderea -, in ideea refacerii vietii asa cum au dorit-o.

Conceptia despre inviere si reinviere se regaseste mai evidentd in balade, unde
imbraca forme mitice profunde, in legatura cu motivul sacrificiului care renaste viata,
dupa cum demonstreaza si J.G. Frazer ca exista la populatiile arhaice. La noi, in cele
doud creatii majore ale spiritualitatii populare, Miorita si Mesterul Manole, moartea e
sublima pentru ca nu Inseamna decat permanenta vietii. Mircea Eliade afirma ideea c3,
moartea, In aceste balade, este ,.creatoare, ca orice moarte rituala” (Comentarii la
legenda Mesterului Manole, 131).

Alegoria mortii, din Miorita, a suscitat numeroase s§i variate comentarii
etnologice. Exceptand interpretarile sacrificiului mioritic prin prisma unei viziuni
biblice, cum face poetul George Cosbuc, iar mai nou Peter Master, Gheorghitd Geana
sau, in extrema cealalta, Theodor Sperantia, Al. I. Odobescu, Moses Gaster, criticul H.
Sanielevici, Radu Dragnea s.a., care afirmd elementul pagan, cercetarea motivului, in
spatiul culturii noastre, trebuie pusd in legatura cu conceptia despre sacrificiul mitic
care vizeaza trecerea intr-o alta existenta.

Caracterul acesta de trecere mitica, prin moarte, propriu actelor de reinviere
rituald, a fost subliniat si de Al. Amzulescu, care considera ca balada capata ,,proportia
si semnificatia unui veritabil misteriu initiatic” (Revista de etnografie si folclor, 1979,
nr. 1). Ideea este sustinutad de unele elemente din balada care pun in evidenta atat sensul
de continuitate a vietii Intr-o postexistenta, cat si faptul ca trecerea are loc intr-un cadru
sacral si totodata cosmicizat. Nicolae Boboc, intr-un studiu relativ recent, bazat pe
textele populare, adopta ideea ca in scenariul din Miorifa e vorba de o moarte ritualica
si, aduce ca argument faptul ca, in balada, ciobanul participa la o initiere ,,prin initierea
prin care trebuia sa treaca cei de vérsta lui, asigurandu-si astfel continuitatea existentel,
moartea nereprezentdnd decdt o trecere de la un fel de viatd la altul” (Motivul
premioritic in lumea colindelor, 1985, 69).

Afirmatia vizeaza, in fond, existenta unei conceptii despre reinviere care sta la
baza sacrificiului ritual, conceptie intuitd in masurd mai mare sau mai mica, in functie
de elementele mitice luate in calcul. Dificultatea surprinderii adevarului in totalitate are
cauze generate atat de caracterul motivului, unde avem de-a face cu un mit arhaic, cat
si de faptul ca mijloacele de abordare a motivului sacrificiului sunt altele decét cele
specifice. In balada, cum observa Mircea Eliade, se ,reveleaza o solidaritate mistica
intre om §i naturd, care nu mai este accesibila constiintei moderne” (De Zalmoxis a
Gengis-Khan, ed. 1980, 246). La aceasta se adauga si faptul ca unele sensuri ale mortii
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le-am pierdut, mai ales ideea exprimata in alte culturi (vezi Unamuno) ca ,,in moarte se
dezvaluie misterul vietii, taina ei adanca” (Viata lui Don Quijote si Sancho, 1973, 393).

Interpretarea sacrificiului mioritic in lumina conceptului de care ne ocupam
pune 1n evidentd prezenta unui scenariu initiatic, fie ca e vorba de o moarte reala, fie
simbolicd, care in riturile arhaice avea rostul trecerii prin reinviere intr-o postexistenta
solidara cu natura.

O pozitie care sustine existenta conceptului in baladd, o adoptd si Dumitru
Caracostea. In studiul Miorita (1915), el indici ,baza etnografici” a testamentului
ciobanesc, prin citarea credintelor si uzantelor funebre in legaturd cu viata sufletului
dupa moarte, exemplificate de unele practici ca: ferestrele la sicriu, bradul funerar si
nunta mortului necasatorit.

In perspectiva unui destin sustras mortii, eroul Miorifei are o atitudine nefireasca
la prima vedere, de pasivitate totala, care nu e caracteristica romanului neinitiat.
Motivul este faptul ca el are constiinta rostului sacrificiului sau. El este un initiat care
isi asuma destinul, printr-o ,,impécare dramatica cu ideea mortii”, cum scrie prof.
Dumitru Pop (Miorita si filosofia mortii, 1992).

Motivul sacrificiului asumat are vechi origini in spatiul nostru, In moartea
tanarului ales ,,rege” al Saturnaliilor, obiceiuri care aveau loc la Dunére prin sec IV -V
d. Hr., apoi in jertfa solului trimis lui Zalmoxis si, chiar in martiriul crestinilor, toate
fiind marcate de conceptia trecerii prin moarte intr-o altd viata.

Recent, viziunea invierii, in Miorita, a fost documentatd mai evident de Tatiana
Galusca, in studiul Moartea si inmormdntarea pastorilor oglindite in balada «Mioritay
(1995), in care releva atat unele practici intdlnite pe teren, care au semnificatia
gesturilor vivificatoare, cum ar fi, de pilda, la pastorii aromani care de la luméanarea
mortului aprindeau ceilalti lumanarile, simbolizind o viata ce se stinge si alta ce se
naste, cat si prezenta in text a riturilor de Inviere.

Conceptia este sustinutd, in balada, de felul mortii. Moartea mitica presupune o
trecere catre un alt mod al existentei omului In cosmos, fapt ce antreneaza, in Miorita,
elementele naturii. Un informator din Izvoare — Soroca spunea: ,,Moartea e nuntd in
naturd, mireasa e groapa, ¢ floarea campului in fundul pamantului” (ibid.).

Grefatd pe moartea unui tanar ,,nelumit”, alegoria mortii devine un scenariu
initiatic, proiectat in spatiul naturii inconjuratoare. De aceea, mireasa ciobanului nu mai
e o persoana din popor, ci ,craiasa lumii”’, un fel de zana, intruchiparea spiritului
feminin al vegetatiei, frumusetea mitica a naturii care este si rendscatoare. Moartea aici
se continud intr-o imagine de integrare ceremoniald in naturd, ceea ce oferd motivului
baladesc caracterul de nuntd cosmica.

In Mesterul Manole, conceptul este valorificat in legaturd cu mitul constructiei.
Ideea este de a se asigura constructiei viatd in continuitate, ceea ce confera durabilitate,
act care se implineste prin transferul ei de la fiintele insufletite. In forma arhaica,
aceasta se producea prin jertfe ale unor fiinte chiar i omenesti, care astfel ,,renasteau”
in spiritul constructiei. Asa s-a nascut legenda despre jertfa zidirii, in care transferul
vietii omenesti la o constructie religioasa, printr-un act sacrificial, a Tmbracat o forma
literara, fiind foarte raspandita. Este intalnita la greci, bulgari, sarbi, maghiari, aroméani
si romani, apoi in Turingia si chiar In Bangok si Asia Centrala.



33 Conceptul de inviere si reinviere 1n stiinta populara la romani si in sud-estul Europei 51

Din perspectiva conceptului studiat, interpretarea actului de trecere a sufletului,
prin moartea sacrificiala, difera 1n opiniile cercetatorilor. E. Tylor crede cd, sacrificiile
pentru constructii se faceau ca sufletul victimei sa se transforme intr-un spirit protector
(Primitive culture, 1903, 1, 160). Faptul poate avea legitura cu conceptia slavilor
despre sufletul protector al casei, conceptie care a patruns si in mentalitatea arhaica
romaneascd. O ipoteza interesantd pentru problema noastrad este cu privire la practica
de a fi fost jertfit In casd un copil ori 0 mama cu un copil aproape sd nasci, acestea
fiind, cum spune Gheorghe Vrabie: , fiinte nevinovate, toate capabile sa reinnoiasca
viata” (Balada populara romana, 1966, 75).

Motivul baladesc, in forma balcanica si roméaneasca, este mai putin raspandit. El
este caracteristic culturii dundrene, unde si tema jertfei sotiei mesterului (Manole)
capata accente mai profunde - apare ideea supravietuirii, uneori redatd prin renasterea
in elementele naturii (iarba, flori etc.), cum gasim in variantele din Ardeal. Se poate
constata aici acea viziune a integrarii prin moarte In cosmos, ca in Miorita, dar in
acelasi timp ideea unui act ce reediteaza lucrarea primordiala de ,,zidire” a lumii, cand
Dumnezeu a insufletit Universul. In unele mitologii, acest inceput cosmogonic s-a
produs prin uciderea ,,monstrului infernal” (cum il numeste M. Eliade), sau a fiarei
apelor, a unei fiinte primordiale rendscatoare din care a iesit lumea.

Constructia, ca act de creatie, are un inceput. Eliade afirma ca: ,,Orice
inaugurare a unei noi locuinte, echivaleaza intr-un fel cu un inceput, cu o noud viata”
(Le Sacré..., 52). Arhitectura sacra, cea care comunicd, prin statutul ei religios, cu
transcendentul, a preluat acest simbolism si l-a dezvoltat in forme noi, ale relatiilor
spirituale. Locul constructiei nu mai este un spatiu terestru comun, ci un spatiu mitico -
ritual, unde orice act devine un rit cu implicatii in universul existentei eterne. Din acest
punct de vedere, insusi sacrificiul de Intemeiere capata sensul unui act de trecere a
fiintei catre postexistenta sacra, prin transmigratia in spiritul constructiei.

Unele aspecte ale conceptiei despre inviere - reinviere se intalnesc si in colinde.
Petru Caraman, in studiul sdu despre colindat, face o incursiune in colindele pentru
morti, unde remarca faptul ca in deznodamantul specific de colind strdin: Intoarcerea
mortului acasa si revederea alor sai, trebuie pusa in legaturd cu ,,viata” sufletului de
dincolo si faptul ca sarbatoarea Craciunului e §i sarbatoarea mortilor, cand, dupa
credinta populara, sufletele capatd libertatea de a se intoarce din lumea cealalti in
lumea noastra si cand are loc revederea dintre vii si morti (Colindatul la romani, slavi
si la alte popoare, 1983,134).

Tot in lumina acestei conceptii, Caraman analizeaza motivul din colindul ,,de
moartd”, unde peregrinarea sufletului catre lumea cealaltd, peste mare, In coarnele
cerbului, exprimd drumul sufletului in ,;marea trecere” citre lumea spirituald divina.
Pana acolo 1ns3, el este un incepator, un reinviat la noua stare spirituala.

Caraman nu dezvoltd insd mai departe ideile sale in spiritul conceptului, desi
acesta este evident in colinde. Calatoria sufletului, prin moarte, are un caracter inifiatic.
Sufletul este supus la unele Incercari. Apare imaginea marii, aceasta ca hotar intre doua
lumi, pe care sufletele o trec in corabie cu unele peripetii, salvate de Sf. Nicolae
(patronul marinarilor).
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In bocete, conceptia despre inviere-reinviere este legati de fenomenul mortii si
trecerea sufletului in postexistentd. Fiinta, practic, reinvie virtual pentru ascensiunea
cosmosului, imagine atat de plastic relatatd de motivul ,,scara raiului” sau ,,vamile
vazduhului”, care reprezintd o suitd de incercéri ce puncteaza céldtoria sufletului,
aspectul de purificare, idee intalnitd 1n scenariile initiatice, pentru ca apoi sa se
realizeze integrarea in etern, in locurile numite ,,rai” si ,,iad”. Aici influenta conceptiei
crestine este evidentd, ca urmare a interferentelor care au existat in decursul istoriei
intre cele doud concepte: popular si religios.

Reinnoirea vietii, in existenta postuma, este semnificativ exprimata intr-un bocet
»de fecior”, in care este redatd prin imaginea innoirii locuintei acestuia n univers
(Folclor din Moldova, 11, 1969, 777). Sugestiv este si motivul nuntii cosmice, din
acelasi bocet. Mortului necasatorit i se da sotie pentru ca poporul isi imagineaza lumea
cealalta ca o continuare a celei de aici §i, considerd ca dacé nu l-ar casétori pe mortul
holtei, acesta nu are loc pe lumea cealaltd, adica nu este agregat In comuniunea
spiritelor si sufletul lui raticeste fara odihna, conceptie intdlnita si la slavii vechi.

Petru Caraman vede, in acest tip de bocete, originea alegoriei mortii din balada
Miorita (Studii..., 11, 75).

Un domeniu 1n care conceptul este divers infatisat este in mitologia populard.
Este cunoscut cd, inca dacii aveau credinta puternica in nemurire. Aceasta era pusa in
legatura cu trecerea sufletului la zei (la Zalmoxis, la zeul luminii si al focului) unde
incepea viata cea vesnicd. Moartea nu mai era pentru ei decat ,,0 levitatie a sufletului in
cer”, cum spune Romulus Vulcénescu (Mitologie..., 175).

Mitologia roméaneascd, preluand unele motive antice pe aceastd tema, in traditia
populard, le-a continuat, fie in forme vechi cu iz religios pagan, fie le gasim ascunse 1n
motive noi, cu sensuri §i simboluri stravechi. Un astfel de motiv, de mare circulatie,
este moartea si invierea zeului, reprezentat, in traditie, de spiritul naturii, care a antrenat
practici si ritualuri diferite, mai ales in obiceiurile naturiste, unde conceptia legaturii
episoadelor din viata naturii cu moartea §i reinvierea spiritului acesteia a fost traita
sacru si ritual, asemenea altor momente ,,sfinte”. De aici s-a ndscut imaginea despre
»soarele sfant” care moare si Invie, despre Anul Vechi si Anul Nou care se succed prin
moartea i reinvierea timpului ciclic, precum si In legaturd cu renasterea unor fiinte
mitologice din categoria spiritelor care provin din sufletele metamorfozate prin moarte
(zeul Mos, strigoii, moroii, Rusalcele s.a.)

In mitologia funerara arhaici, conceptia despre reinviere este exprimati prin
motivul ,,Célaretului funerar”, care are la origine eroizarea mortului, perpetuat in
imaginea ,,Calarefului trac”, atit de intdlnitd In spatiul nostru de culturd. Existenta
calaretului si a banchetului funerar, in imaginea unor monumente de la morminte,
indica ideea eroizarii defunctului, participarea lui la o viata spirituald transumana.

,Eroul” mitologic are si puteri fertilizatoare, pe care le aveau zeii vegetatiei.
Acest lucru este de reald insemnatate pentru a intelege sensul unor motive pe tema
invierii, din cultura populara actuald. Din imaginea ,,Caldretului trac” s-a nascut, de
asta data in traditia crestind, cea a Sf. Gheorghe omorand balaurul. De aici a trecut si in
traditia populara, unde, numit ,,Singeorz”, are puteri fertilizatoare pentru reinvierea
naturii priméavara.
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Ca o consecinta a valorificarii conceptului studiat, in mitologia funerara este si
divinizarea mortilor. Romulus Vulcdnescu stabileste ca existd patru trepte de
consacrare sau de sacralizare a mortilor, reprezentand, 1n fond, transformarile stadiale
ale divinizarii: daimonizarea, in care mortii devin, in conceptia populara, demoni, genii
rele, strigoi, iele etc., fiinte nefaste, vivificarea, prin jocurile de priveghi, eroizarea, prin
atribuirea participarii la banchetul funerar, §i sanctificarea, prin atribuirea unor calitati
divine, prin care sufletul devine asemenea fiintelor ceresti. Toate aceste transformari, se
precizeaza ca, fac parte din metamorfoza fiintei prin moarte.

Renasterea la o alta viata, ca urmare a reinvierii, si transformarea in fiinte noi, de
asta data mitologice, implica un cadru de sacralizare fast si benefic, in lipsa caruia se
produce demonizarea sufletului. Poporul a conceput o serie de practici pentru a
impiedica unele metamorfozari ale sufletului 1n fiinte rele (in demoni, strigoi, moroi
etc.), care aduc vatamari celor ramasi in viatd. De asemenea, au fost inventate practici
de inlesnire a trecerii sufletului catre viata de dincolo (fereastra sufletului la sicriu,
gauri in oalele funerare, practici de alungare a duhurilor rele), precum si de ajutorare
pentru integrarea lui in lumea spiritelor (prin nunta mortului, pomeniri, pasarea
sufletului, sacrificiile de substituire, obiceiul cetei Unchiasilor, mascari, ofrande etc.).
Unele din acestea au vechi origini romane.

In plan nevolitiv, divinizarea prin sanctificare avea loc si ca urmare a unui
martiriu, sau chiar volitiv, printr-un act de autojertfire - eroizarea crestina.

Conceptul de inviere - reinviere in mitologia populara este diferit de cum s-a
format in religie; a asimilat elemente variate din traditie, din religia populara (credinte
arhaice), din folclor, din crestinism, din care a formulat imagistic si teoretic o lume a
nemuritorilor. Ea se reveleaza atit in practicile si miturile de inviere sau reinviere (a
naturii, a omului), cat i ITn motivele unor fiinte fantastice cu rol mitologic.

Dimitrie Cantemir, In Descrierea Moldovei, spune cd poporul Inca se mai
inchina ,,la cativa zei necunoscuti si care se vede cd se trag din idolii cei vechi ai
dacilor.” Dincolo de o oarecare naivitate a autorului in mentionarea unor obiceiuri ca
zei, cateva nume ne conduc intr-adevar catre panteonul popular. Semnificative, pentru
problema noastra, sunt Drdgaica, prin care se aratd ca poporul intelege pe Ceres -zeita
»semanaturilor” (a graului, a cerealelor) care, cum stim, avea un rol fertilizator si
»guverna” toatd viata graului, inclusiv invierea spiritului graului prin sdmanta si
rodnicia, apoi Ursitele, care prevesteau viata noului ndscut si influentau destinul
acestuia si, Joimarita (de la,,Joi Mari” - sarbatoarea revenirii mortilor), care are un rol
fast, uneori si nefast in trecerile sufletelor de la o existenta la alta.

Unele din motivele mentionate pana aici au patruns si in literatura cultd, fiind
folosite ca sursa de inspiratie in romane, basme, legende si povestiri care dau expresie
interesului pentru temele mitice ale spiritualitatii populare. Literatura roméana, marcata
de un tradifionalism accentuat, inregistreaza un nivel semnificativ de prelucrare a
conceptiilor si motivelor care fac obiectul studiului nostru, punand in evidenta cu
mijloace proprii, un mod de viatd circumscris unor credinte si practici arhaice, izvorate
din aspiratia lumii spre nemurire, ceea ce pune in lumina valoarea conceptuald a
traditiilor despre supravietuire.
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Un aspect deosebit il prezintd formele mitice pe tema invierii si reinvierii
valorificate in traditiile si obiceiurile populare, care au un rost incomparabil mai mare
in viata ceremoniala. Si aceasta, pentru cd obiceiurile sunt legate, in principal, de
anumite momente mai importante din viata omului §i a naturii, cand se celebreaza
trecerea unor etape ale existentei, marcate fie de o moarte reald, fie de una simbolica. in
acest caz, trecerea de la o etapa la alta are semnificatia unei noi nasteri.

Viata se reface si se regenereaza fundamental prin reluarea ei, act ce implicd o
nous creatie. In acest sens, se prevede atat aspectul desprinderii fiintei de starea veche,
cat si trecerea spre starea incipientd a unei noi existente, profane sau sacre. Obiceiurile,
ca acte care ritualizeaza aceste momente de trecere, se intemeiazd pe un mod de
gandire a vietii In continua re-creatie, de refacere a structurilor vechi, uzate, si destinate
sd dispara, prin inlocuirea lor cu altele noi, mai valoroase. Noul este calitativ mai bun,
pentru ca este, in primul rand, mai durabil, in raport cu vechiul perimat. De aceea
nasterea, ca i renasterea, Invierea sau reinvierea produc o innoire fiintiala care asigura
continuitatea vietii.

La popoarele primitive, aceste fenomene erau determinate ca sa se produca cat
mai des, 1n ideea de a reinnoi §i revigora viata comunitatii §i a naturii. Asa s-au nascut
conceptia sacrificiului creator si practicile de reinviere, studiate de James George
Frazer, Iulius Lips s.a., ca mod de a reactualiza actul creatiei. El se produce ritualizat si
sta la baza tuturor renasterilor simbolice.

Aceste aspecte sunt comune §i obiceiurilor din cultura noastra spirituald, care
reprezintd o forma de manifestare a conceptului prin acte rituale, integrate ceremoniilor
traditionale. Conceptia, in acest caz, da sens riturilor, justificd anumite practici si
elemente simbolice din cadrul obiceiurilor. Astfel riturile de la nastere celebreaza nu
doar nasterea , ci si o trecere spre viata de dupa viatd, o venire in lumea ,,alba”,
posterioara celei parasite, cele de nunta celebreaza o devenire la o stare de viatd noua,
de dupa alta veche ce se incheie la casatorie, obiceiurile de la moarte ritualizeaza o
intrare, prin reinviere, intr-o altd lume, a vietii postume, cele vegetale produc o
reinsufletire a fiintei spirituale a naturii etc. Toate aceste acte sunt marcate de constiinta
unui rost mai inalt, pe care il au gesturile rituale iIn momentele cele mai semnificative
ale evolutiei vietii umane sau 1n naturd. Ea se pastreazd In memoria miticad a
colectivitatii, fiind exprimata la momentele respective, fie oral, prin creatiile folclorice,
credinte si traditii, fie la modul gestual, prin ritologia invierii - reinvierii.

5. Conceptul si relatia sacru-profan

Cercetarea invierii §i reinvierii in diferite specii ale culturii populare, cu
deosebire in cadrul manifestarilor rituale, pune in evidenta cateva aspecte care releva
importanta cunoasterii sacrului in cadrul studiului etnologic. Din acest punct de vedere,
abordarea relatiei sacru - profan este o conditie sine qua non. $i aceasta, in conditiile in
care conceptul prevede cd invierea sau reinvierea are loc, in majoritatea situatiilor, prin
trecerea intr-un alt plan al existentei. Postexistenta intr-un alt plan al lumii vii, ca mediu
sustras conditiei naturale, a fost consideratd sacrd, in antitezi cu lumea profana. In
societatea traditionald, observd Arnold Van Gennep, existd o separatie chiar o



37 Conceptul de inviere si reinviere In stiinta populara la romani si in sud-estul Europei 55

incompatibilitate intre lumea profana si lumea sacra. Trecerea de la una la alta nu poate
avea loc, decat prin executarea de ceremonii (Riturile..., 15).

Faptul este justificat de consistenta raportului dintre aceste doud ,,Jlumi”, care
comunicd mai putin prin elemente materiale si, mai mult, prin acte de ritual si
simboluri. Ele constituie un adevarat cod de sacralizare ce se exprimi frecvent in
cultura populara, mai ales in legatura cu obiceiurile ceremoniale legate atat de varstele
omului, cat si cele calendaristice, in legdturd cu viata naturii. Prin cercetarea
conceptului se faciliteaza astfel o incursiune in semnificatia relatiei sacru - profan,
exprimatd de aceste simboluri, de asemenea, se faciliteaza cunoasterea rostului lor in
contextul unor momente ale obiceiurilor, precum si modul de valorificare a elementelor
sacre la nivelul mentalitatii populare, ca forma de exprimare a raportului dintre anumite
stari rituale.

Exista si o sacralitate religioasa in cultura populara, dar aceasta apartine unui
raport dintre om si divinitate, de factura crestina sau precrestind, exprimata prin acte de
cult si simboluri religioase, care insa nu face obiectul cercetarii etnologice, ci ar putea
foarte bine sa fie prezentatd intr-un studiu de religie populara.

Sacralitatea pe care o vizeaza conceptul de inviere — reinviere, este o realitate
mitica ce se Infaptuieste prin acte de consacrare, rituale. Ritualul reprezinta o forma
caracteristica de trecere a unei stari in alta, superioara, ca efect al schimbarilor esentiale
care se produc la nivelul valorilor spirituale si socio - umane, in raportarea realului
profan cu lumea cosmica, de alt structura si dimensiune spirituala.

Cercetarea conceptului contribuie astfel la cunoasterea acestui fond de cultura
miticad, care in cultura noastra populard este foarte bine reprezentat, de credinte despre
fiinte mitice, fantastice (zei, uriasi, zmei, zane, iele, demoni, strigoi, etc.), despre
motive mitice (recrearea lumii prin reiterarea cosmogoniei primordiale, metamorfoza,
metempsihoza, s.a.), despre situatii mitice (reintoarcerea sufletului mortului acasa,
transmiterea spiritului graului prin sdmantd, menirea rodniciei holdelor prin obiceiuri
rituale etc.), despre timpul mitic (sarbatori arhaice, zile faste si nefaste, momente ale
invierii) gesturi mitice etc. Conceptul, in unele obiceiuri, traduce elemente preistorice
care vin din timpul mitic. S-a subliniat, de pilda, ca fondul tematic al colindelor este
mult mai vechi decat o atestd cuvantul latin calenda. El precede vérsta agricola a
populatiei carpato - dundrene, aducand vesti despre indeletniciri mai vechi, despre
conceptii si Inchipuiri ale acesteia despre lume, deci despre primele mituri.

Si in alte creatii populare razbat mituri stravechi sau ecouri ale acestora pe tema
noastrd, venind din diferite spatii de cultura, despre inviere, reinviere, zborul cosmic,
resuscitarea mortii etc. Mitul zeilor care care mor si invie, apoteozarea suveranilor,
mitul orfic, sunt doar cateva exemple pe aceastd tema, care constituie adevarate surse
originare pentru traditie. La acestea, se adauga si unele mituri autohtone istorice, despre
Zalmoxis, Traian si Dochia, mitul intemeierilor de tara etc., ultimele continuate in
formele culturii orale pand astazi. Pentru ca, spre deosebire de alte culturi, la noi
domind in creatiile populare inca ,,mitul viu”, pe care Mircea Eliade il defineste ca
»istorie adevarata”, adica ,,istoria de ceea ce s-a petrecut in illo tempore, povestirea
despre ceea ce zeii sau fiintele divine au facut la inceputul timpului”, care poate fi
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actualizatd de ideea re-creerii vietii, a lumii, distrugerea lumii etc. Este istoria gandirii
vietii In universal (4spects..., 9).

In acest caz, refacerea modelelor originare, in lumina conceptului studiat, este un
act de restituire necesar si altor domenii ale culturii. Spiritualitatea noastra arhaica s-a
zamislit prin mit si, acest lucru constituie o premisd pentru istoria culturala mai
indepartata. De la Pan si Orfeu, la Zalmoxis, s-au creat o serie de modele culturale, pe
care traditia le-a mostenit si le-a trimis mai departe, din generatie in generatie, pe cale
orald. Desigur, o participare statornica la actul cultural a avut-o mentalitatea celor
multi, care a sustinut nasterea miturilor.

Mitul mioritic, cel al constructiei, cel al trecerii intr-o altd lume s.a., apartin
modelelor originare in cultura noastra, a caror studiere este usurata de elucidarea prin
investigatii etnologice, mai intdi, a fenomenelor mitice in contextul carora se
integreaza, atdt ca motivatie, cat si prin forma de exprimare (in chip alegoric, simbolic,
estetic etc.).

Un castig teoretic al studierii conceptului de inviere si reinviere este si in
privinta cunoasterii raportului dintre cele doua lumi, lumea de aici si cea ,,de dincolo”.
Problema se inscrie in ansamblul gandirii populare despre lume si viatd, care se reflecta
insa diferit in creatiile orale. In basme, lumea ,,de dincolo” este numita ,,celalalt tirdm”,
imaginata ca un alt plan terestru, In balade, este vazuta ca un plan cosmic, in bocete, ca
o replicd a acestei vieti, doar Intr-o altd forma etc. Dupa religie, lumea cealalta este ,,in
cer”. Viziunea populard asupra lumii are o insemnatate atit pentru a defini existenta
vietii terestre, cat si a celei in viata ,,de dincolo”, unde sufletul trece prin moarte si
inviere. Existd o interdependenta totald a conceptului cu imaginea unei alte lumi, cel
putin in ce priveste postexistenta omului. De aceea pe cat de necunoscutd, pe atat de
necesara este aceasta lume.

Desigur, cum afirma V. Vetisanu: ,temeiurile unei lumi «de dincolo» nu sunt
pur speculative in gandirea populard, dacd acceptim faptul ca aceastd gandire cautd
pretutindeni similitudini §i asemanari intre lumi posibile” (Deschideri filosofice in
cultura traditionala, 1989, 126). Asa s-ar explica faptul cd, imaginea despre lumea
postexistentei sufletului 1si are sorgintea in natura cautdrilor abisale, fenomen
caracteristic gandirii populare care a intuit-o ca pe un spatiu concret al existentei
postume, unde sufletul trece prin moarte si inviere. Fiind responsabild de o stare in
continuarea celei pamantesti, aceastd lume este apropiatd de cea terestra. Parcurgerea
de la una la alta este doar o trecere. Elementul de relatie este definit, de conceptul
studiat de noi, ca o succesiune nu doar liniara ci si valorica, exegezele intreprinse pana
acum mentionand o superioritate de ordin calitativ a uneia asupra celeilalte, dar si o
intrepatrundere a lor, cum sustine Ovidiu Papadima (O viziune..., 64).

Determinarea exactd a acestei interdependente explicd seria trecerilor dintre
aceste doud lumi, prin actele vivificatoare, ca un mod de perpetuare a unui dat
ontologic sacru si etern. Din acest punct de vedere, tema nu apartine nici filosofiei si
nici religiei, ci trebuie studiatd in raport cu conceptiile populare despre inviere si
reinviere cuprinse in credinte si superstitii, reprezentdnd acea filosofie populara a
cunoasterii, care este un sediment al unor concepte originare. Mircea Eliade considera
ca ,intuitiile primordiale, exprimate la Inceput prin simboluri si afirmatii de valoare
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metafizica, sunt degradate cu timpul, pana ajung simple superstitii, legende sau motive
decorative” (Mitul reintegrdrii, in ,,Vremea”, 1942, 56). In acest sens, reconstituirea
unor motive apartinand conceptului trebuie sd porneascd de la semnificatiile starii
dintai, care ofera modelul originar si reabiliteaza sensul unor acte precum cel de
creatie, re-creatie sau consacrare, din urmele pastrate in credintele si traditiile populare.

Faptul este argumentat de definirea unui cercetitor precum C. Amariutei, care
spune atat de sugestiv, cd: , Metafizica romaneasca este o filosofie a starii dintai”
(Metafizica creatiei lumii, 1973). Aceasta stare, la care se raporteaza frecvent conceptul
in obiceiuri, nu reprezintd doar haosul, ci in primul rand o stare a creatiei primordiale,
in care se remarca perfectiunea si sacralitatea. In basme, acest timp al creatiei este
indicat de cuvintele ,,A fost odata ...”, ,,cind Dumnezeu umbla pe pamant ... ” etc. Nu
este timpul premateriei, cum sustin unii, ci al creatiei primare. In legende, in obiceiuri,
reintoarcerea sfintilor pe paméant sau a sufletelor mortilor reproduce aceastd vreme
originara, sacra, in care fiintele doar se comporta altfel, intr-un cadru ritual.

6. Conceptul in crestinismul cosmic rominesc

In cultura noastra traditionald, conceptul de inviere si reinviere s-a valorificat
atat la nivel mitic, al mentalitatii profane arhaice, cat si pe fondul spiritualitatii
religioase, ca urmare a prezentei crestinismului timp de aproape doua milenii in spatiul
romanesc, perioada in care unele idei, simboluri si credinte privind fenomenul nvierii
au fost asimilate gandirii traditionale. Faptul acesta a contribuit la formarea unei viziuni
crestin - populare asupra invierii, inspiratd, in principal, din cultul pascal care
celebreaza invierea lui lisus Hristos, proiectatd insa in semnificatii universale.

Invierea, ca act fundamental al noii religii, a adus o innoire totald a lumii, dupa
conceptia teologiei crestine. Aceasta - afirmda Mircea Eliade - ,,conferd un sens
simbolic tuturor innoirilor §i renasterilor care au loc in Cosmos” (Mistica primaverii, in
vol. Taina Indiei, 190). De aceea, zice el ,taranii Europei inteleg crestinismul ca o
liturghie cosmicad. Misterul christologic angajeaza in deopotriva destinul cosmosului”
(4spects..., 208). Ideea are la origine faptul ca natura ca si omul astepta Invierea lui
Hristos ca o izbavire de efectele culpabilitatii primordiale. ,,«Toatd natura suspind in
asteptarea Invierii» este un motiv central tot atat de bine al literaturii pascale cat si al
folclorului religios al crestinitatii orientale” (ibid.).

La noi, conceptia pascald despre Inviere a fost marcata, poate mai mult decat in
alte culturi, de ideile crestinismului popular rezidente in riturile si credintele ce insotesc
actul hristologic. Fard a minimaliza imaginea si importanta misterului evanghelic cu
privire la inviere si consecintele soteriologice ale acestuia in viata oamenilor, spiritul
popular a realizat totusi un mod propriu de abordare a conceptului intr-o viziune
integrata lumii. In aceastd viziune, spre exemplu, semnificatiile invierii si cele ale
anotimpului pascal (primdvara) se contopesc. Hristos este privit ca rascumparator al
tuturor fiintelor lumii, nu numai al omului. In consecintd, natura si animalele triiesc
misterul Invierii, ca §i oamenii. Acum ,,cerul se deschide”, spun cele mai multe traditii,
si animalele vorbesc. Este timpul vindecarii de boli si al invierii mortilor.
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Ca moment culminant in devenirea unui timp in ,,degradare”, cum il numeste
Ion Ghinoiu, - evident acesta asimilat cu degradarea omului prin pacat, in starea
precresting, - Pastele este precedat de o perioadd ce anticipeaza sarbatoarea, cu zile
marcante, menite sa anunte si s pregateasca emotional evenimentul Invierii si, apoi,
dupd ,,consumarea” celebrarii misterului, este urmat de o perioadd cu momente
inchinate efectelor actului divin in lume.

In perioada prepascala, prefatati de Duminica Floriilor si Sambita lui Lazir,
intalnim cateva obiceiuri cu profund sens de inviere si reinviere. Obiceiul cel mai
semnificativ de ziua lui Lazar este Lazarelul (numit si Lazarul, Lazara, Lazaricad),
intalnit in sudul tarii, in Muntenia, in Dobrogea si in sudul Basarabiei. La sfarsitul sec.
al XIX"* , Teodor Burada il semnaleaza, in stare incipienta, si in Moldova. De
asemenea, este cunoscut si la alte popoare din sud - estul Europei, cu un ceremonial
asemanator.

Lazarelul reproduce, in texte, un rit de inviere, asemenea altor obiceiuri cu
implicatii 1n ritmul vegetatiei. El vesteste intr-un fel invierea naturii, desi scenariul se
intemeiaza pe povestea lui Lazar din Betania, care a fost inviat de catre lisus Hristos.
De altfel, sambata Floriilor este dedicata acestui eveniment biblic. De aceea Ldazarelul,
in traditia populara nu este un personaj sau ,,zeitate a vegetatiei”, cum se afirma, ci mai
degraba un motiv religios pe care poporul I-a transpus 1n imaginea unui rit vegetal. O.
Birlea il considera pe Lazar ,,erou vegetational” (Folclorul..., 1, 404), asa cum apare in
cantecele de la obicei. Faptul insd comporta unele observatii de interpretare.

De remarcat ci, invierea lui Lazir este transpusa ritual asemenea unui rit de
mistere, care aminteste de misterele zeilor naturisti. Obiceiul este practicat de un grup
de doua, trei fete, in unele locuri se face un mire si 0 mireasa sau, mai frecvent, numai
mireasd, cu care umbla pe la case si colindd cantecul numit Léizdrelul. In acest timp,
mireasa (,,Lazarita”) se plimba prin cercul grupului. Gestul ar avea semnificatia trezirii
spiritului vegetatiei la o viata noud, deci reinvierea naturii.

Dar obiceiul de a celebra un mister religios, fie crestin sau pagan, prin gesturi si
simboluri naturiste, este caracteristic culturii noastre populare. In acest caz, variantele
cunoscute se referd direct la moartea si invierea eroului biblic. Cantecele de Lazarel
pomenesc si de surorile Iui , trei surori”, de Vifiania (numele popular pentru Vitania sau
Betania), ceea ce confirma originea crestind a obiceiului, desi s-au facut si afirmatii ca
ar fi inspirat dintr-un ceremonial pagan. Dupa marturiile pe care le avem, suntem
indreptatiti s credem ca 1n obicei este un sincretism religios, in care tema a venit din
izvoarele biblice crestine, iar scenariul a fost preluat de la un cult de mistere al zeilor
naturisti. Prezenta elementelor vegetale ¢ doar un indice al caracterului eroului care
intruchipeazi astfel spiritul vegetatiei. Intr-un text se spune ca, la nastere, Lazar apare
infasurat 1n foi de vita, foi de nuc si legat cu crengi de visin. De asemenea, prezenta
miresei, care aminteste de ,Mireasa de mai”, ,Regina primaverii”, ,Mireasa de
Sanziene” etc., pe care le-am descris deja, are semnificatia unei logodiri mitice cu
spiritul vegetatiei care, in gandirea populard, are ca efect fecunditatea naturii si
revigorarea ei Intr-un moment cand revine la viatd. Faptul este accentuat si de ideea
sacrificiului sacru care transforma moartea eroului intr-un act creator. Lazar, in cantece,
este omorat (accidental sau se sinucide). ,,Lazar moare de Florii /Cin’e mare frunza-n
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vii”, se spune, dar moartea lui nu este conceputd ca un sfarsit, ci ca o trecere in alte
elemente ale naturii. Metamorfoza ilustreaza apartenenta obiceiului la riturile de inviere
cosmica. Tema se apropie de cea a mortii — nunti din balada Miorita. In Laizdrel, dupa
ce se anuntd moartea personajului, se spune in continuare: ,,N-a murit, s-a logodit /
Toati ziua sta gitit / De la cap pin’ la picioare / Creste floare langa floare”. In unele
texte, Lazar mort se transforma in flori. ,,De la cap pin’ la mijloc / Numai flori i
busuioc” (Folclor din Dobrogea, 172). Surorile lui, bocindu-1, infloresc si ele.

Cercetatoarea Maria Mocanu, de la Chisindu, e de parere ca ,,prezenta miresei
nu a logodnicei 1n aceasta reprezentatie populara, o apropie si mai mult de sarbatorile
inchinate eroului vegetational” (Lazarelul in sudul Basarabiei, ms.). Ea are un rol
vivificator. Un text zice: ,,Dar mai tare cine-1 plange / De varsa lacrimi de sange ?/ Fata
mare logodita / Cu toatd zestrea gatitd” (ibid.). Bocetele, ca si alte cantece cu specific
funerar, au si ele puterea de a invia mortii. Aici actul este doar sugerat de versuri cat si
de gesturile miresei care ar fi destinate, ca 0 magie naturista, sa trezeasca, sub chipul
eroului, spiritul vegetatiei.

Obiceiul Lazarelul are legatura cu sarbatoarea Floriilor care, am vazut ca este o
continuare din vechea sarbatoare Florilia, inchinatd zeitei romane Flora, a florilor.
Lazar, personajul obiceiului, se preface in flori, nu in alte plante, surorile lui
,infloresc”, totul este marcat de o metamorfoza florald, ceea ce conduce catre
atmosfera specifica a sarbatorilor romane. De alta parte, ramurile verzi, care se folosesc
acum, sunt inspirate din ,,stalparile” de finic mentionate in legatura cu episodul intrarii
in lerusalim care se celebreaza in duminica Floriilor, si pastrate pe fondul traditiei
crestine. Semnificatia legaturii de conceptie a Lazarelului cu Floriile este marcata si de
obiceiul Mireasa lui Lazar, care se practica nu sdmbata, ci duminica, in ziua de Florii,
cand fetele arunca pe apa cate o coronita din sdlcioara sfintita, ca sa vada, prin felul
cum plutesc mai repede, care va fi aleasa mireasa (ibid.).

Ideea de inviere la Florii este exprimatd, in principal, de folosirea rituald a
ramurilor de salcie si de cultul mortilor. Practicile acestea, desi deosebite ca structura,
au o legatura care se creeaza pe fondul unor rituri cu sensuri comune. S. Fl. Marian
mentioneaza, intre altele, cd la Mosii de Florii se infigeau ramuri de salcie pe morminte
(Sarbatorile la romani, 11, 84), si se faceau acte de divinatie in care se chemau
spiritelor mortilor. Interpretate in lumina conceptului de care ne ocupam, atat chemarea
sufletelor mortilor, cat si infigerea salciei inmugurite pe morminte vizeaza trezirea
mortilor, ca un act integrat reinvierii naturii, pe care elementele simbolice 1l determina
ritual. Caracterul acesta este accentuat de folosirea salciei, care are acum o dubla
valoare in raport cu ideea de inviere: starea de inmugurire care, prin mugurii deschisi
sau infloriti, asemanator semintelor incoltite, semnificd invierea, iar prin starea de
sacralizare (sfintirea salciei la bisericd), devine purtatoare de efect benefic asupra
omului si naturii. De aceea, salcia de la Florii se foloseste si pentru apararea de boli,
pentru sandtatea vitelor, rodnicia cdmpului etc.

La obiceiurile din saptdmana prepascald, unele sensuri de inviere transpar in
legatura cu practicile din Joia Mare, numita popular ,Joi Mari” (sau ,Joimari”),
destinate pomenirii mortilor, precum si in credintele aferente despre intoarcerea
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sufletelor mortilor. Revenirea acestora printre cei vii, ca si practicile de divinatie
(focurile mortilor) au, dupa cum am amintit, o trasatura vivificatoare, anticipand, dupa
traditia crestind, actul Invierii hristologice. Textul biblic spune ca mortii au inviat cand
lisus si-a dat sufletul pe cruce. Transpus 1n conceptia populard, episodul nu pastreaza
cronologia exactd in raport cu acest eveniment, cultul mortilor fiind influentat si de
momentul Cinei de taind din Joia Mare care, ca ritual soteriologic, a avut un impact
puternic asupra ofrandelor funebre.

In mod fundamental, Joia patimilor este ziua cinei, a ospatului ritual. Dar acesta
este nu numai pentru sufletele celor vii, ci se extinde asupra neamului intreg, format
din vii si morti. Expresia populard o gasim in Mogii de ,,Joi Mari”, intre cei mai
importanti din tot cursul anului. Este si singura zi cand se fac focurile mortilor, in
credinta revenirii lor.

In traditia noastra populari apare acum si o fiinta fantastica, numiti Joimdrica.
Majoritatea cercetatorilor o considera o fiinta demonica, de altfel cum apare conceputa
in unele credinte care-i atribuie insusiri malefice. In realitate insa, Joimdrica este o
emanatie a spiritelor mortilor ,,demonizate” prin neintegrarea fastd in lumea ,,de
dincolo”. Este asemenea strigoilor si, despre ea se spune ca apare ca ,,0 femeie urata”,
,femeie fioroasd”, ,femeie monstru”, ,,0 naluca”, ,0 fantasma”, ,,0 stafie”, ,,duh
necurat” etc. Ea umbld in aceastd zi si pedepseste, potrivit majoritatii credintelor
populare, pe femeile si fetele care n-au tors canepa pand la aceastd datad. Important
pentru conceptul in chestiune este faptul ci, in unele locuri, se crede ca femeile ,,ce dau
un colac cu coliva de pomana la Joimari, Joimdarica nu mai vine” (A. Fochi, Datini...,
129, 182-183). Prezenta colivei este un indice ca practica are o semnificatie de inviere,
care influenteaza Insasi aparitia acestei fiinte la oamenii pamanteni. De asemenea, aici
este vorba si de a oferi elemente de ofranda, intr-un moment cu certe semnificatii
funebre si vivificatoare. Or, am vazut ca ofrandele determina actul integrarii, In ce
priveste situatia sufletelor mortilor, in postexistentd. Mortii asteapta ofrandele, iar in
lipsa lor unii se prefac in spirite malefice. Folosirea unei ofrande simbolice, in speta
coliva, reprezintd deci un act cu semnificatii edificatoare in ce priveste Impiedicarea
spiritelor mortilor de a deveni fiinte malefice. Prin integrarea in sacralitate, ele se
integreaza in neam s§i participa la viata acestuia in postexistentd, parasind calea
deviatiilor nefaste care le face malefice si punitive.

Momentul pascal - Pasti (de la cuvantul ebraic pesah ,trecere”), este prin
excelentad o sarbatoare a Invierii, de fapt unica sarbatoare calendaristica inchinata total
invierii. Ea celebreazd un mister crestin §i, in acelasi timp, un mister al Invierii
universale, pentru cd Hristos este considerat, in conceptia teologiei crestine, centrul
umanitatii si al cosmosului. In consecinti, actul acopera invierea tuturor speciilor vii,
chiar a timpului si spatiului, pentru ca toate apartin creatiei primordiale.

In viziunea crestin — populard, acestea se sacralizeazd ca urmare a invierii
hristologice. Mai intai, timpul din perioada sarbatorilor pascale se crede ci este ,,sfant”,
si deci fast pentru relatia umanului cu divinitatea, inlesnind comunicarea in sacralitate.
Acum, se spune cd ,se aude toaca din cer” (Muslea-Birlea, Tipologia, 138-142).
Lumea postexistentei se apropie de cea terestra si, trecerea prin inviere catre locul de
fericire etern este facilitata de faptul ca raiul este deschis. In Bucovina, este credinta ca



43 Conceptul de inviere si reinviere in stiinta populara la romani si in sud-estul Europei 61

,»cine moare in ziua de Pasti, merge de-a dreptul in rai”. Timpul acesta este propice si
unor rituri magice. Unii ,,cand toacd popa la biserica se arunca in apa pentru a se
vindeca de boli”. Fetele fac vraji de dragoste si de ursitd. De asemenea, obiectele
folosite ritual capata o putere cosmica. De pilda, in Bucovina, cu ,,matisoarele” sfintite
(la Florii) si cu luménarea de la invierea de Pasti se inldturd grindina in timpul verii.

Pastele realizeaza si o sacralizare a spafiului. In mentalitatea populard, acum nu
numai biserica este un loc sacru, ci si locuintele, chiar natura capati o incarcatura
spirituald, in care oamenii se misca cu pietate si cu gesturi ceremoniale. Astfel, cind
intorc de la biserica, dimineata, si ajung acasd, spune S.Fl. Marian, trecand ,,peste
pragul tindei incep a se inchina, apoi intrand in casd sting luméanarea in grinda,
afumand-o pe aceasta in semnul crucii” (Sarbatorile..., 111, 75). Gestul este menit sa
insemneze spatiul locuintei cu simbolul crestin, Impotriva actiunii fiinfelor malefice
care pot degrada lumea pana la distrugere. Conceptia este exprimata ilustrativ in
credintele populare. Unele credinte populare spun cd paméntul este asezat pe niste
furci. Iuda, sau dracii, in alte variante, rod mereu de ele ,,ca sa surpe pamantul, insa nu
reusesc, deoarece 1n ziua de Pasti, pana se uita ei la ouale rosii ... Dumnezeu 1i inseala
si implineste cu fier unde au ros dracii” (A. Fochi, Datini..., 76-77).

Aceastd exprimare redd in chip figurat actul restaurarii cosmice, ca efect al
invierii lui lisus Hristos, care reface integritatea primordiald a lumii, erodatd de
actiunea distructiva a fiintelor demonice. Prin urmare, evolutia acestei degradari este
stopatd, vederea oualor rosii, ca simbol al invierii, Insemnand vestirea producerii
misterului divin.

Obicei simbolic general in traditia noastrd, oudle rosii de Pasti au implicatii
multiple in conceptia populara privind invierea, atit pentru perioada pascala, cat si in
alte Tmprejurari ceremoniale. Traditia oudlor vopsite este veche la popoarele lumii si,
isi are sorgintea conceptuald in mitologia oului, intalnita in credintele precrestine. Ideea
nasterii lumii din oul mitic este cunoscuta la egipteni, greci, celti, fenicieni, hindusi,
canaaneni, tibetani, vietnamezi, chinezi, japonezi, la populatiile din Siberia si
Indonezia. De pilda, la fenicieni, zeifa Astarte era reprezentatd purtand pe cap o tiara cu
un ou mitic. Ei credeau c&, din oul spart in doud a luat nastere cerul si pamantul.

Oul are la baza un simbolism cosmogonic, de nastere si renastere a lumii, ca si a
omului. Ouile vopsite depasesc acest simbolism primar prin addugarea unui element
nou - culoarea rosie, reprezentand ideea vietii. S.F1. Marian sustine ca traditia oudlor de
Pasti provine de la sarbatoarea Anului Nou, cand aceasta se tinea priméavara, dupa
vechiul calendar roman. Avand simbol de fecunditate, de miracol al vietii reinnoite,
acestea se ofereau atunci (ca si astdzi), in dar celor cunoscuti, ca semn de afectiune
reciproca. Tot el spune cd romanii foloseau ouale colorate la anumite ceremonii
religioase precum cea a expiatiunilor (Sarbdtorile..., 11, 12-13). Obiceiuri cu oud
vopsite au existat, in trecutul indepartat, si la chinezi, unde se faceau daruri la nasterea
unui copil, ca ,,semne ale inceputurilor vietii” (Maria si Nicolae Zahacinschi, Elemente
de arta decorativa romaneascd, 12), la slavi, la sarbatorile primaverii (I. Ghinoiu,
Varstele timpului, 167), probabil tot cu rostul de a semnifica renasterea. Ideea aceasta
este subliniata si de folosirea oudlor in riturile funerare. Oua s-au pus si in morminte,
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asa cum s-au descoperit intr-un sarcofag din sec. IV d. Hr. de la Worms, iar la noi,
dintr-o perioadd mai tarzie, in cateva locuri din tard. Si azi este tradiia in Bilca (jud.
Suceava), ca in ziua de Pasti s3 mearga si sd puna cate un ou rosu pe morminte ,,pentru
sufletul mortilor”.

Folosirea oualor vopsite (in rosu mai ales) in practicile funerare, ca simbol al
invierii, are legatura directa cu starea sufletului dupa moarte. Ele se pun cu conceptia ca
prin prezenta lor se atribuie mortilor participarea la actul invierii generale. Faptul are
unele asemdndri cu credinta preistoricilor In ocrul rosu folosit la Inmorméantari, prin

care se dadea decedatului putere de viata, cu alte cuvinte, putinta de a renaste si a vietui
in postexistenta.



